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Niemalze w kazdej wsi polozonej w potnocnej Brandenburgii i na Pomorzu Przed-
nim (Vorpommern) jest ko$ciol. Najczesciej to niewielki sredniowieczny kamienny
budynek, odnowiony i starannie utrzymany, stojacy posrdd regularnie koszonej
trawy. W wigkszo$ci nabozenstwa odbywaja si¢ stosunkowo rzadko - czasem raz
na miesiac, czasem tylko jeden-dwa razy w roku. Jednak koscioly te nie sg na ogot
przeksztalcane w domy kultury, kawiarnie, galerie sztuki czy mieszkania. Co prawda
czasem odbywajg si¢ w nich koncerty czy wystawy, jednak, w przeciwienstwie do
budynkéw koscielnych w wielu innych czesciach Europy, wlgczajac w to zachodnie
rejony Niemiec, na tym terenie nie zostaja one trwale adaptowane do niereligijnego
uzytkowania (Frings i in. 2007; Meys, Gropp 2010; Willebrand 2013). Dzieje si¢
tak, mimo iz tereny bylej NRD, a zwlaszcza jej poinocna i pdlnocno-wschodnia
cze$¢, naleza do najbardziej zsekularyzowanych regionéw Europy, zaréwno pod
wzgledem przynaleznosci mieszkancdw do organizacji religijnych, ich udzialu w reli-
gijnych praktykach, jak i osobistych przekonan (Pollack 2002; Pollack, Pickel 2000;
Wohlrab-Sahr 2011; Wohlrab-Sahr, Karsteina, Schmidt-Lux 2009). Niemal 90% respon-
dentéw European Values Study 2017* mieszkajacych w Brandenburgii i w Meklem-
burgii-Pomorzu Przednim na pytanie o role religii w ich Zyciu odpowiedzialo, ze
jest ona niewazna lub zdecydowanie niewazna. Po drugiej stronie tego odcinka
polsko-niemieckiej granicy, cho¢ w poréwnaniu do Niemiec wschodnich rola religii
w wielu jej aspektach zdaje si¢ wigksza, to na tle innych regiondéw Polski sytuacja
tez jestdos¢ jednoznaczna. W diecezji szczecinsko-kamienskiej wskaznik zaréwno
communicantes, jak i dominicantes jest najnizszy w Polsce - odpowiednio 24,6%
i 11,2% (Sadlon 2019).

! Terminu ,przygranicze” uzywam dla okreslenia znajdujacego si¢ w bezposrednim sasiedztwie
granicy pafstwowej regionu, gdzie procesy graniczenia, tworzenia, wykorzystywania, przesuwania gra-
nicy maja znaczenie dla codziennych wyboréw i praktyk mieszkancéw (Green 2017; Halemba 2017).

* https://europeanvaluesstudy.eu/methodology-data-documentation/survey-2017/, dostep 24.10.2019.
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W niniejszym artykule skupiam si¢ na budynkach koscielnych w kontekscie rela-
cji polsko-niemieckich w tym regionie, postrzeganych poprzez pryzmat oddolnych
inicjatyw nakierowanych na tworzenie wspolnej transgranicznej przestrzeni’. Nie
twierdzg, ze organizacje ko$cielne czy nawet ludzie wierzacy biorg obecnie znaczacy
udzial w budowaniu relacji polsko-niemieckich i ze religia jest waznym czynnikiem
»tworzacym pogranicze” — tak, jak to tworzenie rozumiejg lokalni aktywisci wspie-
rajacy polsko-niemieckie inicjatywy i angazujacy sie w rozwoj kontaktow na wielu
poziomach (Halemba 2017). Przyjmuj¢ natomiast, ze odwotania do religii pojawiaja
sie w tych procesach w sposob, ktdry pozwoli nam na przyjrzenie si¢ szerzej roli religii
we wspolczesnej Europie i na dalsze prowadzenie refleksji nad procesami sekularyza-
cji i miejscem religii w zsekularyzowanym swiecie. Moim celem jest przede wszystkim
zwrdcenie uwagi na to, Ze w regionie, ktory uwazany jest za najmocniej zsekulary-
zowany w Europie, jesli chodzi o niemiecka strong granicy, elementy rozpoznawane
lokalnie jako powigzane z religia pojawiaja si¢ w kontekscie relacji polsko-niemiec-
kich w nieoczekiwanie wyrazny sposob. Religia jest tu czesto punktem odniesienia,
narzedziem, ale przede wszystkim zasobem, z ktorego korzystaja miejscowi aktywisci,
wcale niekoniecznie definiujacy samych siebie jako aktoréw religijnych.

Jednym z najwazniejszych i najbardziej wptywowych elementéw prac Talala Asada
jest przeprowadzona przez niego analiza wzajemnego definiowania sie¢ $wieckiego
i religijnego, rozumianego, jako proces historyczny (1993; 2003). W tym uj¢ciu nie
jest mozliwe zdefiniowanie religii przez wymienienie jej cech, poniewaz jest to kate-
goria historyczna, ktérej rozumienie zalezne jest kazdorazowo od kontekstu spotecz-
nego, a przede wszystkim politycznego - religia jest pojeciem uwiklanym w relacje
wladzy. Z jednej strony mozemy przesledzi¢ rozwdj tego pojecia w chrzescijanskiej
Europie; z drugiej strony jest to kategoria zmieniajaca swoja zawarto$¢ semantyczng
w zaleznosci od miejsca i czasu, a gléwnie w powigzaniu z relacja z jej nieodlacz-
nym partnerem - $wieckoscia, a przede wszystkim z wtadzg polityczng. Historia
relacji migdzy swieckim a religijnym jest historia ich wzajemnego definiowania sie,
co w gruncie rzeczy polega na opisywaniu i kategoryzowaniu pewnych rzeczy, ludzi
i zdarzen jako ,religijne” czy ,nalezace do sfery religijnej”, a innych jako ,,$wieckie”
czy ,nalezace do sfery swieckiej”, oraz na walce o prawo do tegoz opisywania, osa-
dzonego w dziataniach, relacjach, organizacjach i instytucjach.

Chociaz niektorzy badacze zwracaja uwage, ze rozdzielenie sfery swieckiej i reli-
gijnej nie jest jedynie europejska i chrzescijanska specjalnoscia (np. Wohlrab-Sahr,
Burchhardt 2017), to kwestia ich wzajemnej relacji w Europie jest najczesciej dysku-

* Artykut ten powstal w wyniku badan prowadzonych w ramach grantu nr 2016-15 przyznanego
przez Polsko-Niemiecka Fundacje na Rzecz Nauki w latach 2016-2018, kontynuowanych w ramach grantu
Narodowego Centrum Nauki nr 2019/33/B/HS3/02136 ,,Koscioly w $wieckiej przestrzeni. Relacyjne
podejscie do odbudowy i uzytkowania budynkéw koscielnych w potnocno-wschodnich Niemczech”
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towana i najwyrazniej obecna. Sama literatura socjologiczna na temat miejsca religii
w przestrzeni publicznej w Europie jest ogromna; to samo trzeba powiedzie¢ o bada-
niach dotyczacych sekularyzmu i sekularyzacji. Wydaje si¢ jednak, Zze mimo ogromu
debat jednym z najwiekszych probleméw dla socjologicznej i antropologicznej analizy
jest wzgledne ubdstwo i historyczne uwiklanie aparatu pojeciowego, niedostoso-
wanego do prowadzenia badan i tworzenia opiséw odpowiadajacych kierunkowi, jaki
nadal badaniom nad religia/swieckoscia Asad. Jestem daleka od twierdzenia, ze jest
to jedyny kierunek w antropologicznych i socjologicznych badaniach nad religia,
ktéry warto zachowa¢; jednakze uwazam, ze przynajmniej w kontekécie europej-
skim jest on niezwykle pomocny w zrozumieniu wspofczesnych form obecnosci
religii w roznych sferach Zzycia; czy raczej powinnam powiedzie¢, iz moze bytby on
pomocny, gdyby nie fakt, ze badania nad religia, $wiecko$cig i sekularyzacja sa blo-
kowane, moim zdaniem, poprzez nieadekwatnos¢ uzywanych przez badaczy poje¢,
ktore nie radza sobie wiasnie z historycznoscia kategorii.

W niniejszym artykule nie stawiam sobie ambitnego celu zaproponowania nowego
aparatu pojeciowego, ktory moglby pomdc nam w opisywaniu wspoélczesnego spla-
tania si¢ Swieckiego i religijnego, w terminach, ktdre mozna by uznac za analityczne,
a nie jedynie opisowe. Jednakze chciatabym, aby czytelnicy potraktowali ten artykut
jako krok wlasnie w tym kierunku. Nie proponuje nowych poje¢, odchodzacych
stowotworczo od tego, co juz jest w badaniach nad miejscem religii w $wieckiej
przestrzeni dostepne; proponuje jednak kierunek, w ktérym takie badania mogtyby
pdjs¢ metodologicznie, aby w koncowym rozrachunku do takich poje¢ dojsé¢. Punk-
tem wyjscia i motywacja dla moich rozwazan jest konstatacja, ze doprowadzenie do
logicznej konkluzji wptywowego twierdzenia Asada dotyczacego religii jako kate-
gorii historycznej, pozostajacej ze $wieckim w cigglym dialogu i negocjacji, oznacza
przyjecie, ze kategorie $wieckosci i religii tworzg rzeczywisto$¢, a nie jg reprezentuja.
Analizujac zjawiska, w ktérych badacze, uczestnicy zdarzen badz inni komentatorzy
widzg aspekt religijny, mamy w gruncie rzeczy do czynienia z tworzeniem kategorii
religii za kazdym razem na nowo. Punktem wyjscia powinno by¢ zatem przyjecie
perspektywy monistycznej, a wyjsciowym pytaniem badawczym: dlaczego, po coina
jakich zasadach w danej sytuacji tworzona jest réznica miedzy swieckim a religijnym?

W tym artykule bede postugiwac si¢ pojeciami niereligijnosci i postreligijnosci,
w formach przymiotnikowych: niereligijny i postreligijny. Podstawowe rozumienie
terminu niereligijny wywodze od definicji niereligii (nonreligion) zaproponowanej
przez Johannesa Quacka (2014). Terminem tym okresla on cala game stanowisk,
ktore lokowane sg, badz same sie lokuja, poza polem religijnym, jednakze sg z nim
w istotny sposob powiazane. Religia jest dla takich zjawisk, grup czy dziatan waz-
nym punktem odniesienia — moze by¢ ona postrzegana jako przeciwnik, inspiracja
czy, na przyklad, dostarczycielka wrazen estetycznych. Relacje z polem religijnym
moga mie¢ rozny charakter i dotyczy¢ przekonan, ale takze doswiadczen, estetyki,
moralnosci czy aspektow prawnych. Zjawiskiem o charakterze niereligijnym jest na
przyktad dzialalno$¢ towarzystw humanistycznych (Engelke 2014; 2015), ale takze
fascynacja muzyka religijng ze strony os6b uznajacych si¢ za niewierzace, czy, jak
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w niniejszym artykule, wykorzystanie koscielnej architektury dla celéw $wieckich,
z pelng $wiadomoscig religijnego charakteru tych budowli. Jak pisze Quack, ponie-
waz niereligia jest tak samo rdznorodna jak religia, celem refleksji nad ich relacjg jest
zrozumienie, w jaki sposob w konkretnej sytuacji definiowana jest religia. W jakich
momentach obiekty, wierzenia, postawy, rozumiane lokalnie jako religijne lub majace
zwigzek z religia zostaja uznane za wazne dla pola niereligijnego? Najwazniejszymi
cechami tego podejscia sg relacyjno$¢ i heurystyczny charakter koncepcji niereligii,
ktora odnosi si¢ do ,,réznych sposobéw ustanawiania relacji miedzy polem religijnym
a pozycjami rozpatrywanymi jako wobec niego zewnetrzne” (Quack 2014, s. 448).

Samo pojecie niereligii ma oczywiscie diuga historie, szczegdlnie w badaniach
socjologicznych (patrz Wohlrab-Sahr, Kaden 2014)*. Najczgsciej jest ono uzywane
w odniesieniu do tak zwanych nones (ang.), czyli oséb, ktére w rubrykach socjolo-
gicznych czy statystycznych kwestionariuszy badawczych przy pytaniu o wyznanie
zaznaczaly odpowiedz ,,nie dotyczy”. Wigkszo$¢ badan wsrod takich oséb prowa-
dzona byla w paradygmacie intelektualistycznym, co oznacza, ze badacze skupiali si¢
przede wszystkim na badaniu przekonan (Lee 2012). Lois Lee proponuje zas badania
nad materialno$cig niereligii, zwracajac uwage na przyktad na to, jak postawy niere-
ligijne sa materializowane czy ucielesniane. Jednakze takie rozumienie niereligii jest
nieco odmienne od tego, ktére pozwala na analize zebranego przez mnie materiatu;
jest w moim odczuciu takze odmienne od interpretacji Quacka. W niniejszym arty-
kule proponuje przymiotnikowe i skalarne pojecie ,,niereligijno$ci”. Bede go uzywac
w odniesieniu do relacji migdzy osobg lub grupa oséb okreslajacych sie w danym
miejscu i czasie jako nienalezace do pola religijnego, a zjawiskiem, obiektem czy
osobg postrzeganymi przez te pierwsze jako do tego pola w mniejszym lub wiekszym
stopniu przynalezace. W tym ujeciu niereligijno$¢ nie jest trwata cechg osoby, obiektu
czy zjawiska, a relacja pomiedzy tym, co historycznie definiowane i rozpoznawane
jako religijne, i tym, co samookresla si¢ jako swieckie.

Postreligijny za$ to okreslenie specyficznej formy niereligijnej relacyjnosci, zain-
spirowane pracami niemieckiego teologa Hansa Joachima Hoéhna (2006). Jego zda-
niem w ostatnich dziesiecioleciach doszto do zmiany postrzegania religii w Europie.
Nie jest juz ona jego zdaniem traktowana jako metafizyczne spoiwo spoleczne ani tez
jako rezerwuar odpowiedzi na pytania dotyczgace sensu zycia czy pochodzenia §wiata.
Religia jest obecna gléwnie w wymiarze estetycznym i jako twdrczyni nastrojow. Jest
to, w mojej opinii, interesujacy poglad na pozycje chrzescijanstwa w Niemczech.
Co wazne, w tym znaczeniu jako postreligijne moga by¢ okreslane dziatania oséb
okreslajacych sie zaréwno jako religijne, jak i niereligijne. Podsumowujac, post-
religijnos¢ odnosi si¢ do takiego sposobu obecnosci elementow religijnych w danej
relacji, ktore klada nacisk przede wszystkim na potencjat historycznie definiowane;j
religii — a w moim przypadku religijnej materialnosci - do wzbudzania estetycznych
przezy¢ i budowania nastrojow.

* Interesujace badania w tym kierunku prowadzone sa miedzy innymi w ramach programu Under-
standing Unbelief, https://research.kent.ac.uk/understandingunbelief/, dostep 05.12.2019.
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RELIGIA NA PRZYGRANICZU

Gdy rozpoczetam w 2016 r. badania w ramach projektu Zycie na granicy - trans-
narodowe praktyki mieszkaticow polsko-niemieckiego pogranicza®, nie oczekiwalam,
ze kwestie religijne zatrzymaja moja uwage badawcza na dluzej. Nie bylo takze moim
celem poszukiwanie polsko-niemieckich inicjatyw o podtozu religijnym — nawet nie
przypuszczalam, ze wiele takich da si¢ odnalez¢. Chcialam natomiast zorientowac
sie, jaki maja stosunek do wlasnego zycia religijnego i jak pamietaja czasy NRD
czlonkowie wspdlnot religijnych po niemieckiej stronie granicy. Mozna powiedzie¢,
ze w praktyce ostatnie zdanie byto moim poczatkowym pytaniem badawczym.

Badania rozpocze¢tam od rozméw z cztonkami wspdlnot religijnych i pastorami
nalezagcymi do dominujgcego w tym regionie Kosciola Ewangelickiego w Niem-
czech (EKD)®, ktorych pytalam przede wszystkim o ksztalt zycia religijnego w cza-
sach NRD i zmiany, jakie zaszly po zjednoczeniu Niemiec. Zjednoczenie struktur
politycznych, administracyjnych i gospodarczych REN i NRD obejmowato takze
polaczenie struktur koscielnych, jednak trudno tu méwi¢ o wzajemnej adaptacji
systemow dwoch niemieckich panstw. W ocenie moich rozméwcéw hierarchia byla
od poczatku jasno ustalona i, co wiecej, w poczatkowych latach akceptowana takze
przez wigkszo$¢ wschodnioniemieckich obywateli - tak jak NRD zostato wlaczone
w struktury REN, tak koscioty dzialajace w NRD zostaly wchionigte przez koscioty
z Niemiec zachodnich, ktérych praktyki organizacyjne zostaly w duzej mierze prze-
niesione na wschod’.

Zjednoczenie Niemiec spowodowato znaczace zmiany w religijnym krajobrazie
wschodniej czesci kraju. Cho¢ nie nastgpilo oczekiwane przez niektérych badaczy
odrodzenie religijne (Pollack, Pickel 2000), to jednak obecnos$¢ wspolnot religijnych
stala si¢ zauwazalna w nowy dla Niemiec wschodnich sposdb. Obecnie, podobnie jak
w Niemczech zachodnich, organizacje religijne prowadza domy opieki, szkoly i przed-
szkola, organizuja doradztwo psychologiczne i socjalne. Niektorzy autorzy zauwazaja
réwniez, ze chociaz wspolnoty praktykujacych i zaangazowanych religijnie oséb sa
male, to dzialajg bardzo aktywnie (Hafner, Volkening, Becci 2018; Peperkamp, Rajtar
2010). Jednym z obszaréw dziatan wspoélnot religijnych jest utrzymanie i odbudowa
budynkoéw koscielnych.

Relacje polsko-niemieckie pojawily sie w moich rozmowach z cztonkami wspdl-
not religijnych i obserwacjach, ktére prowadzitam, wlasnie w kontekscie uzytko-
wania budynkéw koscielnych. Mial na to wplyw fakt, ze po wejsciu Polski do Unii

* Projekt nr 2016-15 finansowany przez Polsko-Niemiecka Fundacje na Rzecz Nauki w latach 2016-
2018. Badania zostaly przeprowadzone przez pracownikéw i studentéw Uniwersytetu Warszawskiego
i Uniwersytetu w Hamburgu. W trakcie trwania projektu tytul zostal zmieniony na Zycie na granicy
- transgraniczne praktyki mieszkaricow polsko-niemieckiego przygranicza.

¢ EKD jest unig 20 ko$ciotéw lokalnych: augsburskich, unijnych i reformowanych.

7 W ostatnich latach rozpoczely sie¢ w Niemczech publiczne debaty dotyczace tego, w jaki sposéb
zostalo przeprowadzone zjednoczenie Niemiec i wynikajace z niego reformy (np. Engler, Hensel 2018;
Kopping 2018).



10 AGNIESZKA HALEMBA

Europejskiej, a szczegdlnie do sfery Schengen, po niemieckiej stronie granicy zaczeto
osiedla¢ sie wiele polskich rodzin, ktére przyciagaly przede wszystkim nizsze niz
w Szczecinie ceny nieruchomosci, ale takze che¢ zycia z dala od zgietku miasta
czy mozliwo$¢ edukacji dzieci w dwodch jezykach (Balogh 2013; Rutkowska 2019).
Jednym z pobocznych aspektow tego zjawiska jest zwigkszona obecnos¢ katolikow
na tym terenie. Cho¢ nie mozna powiedzie¢, zeby zycie religijne bylo priorytetem
dla Polakéw sprowadzajacych sie na niemiecka strone granicy, to jednak wielu z nich
jest przynajmniej kulturowymi katolikami — uwazaja, ze dziecko powinno zosta¢
ochrzczone, przystapi¢ do pierwszej komunii §wigtej, a nowa rodzina zosta¢ zatwier-
dzona slubem koscielnym. Sg wsréd nich takze zaréwno otwarci krytycy Kosciofa
katolickiego, jak i osoby gleboko wierzace. Co jednak wazne, religia jest dla wielu
z nich istotnym punktem odniesienia — czy to poprzez udzial w praktykach reli-
gijnych, czy przez jasno wyrazang krytyke Kosciota katolickiego. Moim zdaniem
pojawienie sie 0sob, ktdre maja jasny stosunek do religii i Kosciota, czy to jako osoby
praktykujace, zadeklarowane, czy nawet jako krytycy, sprawilo, ze religia stata si¢
w tym regionie, zamieszkalym przez juz nie tyle protestanckich, co areligijnych
Niemcoéw, bardziej widoczna.

Jednym z niewielu badaczy zajmujacych sie kwestig architektury religijnej na
polsko-niemieckim przygraniczu i jej roli w polsko-niemieckich relacjach jest
Aleksander Tolle (2013; 2016). Zaznacza on, Ze ,w regionie naznaczonym przez
trudna sytuacje spoleczno-ekonomiczng, takim jak obszar wzdluz granicy polsko-
-niemieckiej, mozna oczekiwa¢ pozytywnego impulsu miejsc, ktére zamiast handlu
i konsumpcji symbolizuja tozsamos¢, refleksje, wartosci chrzescijanskie i tolerancje”
(Tolle 2013, s.123). W ten sposob autor ten wyznaczyl swoje oczekiwania wobec
budynkoéw koscielnych — maja one pozytywnie wplywac na polsko-niemieckie relacje.
Konkretne przyklady, ktére Tolle analizuje: to renowacja kosciola w Chojnie przy
udziale polsko-niemieckiej fundacji; odbudowa fary w Gubinie jako miejsca spotkan;
oraz odbudowa Kosciota Pokoju we Frankfurcie nad Odrg jako centrum ekume-
nicznego. Autor skupia si¢ na pokazaniu, w jaki sposéb dane miejsca wzmacniajg
polsko-niemiecki dialog czy przyczyniaja si¢ do przetamywania ,,zmowy milczenia”
na temat charakteru polsko-niemieckich relacji w przeszlosci. Religia w jego inter-
pretacji to element pozytywny, dzialajacy niezaleznie od réznic denominacyjnych.
Jesli przyjac taka interpretacje, to dotychczasowa literatura antropologiczna ana-
lizujaca wykorzystanie jednego miejsca kultu przez przedstawicieli roznych religii
badz denominacji i wskazujgca, Ze raczej wzmacnia ono niz niweluje poczucie roz-
nicy, nie miafaby tu zastosowania (Hayden 2002; Lubanska 2017). Co wiecej, samo
nawigzanie relacji postrzegane jest przez tego autora jako jednoznacznie pozytywne,
cho¢ takie rozumienie relacji jest uwazane we wspoélczesnej antropologii za uprosz-
czenie (Strathern 2018).

W niniejszym artykule proponuj¢ podejécie, ktdre nie traktuje religii jako czyn-
nika a priori pozytywnie wplywajacego na relacje. Zamiast tego zwracam uwage na
istnienie wielu poziomdéw skomplikowanego dialogu prowadzonego na poziomie
lokalnym. Architektura religijna w Europie jest elementem odbieranym przez wiele
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o0sob, takze tych deklarujacych sie jako niereligijne, jako wazny i pozadany element
przestrzeni publicznej (Davie 2006). Christopher Kiley, piszac o adaptacji budynkow
koscielnych do celéow niereligijnych w USA, zwracal uwage na ich miejsce w kraj-
obrazie, widzac w nich swego rodzaju kotwice, ktérych potezna obecno$¢ wizualna
moze zosta¢ — jego zdaniem - uznana za ,dobro publiczne” (2004, s. 13). Ponizej
przedstawiam przyklady niereligijnego, religijnego i postreligijnego wykorzystania
budynkéw koscielnych w kontekscie relacji polsko-niemieckich.

NIEMIECKO-POLSKI KOSCIOE PAMIECI W ROSOW?

Rosow jest niewielka miejscowoscig (ok. 150 mieszkancow) potozong zaledwie
kilkaset metréw od polskiej granicy i pietnascie kilometréw na potudnie od Szcze-
cina. W 2018 r. wie$ obchodzita swoje 775-lecie (Lau i in. 2018, s. 11). Sredniowieczny
kamienny ko$ciét z nietypowa azurowa wiezg zdecydowanie dominuje w krajobrazie
wsi. Osobie z zewnatrz moze si¢ wydawac, ze mamy tu do czynienia nie tyle z koscio-
tem posrodku wsi, co z kilkoma domami ustawionymi przy ulicach zbiegajacych si¢
ku ko$ciotowi. Przed kosciolem stoi niewielki obelisk z wigkszym napisem po nie-
miecku i mniejszym po polsku: ,,ku pamieci milionéw polskich i niemieckich uchodz-
cow II wojny swiatowej”. Od 2007 r. koscidt ten nosi nazwe ,Niemiecko-polskiego
Pomnika Pamieci o Ucieczce, Wygnaniu i Nowym Poczgtku” (Deutsch-Polnische
Gedenksttte fiir Flucht, Vertreibung und Neuanfang) i jest zarzadzany przez swiec-
kie stowarzyszenie, ktore zostalo powolane w celu odbudowy kosciota na poczatku
XXTIwieku. Jak mozna przeczyta¢ chociazby na stronie niemieckiej Wikipedii, ,,budy-
nek ten jest pomnikiem, ale wcigz oferuje mozliwos¢ odprawiania nabozenstw miej-
scowej wspolnocie religijnej w Rosow™. Status tej budowli jako kosciota i kwestia
odprawiania w nim nabozenstw w praktyce jednak wcale nie sg oczywiste. Jednym
z wielu pytan, ktore zadawali sobie moi rozmdwcy, bylo to, czy jest to nadal kosciol?

Budowla ta zostala cze$ciowo zniszczona podczas ostatnich dni II wojny $wia-
towej. Mimo to do poczatku lat 70. stuzyla miejscowej protestanckiej wspdlnocie
religijnej jako miejsce modlitw. Dopiero wéwczas zostala zamknieta, ze wzgledu
na stan techniczny'®. Wierni przeniesli si¢ do plebanii. W potowie lat 80., mimo
zmniejszajacej si¢ liczby parafian, dwczesny pastor podejmowal starania w kierunku
odbudowy kosciota, przy wsparciu zaprzyjaznionej parafii z RFN. Jednak na dobre
dzialania na rzecz odbudowy kos$ciola ruszyty dopiero po 1990 r. Na poczatku lat 90.
do Rosow przyjechata 89-letnia Ilse Scheller, cérka pastora Friedricha Marquardta,

§ Zdecydowalam si¢ na pozostawienie niezmienionych nazw miejscowosci, a jednoczesnie na
niepodawanie ani nazwisk moich rozméwcéw, ani zadnych danych, ktore pozwolilyby na ich tatwa
identyfikacje.

° https://de.wikipedia.org/wiki/Ged%C3%A4chtniskirche_Rosow, dostep 05.12.2019.

1 Takze w NRD remontowano i budowano koécioty, czesciowo na koszt zaprzyjaznionych wspoélnot
religijnych z Niemiec Zachodnich (patrz Dohmann 1964). Jednak na remont ko$ciota w Rosow wtedy
sie nie zdecydowano.
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ktory stuzyl w tej miejscowosci w latach 1905-1932. Jak powiedzial mi jeden z jej
wnukdw, to jej, wyrazona podczas tej wizyty, prosba o odbudowe ko$ciota zmoty-
wowala zaréwno krewnych, jak i innych bylych i obecnych mieszkancow Rosow
do dzialania. Znalazla si¢ grupa oséb, ktéra podjeta to wyzwanie, i rozpoczeto sie
zbieranie funduszy i organizacja calego przedsiewzigcia.

Nalezy zaznaczy¢, ze w tamtym czasie na terenie bytego NRD odbudowywano
wiele ko$cioléw. Jednakze kosciot w Rosow, zapewne ze wzgledu na niewielka liczbe
wiernych, jak tez stan techniczny, nie zostal przyjety do zadnego z programéw odbu-
dowy koscioléw prowadzonych przez EKD ani przez zadng zwigzang z nim fundacje.
Dopiero w 2002 r. powstato $wieckie stowarzyszenie odbudowy kosciota w Rosow
(Forderkreis Geddchtniskirche Rosow), ktore podjeto negocjacje z wladzami kosciel-
nymi na temat jego renowacji. Zdecydowano, ze budynek (a raczej jeszcze wtedy jego
ruina) zostanie na 25 lat wydzierzawiony stowarzyszeniu, ktére zobowiaze sie do jego
odbudowy, prowadzenia w nim dzialalnosci kulturalnej, i, co wazne, udostepniania
go w razie potrzeby do dziatalnosci religijnej. Status budynku stat sie w ten sposdb
dos¢ skomplikowany: mial si¢ on znajdowa¢ poza jurysdykcja wladz koscielnych
przynajmniej przez ¢wier¢ wieku, a o jego wykorzystaniu miato decydowac swieckie
stowarzyszenie; jednoczesnie jednak stowarzyszenie to mialo obowigzek tak zarza-
dza¢ budynkiem i taki ksztalt nada¢ jego wnetrzu, aby bez problemu mozna byto
tam odprawia¢ nabozenstwa.

Co wiecej, remont zostal sfinansowany w ramach programéw pomocy finansowej
Unii Europejskiej jako polsko-niemieckie miejsce pamieci, co nakazuje stowarzysze-
niu prowadzenie dzialalnosci upamietniajacej polskie i niemieckie doswiadczenia
lat powojennych zwigzane z ucieczky, wypedzeniem i nowym poczatkiem. Pomyst
utworzenia w budynku kosciota takiego miejsca powstat przez dostosowanie celu
stowarzyszenia, dla ktorego najwazniejsza byta renowacja budynku, do istniejacych
propozycji grantowych Euroregionu Pomerania. Aby przekona¢ potencjalnych spon-
sordw, musial zosta¢ rozwiniety tak zwany Nutzungskonzept — projekt uzytkowania
- ktory by wychodzit poza kwestie religijne. Ze wzgledu na histori¢ Rosow'! posta-
nowiono, ze stanie sie on ,,Pomnikiem pamieci o ucieczce, wype;dzeniu i nowym
poczatku” Jednakze, gdy stowarzyszenie wystapilo do Euroregionu Pomerania
o wsparcie, finansowanie zostalo poczatkowo przyznane, lecz nastgpnie wstrzymane,
ze wzgledu na protest strony polskiej. Trzeba pamieta¢, ze dzialo si¢ to w pierw-
szych latach XXI wieku, w czasie, gdy w polskich mediach gto$no bylo o dziatalnosci
Zwigzku Wypedzonych w Niemczech i planowanej przez to stowarzyszenie budowie
Centrum Przeciwko Wypedzeniem (Roger 2016; Zaborski 2007). Moi rozméwcy

1 Rosow byto przed II wojna $wiatowa do$¢ zamozna wsia, gdzie zamieszkiwali posiadacze wigk-
szych gospodarstw. Wiekszo$¢ z nich opuscila wie§ w ostatnich tygodniach wojny. Opuszczone domy
zostaly zasiedlone przez uciekinieréw z ziem zajetych przez Armie Czerwong, a nastepnie przyznanych
Polsce. Po 1949 r. wltadze NRD osiedlaly w Rosow osoby z réznych regionéw kraju, ktére otrzymy-
waly nakaz pracy w miejscowym gospodarstwie rolnym. Z przedwojennych mieszkaricéw w Rosow, jak
mi moéwiono, pozostaly dwie rodziny, w tym rodzina przewodniczacego stowarzyszenia zajmujacego
sie odbudowg ko$ciota.
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zostali poinformowani, ze kwestia upamie¢tnienia wypedzen musi zosta¢ przedsta-
wiona w kontekscie zaréwno polskim, jak i niemieckim. Byla to dla stowarzyszenia
idea nowa, lecz w pelni akceptowalna — potozenie Rosow tuz przy granicy polsko-
-niemieckiej sprawialo, ze wlaczenie doswiadczenia polskiego wydawalo si¢ w pelni
naturalne. Wlasnie w ten sposob powstal obecny kosciot ,,Polsko-niemiecki Pomnik
Pamieci, Ucieczki Wypedzenia i Nowego Poczatku” w Rosow.

W 2007 r. koscidt zostal otwarty. Co ciekawe, projekt odbudowy ,,autentycznego”
kosciota zostal w tym wypadku przetamany - wiezy kosciola nadano forme azurowe;j
stalowej konstrukcji. Z jednej strony byl to wybor ekonomiczny, poniewaz odbudowa,
a wlasciwie budowa na nowo sredniowiecznej wiezy przekraczata mozliwosci sto-
warzyszenia. Z drugiej jednak strony azurowa konstrukcja wiezy miata wskazywaé
na to, ze nie jest to po prostu rekonstrukcja dawnego kosciota i przesztosci, a raczej
miejsce pamieci majace sktania¢ do refleksji. Mialy temu stuzy¢ tez zebrane w kosciele
materialy, gléwnie transkrypcje rozmoéw z osobami, ktére w wyniku II wojny $wia-
towej podlegaly przymusowej migracji.

Wspolpraca polsko-niemiecka przejawia si¢ na wiele sposobdw. Kilka razy w roku
organizowane sg koncerty z udzialem polskich muzykoéw, a mniej wigcej raz w roku
odbywa si¢ nabozenstwo ekumeniczne, w ktérym biorg udzial zaprzyjaznieni z czton-
kami stowarzyszenia zaréwno pastorzy, jak i ksi¢za katoliccy. Przez pierwsze lata byli to
proboszczowie z Zabnicy, wsi po polskiej stronie granicy, a w ostatnich latach w przy-
gotowaniu nabozenstw bierze udzial ksiagdz, profesor teologii z Uniwersytetu Szcze-
cinskiego, ktory kilka lat temu zamieszkal w budynku dawnej restauracji w Rosow,
znajdujacym sie naprzeciw odbudowanego kosciola. Jednakze ta aktywnos¢ religijna
napotyka pewne problemy wlasnie ze wzgledu na niejasny status budynku. Oficjalnie
nie ma on przydzielonego pastora (nie jest to tzw. Predigtstelle), a nalezy do swieckiego
stowarzyszenia. Za kazdym razem, gdy stowarzyszenie chce poprosic¢ jakiegos pastora
o odprawienie nabozenstwa, musi wystgpi¢ o zgode dziekana odpowiedzialnego za
ten teren'?. Jest to swojego rodzaju paradoks — prowadzenie dzialalno$ci religijnej jest
przeciez wpisane do umowy pomiedzy stowarzyszeniem a EKD. Jesli jednak stowarzy-
szenie chce odprawi¢ w kosciele nabozenstwo, musi prosi¢ o pozwolenie. Natomiast
gdy chce zorganizowa¢ koncert lub wystawe, takie pozwolenie nie jest potrzebne.

Ksiadz mieszkajacy w Rosow przyjechal tu jako jeden z Polakéw, ktérzy od ponad
10 lat osiedlaja sie na terenach po niemieckiej stronie granicy. Przez lata ci z Polakdw,
ktorzy chcieli bra¢ udziat w katolickich nabozenstwach, jezdzili do pobliskich polskich
parafii lub do swoich dawnych parafii w Szczecinie i okolicach. Ksigdz z Rosow uznat
jednak, Ze jego obowiazkiem jest zapewnienie opieki duszpasterskiej na miejscu, nawet
jesli w okrojonym zakresie. W dawnej sali restauracyjnej przygotowat kaplice, gdzie
obecnie co niedziele odprawia msze swiete. Dziata takze na innych polach: organizuje
poétkolonie letnie dla polskich i niemieckich dzieci, koncerty, wyjazdy pielgrzymkowe,
a takze takie nabozenstwa jak Droga Krzyzowa. Wokot domu planuje zalozenie ogrodu

2 Dziekan przekazal po pewnym czasie swoje plenipotencje w tym zakresie pastorowi z poblis-
kiego Gartz.
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biblijnego, bedacego miejscem zadumy i refleksji. Stopniowo stat si¢ tez naturalnym
partnerem dla polsko-niemieckich inicjatyw organizowanych wokét kosciota w Rosow.
Bierze udzial we wszelkich lokalnych polsko-niemieckich wydarzeniach w kosciele
i poza nim. Jego obecnos¢ i aktywnos¢ wplywaja na dynamike dziatan wokét ,,Polsko-
-niemieckiego Kosciota Pamieci w Rosow”. Jak mi powiedzieli zaréwno przewodni-
czacy stowarzyszenia, jak i ksigdz, dotychczas odbyly si¢ jedynie bardzo wstepne roz-
mowy, czy raczej sugestie, zwigzane z ewentualnym wykorzystaniem budynku przez
katolikow. Ksigdz moze w kazdej chwili wzig¢ klucz do kosciota i zorganizowa¢ tam
spotkanie, takze modlitewne, czy pokaza¢ ko$ciot odwiedzajacym, szczegdlnie jesli to
wydarzenie bedzie miato polsko-niemiecki charakter. Jednakze cotygodniowe msze
swiete odprawiane s3 nadal w budynku dawnej restauracji.

Czy kosciél w Rosow jest nadal kosciolem? Czy byla restauracja jest miejscem
religijnym? Co i gdzie powinno sie odbywac? Czy uzytkowanie dla celéw religijnych,
zapisane w Nutzungskonzept, obejmuje takze wyznania nieprotestanckie? A jak ze
$wieckimi pogrzebami czy innymi uroczysto$ciami? Sg to pytania, ktdre nurtujg nie
tylko mnie, ale takze osoby zaangazowane w odbudowe kos$ciofa. W tym kontek-
$cie niezmiernie ciekawa byla rozmowa przeprowadzona przeze mnie z dziekanem
(Propst) odpowiedzialnym za ten region. W jego interpretacji budynek ten nie jest
w chwili obecnej kosciolem, poniewaz zostal przekazany w uzytkowanie $wieckiemu
stowarzyszeniu. Co bedzie, gdy termin dzierzawy uplynie, pokaze czas. Za pozwo-
leniem pastora z Gartz lub dziekana mozna tam odprawia¢ nabozenstwa, jednak
gléwnie prowadzona powinna by¢ tam dziatalnos¢ kulturalna - czyli moze by¢ on
wykorzystywany niereligijnie. Jednakze jego zdaniem budynek ten nie powinien by¢
wykorzystywany postreligijnie — nie powinien stuzy¢, nawigzujac do stow Hohna
(2006), do wytwarzania nastroju czy atmosfery. Dziekan jest na przyklad przeciwni-
kiem organizowania w tym budynku $wieckich $lubow i pogrzebéw. W jego opinii
indywidualna rezygnacja z religii powinna pociagac za sobg takze rezygnacje z reli-
gijnej materialnosci, takiej na przyklfad jak religijna architektura. Zwrocil uwage na
to, ze w tym regionie, jak si¢ wyrazit ,ludzie nie tylko zapomnieli o wierze, ale takze
zapomnieli, iz zapomnieli’, ale jednak mtode pary biorace $wiecki slub jada z urzedu
pod miejscowy kosciol, aby sie przed nim sfotografowac¢. Dziekan uwazal, ze takie
zachowanie jest nieuprawnionym zawlaszczeniem sfery religijnej. Mieszkancy Rosow
uznali natomiast za nieuprawnione uzycie kosciola zaproponowane w 2017 roku
przez nowo przybyla w te okolice kobiete, ktéra chciata w nim prowadzi¢ w miesia-
cach letnich kawiarni¢. Zaprotestowali przeciw tej inicjatywie takze ci mieszkancy
Rosow, ktérzy do zadnej wspolnoty religijnej nie naleza.

Proces odbudowy kosciota w Rosow problematyzuje relacje migdzy $wieckim
a religijnym uzytkowaniem - pojecia postreligijnosci i niereligijnosci moga nam
pomodc w ich zrozumieniu. Jednakze muszg by¢ traktowane relacyjnie i skalarnie.
Granice tworzone migdzy $wieckim a religijnym sg nie tyle zmienne, co plynne, poro-
wate czy nawet przede wszystkim stopniowalne. W poszczegdlnych sytuacjach stawka
nie jest to, czy dane wydarzenie, postawa, dzialanie nalezg do porzadku $wieckiego
czy religijnego, ale jak bardzo do ktérego$ z nich naleza.
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WIGILIA NAD ODRA

W przeciwienstwie do sprawy ko$ciota w Rosow nikt nie ma watpliwosci, ze $red-
niowieczny budynek w lezacej nad samg Odra miejscowosci Mescherin jest koscio-
tem. Odbywaja si¢ tam raz lub dwa razy w miesigcu nabozenstwa, na ogét przy
udziale zaledwie kilku wiernych. Odprawiane s3 przez pastora rezydujacego w Gartz,
oddalonym od Mescherin o 10 kilometréw. Kosciot ten, tak jak i inne ko$cioty w tym
regionie, jest takze regularnie wykorzystywany jako sala koncertowa. Jednakze kon-
certy organizowane sg tam nieco cze$ciej — niewielki Mescherin juz przed I wojng
swiatowa byl miejscowoscig turystyczna, a szczegdlnie miejscem krotkich wycieczek
z pobliskiego Szczecina. W czasach NRD ten wypoczynkowy charakter miejscowosci
sie zachowal, a od poczatku lat 90. malowniczo polozona miejscowo$¢ przycigga
zaréwno odwiedzajacych, jak i osoby z wigkszych miast chcace zamieszkac na stale
w pieknym otoczeniu. Koncerty w Mescherin cieszg si¢ zatem spora popularnoscia.

Od kilku lat jednym z najbardziej spektakularnych wydarzen w Mescherin jest
polsko-niemiecka Wigilia nad Odra, organizowana od 2014 r. przy wspolpracy roz-
nych lokalnych organizacji: gminy Mescherin; stowarzyszenia Pokolenia Pokoleniom
z polskiego Gryfina, znajdujacego si¢ doktadnie po drugiej stronie Odry oraz orga-
nizacji pozarzagdowej RAA Perspektywa rezydujacej w Locknitz. Spotkania wigilijne
odbywaja si¢ wedtug programu, ktéry zmienia si¢ co roku, jednak w gléwnym zarysie
pozostaje taki sam.

Uroczysto$¢ rozpoczyna sie w kosciele w Mescherin - wedtug organizatoréw
zbiera si¢ tam okofo 200 oséb, w tym wielu gosci z Gryfina. Gdy bralam udzial
w Wigilii nad Odrg w 2016 1., przed wejsciem do kosciota ptonety potezne pochodnie
- trzeba bylo mig¢dzy nimi przejs¢, aby dostac si¢ do srodka. Spotkanie prowadzili
Marta Szuster, dwujezyczna mieszkanka Mescherin i miejscowa radna, oraz Marek
Brzezinski, radny z Gryfina, tworca i dzialacz spoteczny. Wszystko bylo tltumaczone
na polski i niemiecki. Gléwnym tematem spotkan wigilijnych jest pamie¢ i histo-
ria mowiona - zwykle program zorganizowany jest wokot wspomnien konkretnych
0sob zwiazanych od wielu lat z regionem: s3 to raczej starsze osoby pamietajace
czasy wojenne lub tuz powojenne albo potomkowie dawnych mieszkancow regionu.
W 2016 r. gléwna postacig byt Hans Paasche, niemiecki pisarz i pacyfista, zamor-
dowany prawdopodobnie przez prawicowo nastawionych Zolnierzy juz w 1920 r."%,
oraz dwie mieszkanki regionu: Helena Wozniewicz oraz Renate Knop. Wigiliom
towarzyszy muzyka: koledy i protestanckie piesni bozonarodzeniowe, a takze muzyka
klasyczna czy inne nastrojowe utwory.

Dla mojej interpretacji wazne jest to, Ze organizatorzy definiujg to spotkanie jako
nalezace do sfery $wieckiej, a jednoczesnie wykorzystuja wiele elementdw, ktére maja
zrodta w religii chrze$cijaniskiej. To ostatnie stuzy wlasnie temu, na co zwrécit uwage
Hohn, piszac o postreligii, a co ja nazywam tworzeniem postreligijnych relacji miedzy
religijnym a $wieckim. W rozmowie z jednym z polskich organizatoréw Wigilii nad

13 https://hanspaaschepl.wordpress.com/, dostep 11.12.2019.



16 AGNIESZKA HALEMBA

Odrg spytatam, czy przewidziane jest jakie$ krotkie stowo ksiedza lub pastora, czy
moment ekumenicznej modlitwy — w koncu zaproszenia w jezyku polskim wskazy-
waly na ekumeniczny ko$ciél w Mescherin jako miejsce spotkania'*. W odpowiedzi
uslyszalam, ze nie bedzie tam ksiedza ani pastora’®, nie bedzie zadnej modlitwy, a jesli
kto$ by mial jg zamiar wprowadzi¢, to moj rozméwca zrezygnowalby z udzialu, ze
wzgledu na swoj negatywny stosunek do kosciota jako organizacji. Podkreslil, ze nie
jest to wydarzenie religijne, a spotkanie sasiadéw stuzace wzajemnemu poznaniu sie.

Dlaczego zatem cate to spotkanie nie jest organizowane w gminnym domu spot-
kan, gdzie po koncercie wszyscy udaja sie na poczestunek i rozmowe przy kawie?
Oczywiscie mozna powiedzie¢, ze jest to kwestia wielkosci sali — kosciot oferuje po
prostu wiecej miejsca. Jednak sadze, ze chodzi tu jeszcze o to, co mozna nazwac
wymiarem postreligijnym. Elementy majace korzenie w kulcie religijnym (opfatek,
koledy, architektura koscielna) sa wykorzystywane dla wywolania atmosfery powagi
i skupienia wérdd uczestnikéw. Piekno architektury, $wiatla i muzyki tworzy nastrdj
zadumy, ale tez istotnosci podejmowanych kwestii. Nade wszystko wspieraja one
czy nawet legitymizuja dyskurs wspolnotowosci przygranicznej i dobrosasiedztwa
podkreslany przez organizatorow.

Birgit Meyer i Mattijs van de Port (2018) zasugerowali, Ze w badaniach antropo-
logicznych konieczne jest pokazanie nie tylko tego, ze dana narracja, miejsce pamieci
czy tozsamo$¢ sg konstruowane, ale takze jak wtasciwie ta konstrukcja powstaje. Jak
to si¢ dzieje, ze konstruowana rzeczywistos¢ staje si¢ ,naprawde realna” dla zaan-
gazowanych ludzi? Autorzy ci pisza o ,estetyce perswazji” koniecznej, aby ludzie
postrzegali pewne formy, rzeczy lub praktyki jako ,,autentyczne”. Moim zdaniem reli-
gijna architektura, muzyka czy rytualy sa wykorzystywane we wspotczesnej Europie
wlasnie do tworzenia ,,naprawde realnej” rzeczywisto$ci, innymi stowy do budzenia
emocji i wrazen takze na poziomie przedrefleksyjnym. Co ciekawe, dzieje sie tak takze
w regionach, gdzie religia, wydawaloby sie, stracita na znaczeniu.

CHRZESCIJANSTWO ZJEDNOCZONE, CZYLI WIEZE ZAMIAST MINARETOW

Ostatni przyklad dotyczy wplywu sfery swieckiej, w tym przypadku politycz-
nej, na sfere religijng. Przedstawie krotki wycinek historii uzytkowania jeszcze jed-
nego budynku koscielnego, usytuowanego w trzytysiecznym Locknitz. Jak wida¢

!* Tak bylo podane na zaproszeniu w 2016 r. w jezyku polskim. Jako miejsce Wigilii nad Odra
wskazano ekumeniczny ko$ciot w Mescherin (patrz np. https://www.perspektywa.de/pl/termin/wigilia-
-nad-odra). W jezyku niemieckim wpisany byt po prostu kosciot wiejski w Mescherin (https://www.
perspektywa.de/de/termin/weihnachten-an-der-oder). Co ciekawe, gdy zwrdcitam uwage na te roznice
w obecnosci niemieckich organizatoréw, byli oni zdziwieni i w juz w nastepnym roku na zaproszeniach
pojawit si¢ w obu jezykach jako miejsce Wigilii nad Odrg ewangelicki ko$ciot w Mescherin (https://www.
facebook.com/pokolenia.gryfino/photos/gm.1975515286056558/2009188465988811/?type=3&theater).

5 Oczywiscie mogg tam by¢ jako prywatne osoby.
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w dwdch powyzej opisanych przypadkach, katolicy, protestanci, a takze osoby nie-
religijne moga wspolnie uzytkowa¢ budynki koscielne, a negocjacje i dyskusje zwia-
zane z ich wykorzystaniem pozwalaja na analiz¢ znaczenia elementéw wywodzacych
sie z historycznie uksztaltowanej praktyki religijnej we wspolczesnym swiecie, takze
w niereligijnych kontekstach. Zaréwno w Mescherin, jak i w Rosow budynki koscielne
sa wykorzystywane w celach niereligijnych. Trzeci przyklad to sytuacja, gdy specy-
ficzne regulacje dotyczace religijnego uzytkowania budynkéw podejmowane sg ze
wzgledu na sytuacje polityczna.

Budynek kosciota w Locknitz jest stosunkowo nowy — zbudowany zostal w poto-
wie XIX wieku. Jest to duzy kosciot salowy z zdttej cegly, dzialajacy nieprzerwanie
w czasach NRD. Wszelkie uszkodzenia wojenne zostaly naprawione zaraz po II woj-
nie $wiatowej, a w czasach socjalistycznych przeprowadzono wiele prac remontowych,
wlaczajac w to instalacje nowych organéw, dzwonéw czy chrzcielnicy. Nieprzerwanie
tez w kosciele tym rezydowali pastor lub pastorka. Jednakze liczba aktywnych wier-
nych z czasem si¢ zmniejszala i obecnie w protestanckich nabozenstwach w trzy-
tysiecznym Locknitz udzial bierze zaledwie kilka, najwyzej kilkanascie osob.

Locknitz jest jednoczesnie jednym z gléwnych punktéw osiedlania si¢ Polakdw
w tym regionie. Miejscowos¢ ta ma dobre kolejowe, drogowe i autobusowe pola-
czenie ze Szczecinem, znajduje si¢ w nim dzialajace juz ponad 20 lat polsko-nie-
mieckie gimnazjum, sg sklepy i restauracje. Przez kilka lat Polacy z Locknitz jezdzili
na katolickie nabozenstwa do najblizszego ko$ciota w Polsce, znajdujacego sie w polo-
zonym sze$¢ kilometréow od granicy Mierzynie. W Mierzynie, tak jak w wiekszosci
miejscowosci w regionie, takze po polskiej stronie granicy, koscidt parafialny to
maly, $redniowieczny, kamienny budynek, ktéry nie moze pomiesci¢ wszystkich
chetnych. Biorac pod uwage takze to, ze Szczecin od czasu wejscia Polski do strefy
Schengen zaczal rozrasta¢ sie¢ w kierunku zachodnim, w Mierzynie zdecydowano, ze
w parafii potrzebny jest nowy, nowoczesny i przede wszystkim duzy kosciot, ktérego
budowa obecnie trwa.

Mozna powiedzie¢, ze katolickie biskupstwo w Berlinie, odpowiedzialne za
teren po niemieckiej stronie granicy, przez pierwsze lata po wejsciu Polski do Unii
Europejskiej i do strefy Schengen nie doceniato znaczenia i tempa wzrostu liczeb-
nosci katolikéw na tym terenie, gdzie do niedawna katolickie msze odbywaty sie¢
jedynie w najwickszych miejscowosciach i w jezyku niemieckim. Dopiero od paz-
dziernika 2016 roku w Locknitz odbywaja sie katolickie msze w jezyku polskim.
Co ciekawe, odprawiane sg one w miejscowym kosciele, nalezagcym do wspodlnoty
protestanckiej. W Locknitz jest pastor, a od 2016 roku nawet para pastorska, odpo-
wiedzialna za obstuge kilku wspoélnot religijnych w okolicy i odprawianie nabozenstw
w ich kosciotach. Jednak od konca 2016 roku w samym Locknitz wspolnota prote-
stancka organizuje wlasne nabozenstwa nie w gtéwnym kosciele, a w salce para-
fialnej. W gléwnym kosciele spotykajg si¢ katolicy, na mszach w jezyku polskim
odprawianych przez ksiedza z Passewalk, ktdry w tej ostatniej miejscowosci stuzy
w jezyku niemieckim. Wedlug pastora i pastorki z jednej strony jest to wygodne
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dla obu wspdlnot religijnych - katolicy maja gdzie odprawia¢ msze, a protestanci
zyskali wsparcie w dbaniu o budynek: katolicy pokrywaja cz¢s¢ kosztow dekoracji
kwietnej, sprzatania czy ogrzewania.

O ile udostgpnienie kodciota katolikom wydaje si¢ decyzja pragmatyczna
- obecnie katolicy i protestanci dzielg si¢ kosztami utrzymania budynku - to jed-
nak sposob, w jaki o tej decyzji mowil urzedujgcy pastor, wskazuje tez na szer-
szy kontekst polityczny. Podczas rozmowy fakt wspdlnego uzytkowania kosciota
przedstawil w kontekscie debat medialnych na temat chrzescijaniskich wartosci jako
podstawy europejskiej wspdlnoty kulturowej. Jego zdaniem, nawet jesli aktywne
uczestnictwo w zyciu religijnym ma niewielkie znaczenie w okolicach Locknitz,
to jednak religia chrzescijanska jest spleciona z wartosciami, ktére uznaje si¢ za
europejskie. Pastor nie chcial si¢ wdawa¢ w dyskusje o tym, jakie konkretnie s3 to
wartosci — zdawal sobie w pelni sprawe z drazliwosci tego tematu. Nie byl tez prze-
ciwny przyjmowaniu uchodzcéw z krajéow muzutlmanskich - wprost przeciwnie,
uznawal za obowigzek pomoc osobom z krajow objetych wojng czy kataklizmami.
Jednak uznal, Ze przekazujac kosciol w uzytkowanie - tylko na pewien czas, jak
podkreslal, dopdki nie wybuduja wlasnej §wigtyni — wspolnocie katolickiej, wspiera
religie chrzescijansky i zawarte w niej wartosci, bedgce podstawg zycia nie tylko
religijnego. W jego wypowiedzi chodzito nie tyle o jego osobiste przekonania,
a o to, Ze to, co jeszcze kilka lat temu wydawato sie¢ wielu niemieckim mieszkancom
Locknitz nieuprawnione, czyli wspotuzytkowanie ko$ciota z polskimi katolikami'e,
w nowej sytuacji politycznej stato si¢ akceptowalne, a nawet pozadane. Jak powie-
dzial, dla wielu mieszkancéw Locknitz stalo si¢ jasne, ze z Polakami i katolikami
taczg ich chrzescijanskie korzenie i ze lepiej ich dopusci¢ do wspdtuzytkowania
niz obawiac sig, ze do wiezy koscielnej dobudowane zostana minarety.

Nalezy zwrdci¢ uwage, ze tak samo jak w Rosow o losie budynku kos$cielnego
w Locknitz wypowiadaja si¢ nie tylko osoby praktykujgce czy nawet zadeklarowane
jako czlonkowie i czlonkinie danego kosciola, lecz wszyscy mieszkancy miasta.
Ta sytuacja pokazuje nam nie tylko, ze budynek koscielny jest waznym elementem
krajobrazu miejscowosci i czynnikiem budujgcym tozsamo$¢ jej mieszkancow.
Pokazuje takze, jak wazne s3 elementy historycznie zwigzane z obecnoscig religii
w Europie dla proceséw, ktore sytuowane sg w sferze swieckiej.

Jednakze w tym wypadku nie mozemy mdéwi¢ o niereligijnym czy postreligij-
nym wykorzystaniu budynku kos$cielnego. To, ze historycznie tworzona kategoria
religii jest uwiktana w polityke i relacje wladzy, jest podstawa podejscia Asada.
Przypadek Locknitz moze pokaza¢ jedynie, gdzie uzytecznos¢ wprowadzonych
w tym artykule poje¢ sie konczy. Nie kazde splatanie si¢ swieckiego i religijnego
ma aspekt niereligijny. Chyba ze sam projekt budowania europejskiej tozsamosci
na odwotaniach do chrzescijaniskich korzeni uznamy za niereligijne wykorzystanie
religijnego dziedzictwa.

!¢ Rozmowy na ten temat byly prowadzone juz od kilku lat. Jednak dopiero zmiana na stanowisku
pastora doprowadzita do zakonczenia negocjacji i rozpoczecia wspdtuzytkowania.
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PODSUMOWANIE

Gdy czytamy o tym, jak krzyz staje si¢ symbolem politycznym (Zubrzycki 2014)
lub jak modlitwa wykorzystywana jest do pozareligijnych celéw (Zynek-Mahometa
2018), nalezy pamigtaé, ze kierujemy nasza uwage na religie jako kategorie histo-
ryczng, uksztaltowang w procesie zachodzacym w konkretnym miejscu i czasie. Per-
spektywa postsekularna w rozumieniu Jiirgena Habermasa (2001) jest w tym ujeciu
takze produktem szczegdlnego historycznego procesu europejskiej sekularyzaciji,
ktorej czescig bylo oddzielanie tego, co religijne, od tego, co $wieckie, tego, co meta-
tizyczne, od tego, co pragmatyczne, i tego, co duchowe, od tego, co materialne. Nie
powinno nas jednak dziwi¢, ze w praktyce etnograficznej elementy religijne, $wieckie,
polityczne, metafizyczne i pragmatyczne sg splecione badz splatane wciaz na nowo.
Pytanie o to, jaka role odgrywa religia w przestrzeni publicznej, czy jaka funkcje pelni
w procesach politycznych jest w gruncie rzeczy pytaniem o wzajemne definiowanie
sie $wieckiego i religijnego — nie tylko o to, gdzie przebiega okreslana spolecznie
granica miedzy religijnym a §wieckim, ale tez czy i po co jest ona w ogdle tworzona?

Pojecie niereligijnosci i postreligijnosci swoja analityczng warto$¢ czerpia z dos-
wiadczenia europejskiej nowoczesno$ci. To wlasnie idea pozadanej rozdzielnosci
swieckiego i religijnego pozwala na uzycie tych terminéw do analizy sytuacji przed-
stawionych w niniejszym artykule. Postreligijno$¢ opisuje relacje ponadto miedzy
tym, czym religia byla w okreslonym miejscu i czasie dla okre§lonych osob, a tym,
czym sie w ich odbiorze stafa.

Birgit Meyer i Mattijs van de Port (2018) pisza, ze antropologiczne studia nad dzie-
dzictwem zatrzymuja si¢ czesto tam, gdzie dopiero powinny sie zaczyna¢, skupiajac
sie na pokazaniu, ze zachodzi konstrukeja przesztosci w terazniejszoéci. Autorzy ci
wzywaja do zajecia sie tym, jak dziedzictwo staje si¢ realne, jakimi $rodkami, przez
jakie formy zmyslowe czy w jakiej estetyce perswazji nastepuje jego konstruowanie.
Historycznie uksztaltowana kategoria religii dostarcza wielu narzedzi pozwalajacych
na konstruowanie rzeczywistosci. Aleksander Tolle widzial w religijnej architekturze
i religijnej organizacji przestrzeni czynnik, ktéry moze prowadzi¢ do pozytywnego
spojrzenia na partneréw danej interakeji. Jednak elementy religii historycznej istnieja
relacyjnie — s3 one narzedziami, ktére w konkretnym miejscu i czasie moga by¢
uzyte dla roznorakich celow przez aktordw religijnych i niereligijnych. Postreligijno$¢
i niereligijno$¢ nie sg trwatymi cechami danego miejsca, przedmiotu, dziatania czy
zjawiska. Jako postreligijna i niereligijna moze by¢ okreslana jedynie relacja budo-
wana w konkretnym miejscu i czasie.
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POSTRELIGIOUS AND NONRELIGIOUS USE OF CHURCH BUILDINGS
IN THE POLISH-GERMAN BORDERLAND
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In the northern part of the former GDR there are many church buildings that are renovated, well
taken care of but serving small number of believers. Although retaining some religious functions, they
are at the same time used by actors that define themselves as not religious. Using concepts of nonreligous
and postreligious as analytical terms referring to specific kinds of relations between religious and secular
fields, I analyze cases of three Protestant churches, within the context of Polish-German relations in
this region. I show that we should bring to a logical conclusion Talal Asad’s observation that religion
is a historical category which is constantly redefined through its relationship with an equally mutable
category of the secular.
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