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ZMIANY W KULTURZE RELIGIJNE]J MNIEJSZOSCI KATOLICKICH
W POLSCE I UKRAINIE

Analiza odmiennych przypadkéw, szukanie wspolnej ptaszczyzny do poréwnan,
badanie podobienstw i réznic stanowi wazng czes¢ etnologii i jest nieustajaca inspiracjg
dla antropologii spolecznej. W tym nurcie utrzymana jest ksiazka Katolickie mniej-
szosci wyznaniowe w Polsce i Ukrainie. Studia porownawcze pod redakcja naukowa
Magdaleny Zowczak (Warszawa 2021). Publikacja wpisuje si¢ w szerszy kontekst
badan z zakresu antropologii religii, prowadzonych na pograniczach religijnych:
polsko-ukrainskim oraz rzymsko-grekokatolickim-prawostawnym (Baraniecka-
-Olszewska 2016; Buyskykh 2016; Halemba 2015; Lubanska red. 2007; Zowczak
1998; 2003; 2015; Zowczak red. 2010).

Ksigzka moze by¢ inspiracjg do rozwazan na temat antropologii religii, zmiany
pola zainteresowan w dziedzinie studiéw religijnych oraz metodologii etnogra-
ficznej. Omawianej publikacji nie traktuje jako autonomicznej pracy dotyczacej
wspolczesnych zjawisk, ale jako czes¢ wieloletniego projektu badawczego. Moim
celem jest przedstawienie problematyki ksiazki Katolickie mniejszosci... w szerszym
kontekscie badan prowadzonych przez redaktorke tomu w Europie Wschodniej. Na
poczatku artykulu przedstawig teksty prezentowane w tomie, nastepnie odniose ich
tematyke do wczesniejszych badan Zowczak w Litwie, Biatorusi i Ukrainie. Pokaze,
jak na przestrzeni ostatnich 30 lat zmieniaty sie wektory badan nad kultura religijna
na pograniczu. Dzieki takiemu zabiegowi mozna lepiej dostrzec dynamike zmian.
Na zakonczenie odniose si¢ do wspolczesnej sytuacji w Ukrainie i jej wptywu na
projekty badawcze w przysztosci.

Publikacja jest poréwnaniem dwoch odmiennych i oddalonych przestrzennie
od siebie spolecznosci: rzymskich katolikéw na Podolu (wsie Murafa i Klekotyna)
oraz grekokatolikdw na Pomorzu Zachodnim (miasteczko Bialy Bér)'. Wszystko
wydaje sie rézni¢ obydwie grupy: geografia, status, historia, wyznanie, pochodzenie.

! Badania byly prowadzone w Murafie i Klekotynie w latach 2012-2014, a w Biatym Borze 2015-2016.
W sklad zespotéw badawczych kierowanych przez Magdalene Zowczak wchodzili studenci i doktoranci
Instytutu Etnologii i Antropologii UW. W Bialym Borze do zespotu dolaczyta Julia Buyskykh z Kijowa.
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Rzymskich katolikéw w Murafie cechujg zachowania wskazujgce na ich dlugie trwanie
na Podolu - maja poczucie tutejszosci, sa przekonani, ze mieszkajg u siebie, mimo
otaczajacej wigkszosci ludnosci ukrainskiej wyznania prawostawnego. Grekokatolicy
w Bialym Borze sg mniejszoscig narodowsa i wyznaniowsa, wsrdd ktdérych trudno
szukac¢ tego rodzaju identyfikacji z miejscem i przesztosciag. Mimo ze od deportacji
w ramach Akcji Wista w 1947 r. minelo juz 70 lat, Ukraincy na Pomorzu nadal nie
czujg si¢ u siebie. Ich tozsamo$¢ - mimo dorastania kolejnych pokolen - jest okre-
$lona przez niepewnos¢ charakterystyczng dla przesiedlencéw, pozbawiona zako-
rzenienia w miejscu zamieszkania. Magdalena Zowczak znajduje wiele plaszczyzn
dla poréwnan sytuacji i postaw cztonkéw obydwu wspolnot. Jednym z tematow,
w obrebie ktorego prowadzi szeroko zakrojone studia poréwnawcze, jest ,jezyk
symboli tradycji chrzescijanskiej’, stanowigcy wazne zrédlo dyskursu moralnego.
Ksigzka, mimo polaryzacji tematéw i poréwnan z réznych obszardéw, jest dobrze
przemyslanym i skonstruowanym tekstem antropologicznym, uzupelnionym duza
dawka refleksyjnej autoetnografii (rozdzialy autorstwa Julii Buyskykh i Tomasza
Koska), ktora ma bezposrednie przelozenie na jezyk opisu etnograficznego. Koniecz-
nie trzeba podkresli¢, ze tom jest wynikiem pracy studenckiego zespolu badawczego
kierowanego przez redaktorke tomu w ramach laboratorium etnograficznego®
Réwniez wezesniej publikowane prace, do ktdrych bede si¢ odwolywal w dalszej
czedci artykulu, opieraly si¢ na badaniach kierowanych przez Magdalene Zowczak.

MURAFA 1 BIALY BOR -
POROWNANIE KULTUR RELIGIJNYCH NA PODOLU I POMORZU ZACHODNIM

Ksigzka Katolickie mniejszosci... sklada si¢ z dwdch czesci. Cze$¢ pierwsza, zatytu-
fowang ,,Kultura religijna w perspektywie poréwnawczej’, rozpoczyna wprowadzenie
autorstwa Magdaleny Zowczak (s. 13-76). Oprocz szerokiego rysu historycznego,
redaktorka naukowa opisuje teren badan etnograficznych w Murafie i Bialym Borze,
przedstawia inspiracje teoretyczne z zakresu antropologii religii, obszernie omawia
cele ksigzki i stawia pytania badawcze. Dotyczg one rozpoznania znaczenia religii
w konstruowaniu tozsamosci obydwu mniejszosci katolickich, pamigci i dziedzictwa,
zwigzanymi z nimi formami ekspresji religijnej, roli jezyka i liturgii, pozycji duchow-
nych i religii w przestrzeni publicznej. Pytania te nabieraja szczegolnego wydzwicku
w czasach, kiedy ideologia narodowa zakladajaca homogenizacj¢ stanowi wazny aspekt
polityki wewnetrznej Polski i Ukrainy (s. 43). Zowczak podkresla niejednorodno$¢
zachowan wiernych, zniuansowane postawy wzgledem liturgii, pozycji ksiezy, kresli
szerokg panorame zmian instytucjonalnych w Kosciele katolickim w Polsce i Ukrainie.

* Jest to przedmiot zwigzany z programem ksztatcenia studentéw w Instytucie Etnologii i Antropologii
Kulturowej UW. W ramach laboratorium studenci przez dwa lata prowadza badania etnograficzne pod
opieka pracownika naukowego, ktorych wyniki sa przedstawiane w pracach licencjackich (dawniej
laboratoryjnych). Prace studentéw nalezacych do zespoléw Magdaleny Zowczak ukazywaly sie drukiem
w postaci artykutéw w czasopismach naukowych lub jako rozdzialy w monografiach tematycznych.
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Redaktorka tomu uznala za niezbedne zarysowanie takze ogélniejszej perspek-
tywy, charakterystycznej dla religioznawstwa. Z tego wzgledu w rozdziale drugim
Elzbieta Przybyl-Sadowska zajmuje sie ,,Jermin[em] «kultura ludowa» w badaniach
religioznawczych w Polsce” (s. 77-94). Autorka $ledzi trajektorie tytulowego pojecia,
wskazujac na brak religioznawczej metodologii badan. W zwiazku z tym religioznawcy
korzystaja z metod i teorii zapozyczonych z innych dziedzin, w tym z antropologii.
Autorka zapoznaje czytelnikéw z historycznymi kontekstami stosowania pojecia
»kultura religijna” — odnoszac si¢ do Stefana Czarnowskiego (1956), jak réwniez do
tych antropologdw, ktorzy pisali o religii rozumianej jako system kulturowy zwro-
cony ku lokalnosci (Geertz 2005). Przedstawia réwniez ujecie Talala Asada (1983),
krytykujacego koncepcje Geertza.

Kolejny rozdzial, Magdaleny Zatorskiej, ,,Poréwnanie we wspolczesnej praktyce
antropologicznej” (s. 95-119) traktuje komparacje jako wazne narzedzie antropo-
logiczne, ktére musi zosta¢ sproblematyzowane w wymiarze epistemologicznym.
Stanowi metodologiczne uzasadnienie studidéw komparatystycznych zawartych
w tomie wokot tak zréznicowanych tematéw i odleglych obszaréw geograficznych.
»Praktyka poréwnawcza, to nie tylko refleksja i metodologia badan, ale takze odpo-
wiednio przemyslane i §wiadome konstruowanie tekstu antropologicznego” (s. 117).
Publikacja nie jest zatem zlepkiem przypadkowych watkéw (jak to czesto zdarza sie
w pracach zbiorowych), ale swiadomym prowadzeniem czytelnika przez meandry
roznych przejawow kultur religijnych katolikéw w Polsce i w Ukrainie oraz zwigza-
nych z tym kontekstow.

Przedstawione powyzej zalozenia zaaplikowal Marcin Skupinski w rozdziale
»Religia a tozsamos$¢ w postsocjalistycznym pejzazu. Perspektywa poréwnawcza”
(s. 120-151). Autor zajmuje si¢ problematyka religii i wyznania w lokalnych $wia-
topogladach mieszkancéw Murafy i Bialego Boru. Problem badawczy odnosi do
szerszego kontekstu historycznego obydwu grup (mocno réznicujacego analizowane
przypadki), ze szczeg6lnym uwzglednieniem roli miejscowych proboszczow, ktorzy
w lokalnych narracjach urastaja do roli ksiezy bohateréw (niemal ludowych, o ktérych
pisata Zowczak [1991a]). Autor zauwaza, ze relacje miedzy tozsamoscig a organizacja
religijng w obydwu wspdlnotach maja odmienny charakter. Spotecznos¢ rzymskich
katolikéw w Murafie nie ma charakteru narodowego, ale eklezjalny. Ukraincy w Bia-
tym Borze w duzym stopniu organizowali wspdlnote mniejszosci narodowej wokot
Cerkwi Grekokatolickiej — wyznanie jest kluczowe dla ich identyfikacji, zgodnie
z nowoczesnymi konstruktami tozsamosci narodowe;.

Czes¢ druga nosi tytul ,,Mniejszo$ci wyznaniowe Murafy i Bialego Boru. Studia
przypadkow”. Skladaja sie na nig dwa bloki tekstow - ,W ogrodku Matki Boskiej
Murachowskiej” (s. 153-285) stanowi relacje etnograficzng z Podola; ,,Lud bez ojczy-
zny. Matko wygnancéw nie daj nam zgina¢!” (s. 287-426) - to opowies¢ o mniejszosci
ukrainskiej w Polsce. Te czes$¢ ksigzki réwniez rozpoczyna Marcin Skupinski artyku-
tem ,,Czerez nasze selo iszta Boza Matir. Religia publiczna i zaczarowanie $wiata we
wspolczesnej Ukrainie (wsie Murafa i Klekotyna, obwdd winnicki)” (s. 155-178).
Tytulowe zaczarowanie autor odnosi do koncepcji ,,odczarowania” rzeczywisto$ci
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Maxa Webera (1946), wedtug ktérego nowoczesny sposdb myslenia, rozwdj nauki oraz
racjonalnego kapitalizmu ostabity znaczenie czynnikéw transcendentnych w zyciu
ludzi. Skupinski uwaza, ze Weberowska teza jest problematyczna. Autor, odwolujac
sie do kategorii teodycei Geertza (2005) oraz Michaela Herzfelda (2004), twierdzi,
ze religia czy ,,zaczarowanie” $wiata nie stoi w sprzecznosci z mys$la racjonalna,
dyskursem nowoczesnosci i ,zachodnim posto$wieceniowym racjonalizmem (s.
178)” — jest raczej jego komplementarng czescia.

Kwestig jezyka narodowego i tozsamosci w kontekscie polityki Kosciota Rzym-
sko-Katolickiego w Ukrainie zajmuje si¢ Maria Sokolowska w rozdziale ,,Jezyk
a tozsamos¢. Spotecznos¢ katolicka Murafy wobec zmian jezykowych w kosciele”
(s. 179-198). Autorka wbrew potocznym stereotypom Polaka-katolika w Ukrainie,
zwraca uwage na bardziej zniuansowany problem zlozonosci jezykowej. Uwaza,
wbrew obiegowym podziatlom w obrebie samych mieszkanicow Murafy na Polakéw
i Ruskich (odpowiadajacych katolikom i prawostawnym), ze tozsamos¢ katolicka
wecale nie jest jednoznaczna z polska identyfikacja. W ramach refleksyjnego projektu
tozsamosci pokazuje, ze zdecydowana wiekszo$¢ murafskich katolikéw nie uwaza
sie za Polakéw. Duza w tym zasluga polityki koscielnej, ktéra wraz z uzyskaniem
niepodleglosci przez Ukraine wprowadzita do nabozenstw jezyk ukrainski jako
jezyk liturgii. Obecnie tylko najstarsza grupa mieszkancéw uwaza si¢ za Polakéw. Co
prawda mlodziez uczy sie jezyka polskiego, ale wigze si¢ to obecnie z uzytecznoscia
praktyczng ulatwiajaca codzienne zycie (np. znajomos$¢ jezyka umozliwia wyjazd na
nauke do Polski), a nie liturgig czy modlitwa. Swiadomos¢ polskich korzeni w tej
cze$ci Podola wcale nie przeklada sie na poczucie polskiej identyfikacji.

Te samg teze dobrze ilustruje artykut Katarzyny Kaczmarskiej ,,Narracje na
temat Karty Polaka i jej wplyw na tozsamos$¢ mieszkancéw Murafy” (s. 199-221).
W przypadku Podola duza liczba aplikantéw ubiegajacych sie o ten dokument wcale
nie oznacza duzej liczby ukrainskich Polakéw. Cho¢ w zalozeniu Karta miata pomoc
w integracji osobom polskiego pochodzenia z macierza, w praktyce stanowi dobre
narzedzie w lokalnych strategiach dzialania. Wiele oséb ubiega sie o ten dokument,
poniewaz ulatwia praktyczng strone wyjazdéw ekonomicznych do Polski (np. na
tzw. zarobitki). Na marginesie mozna podkresli¢, ze tekst Kaczmarskiej pokazuje
takze, jak rozlegta jest przestrzen miedzy ustawodawca, kreujacym stereotypowa
wizje Polaka-katolika na wschodzie, a lokalnymi sposobami wykorzystania doku-
mentu panstwowego, wbrew jego zalozeniom i ideom. Szkoda, Ze ten watek nie
zostal bardziej rozwiniety.

Relacje miedzy jezykiem, tozsamoscig i liturgia sg tematem rozdziatu ,,Odgtosy
chaosu - sytuacja muzyki liturgicznej w srodowisku murafskich «rzymo-katolikow»”,
autorstwa Jana Wawrzynca Lecha (s. 222-246). Nalezy podkresli¢, ze autor ma
wyksztalcenie nie tylko etnologiczne, ale rowniez muzykologiczne, dajace innego
rodzaju mozliwos$ci interpretacyjne muzyki w kosciele. Jan Lech prébuje rozplataé
niewidoczne dla zewnetrznego obserwatora sieci debaty estetycznej wérdd parafial-
nej wspolnoty Murafy. Pokazuje, jak postawy estetyczne wiernych sa skorelowane
z szerokimi kategoriami tozsamos$ci narodowej, religii, przestrzeni, ciala i sacrum;
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jak ,kosmologiczne porzadki wyrazane przez postawy estetyczne w Murafie wcale
nie dajg poczucia bezpieczenstwa i wprowadzaja wigcej chaosu niz spokoju” (s. 227).
Zwraca uwage, ze w konflikt wokot jezyka liturgicznego uwiklane sa przede wszystkim
najbardziej wplywowe postaci: ksigdz i organista, wokot ktorych aktywnie tworzg si¢
okreslone grupy wsparcia. Natomiast ogot wiernych jest raczej swiadkiem muzycz-
nego starcia w czasie nabozenstw.

Podolskg czes¢ ksigzki zamyka artykul Magdaleny Zatorskiej ,,Relacje chrzesci-
jansko-zydowskie w modelu antagonistycznej tolerancji. Od wspolnoty religijnej do
wspolnoty pamieci” (s. 247-285). Rozwazania wczesniejszych autoréw oscylowaly
wokot osi - Polacy — Ukraincy - rzymscy katolicy — prawostawni. Zatorska przetamuje
ten schemat i wprowadza do rozwazan tematyke zydowska. Autorka sledzi trajektorie
dwdch réznych przypadkéw dotyczacych wspdtczesnych relacji zydowsko-chrzesci-
janskich, na przyktadzie Szarogrodu i Humania. Analizuje sytuacje konfliktowe w obu
lokalizacjach, w ktérych przedmiotem sporu jest dominacja symboli chrzescijanskich:
kaplicy kalwaryjskiej zbudowanej na terenie szarogrodzkiego cmentarza zydowskiego
oraz krzyza ustawionego obok grobu Nachmana w Humaniu. Rozpatruje oba kon-
flikty z wykorzystaniem kategorii religioobrazéw, obejmujacych zaréwno artefakty,
jak i ludzi. Tytutowa antagonistyczna tolerancja opiera si¢ na oporze stosowanym
wobec widoczno$ci i dominacji danej grupy religijne;.

Druga cze$¢ ksiazki opowiada o badaniach etnograficznych wéréd spoleczno-
$ci ukrainskiej w Polsce. W rozdziale ,Cerkiew Jerzego Nowosielskiego w Bialym
Borze - recepcja i konteksty kulturowe” Jacek Wajszczak umiescit w centrum swojego
zainteresowania §wiatynig autorstwa tego wybitnego artysty (s. 289-340). Analizuje
jej znaczenie w kontekscie krajobrazu kulturowego tytutowej miejscowos$ci. Autor
$ledzi lokalny dyskurs dotyczacy wyobrazenia architektury cerkwi grekokatolickiej.
Dla pewnej grupy Ukraincéw, ktérych mozna nazwacé tradycjonalistami, cerkiew
Nowosielskiego — pozbawiona bani i klasycznego wygladu - jest zbyt nowoczesna
i nie sprzyja modlitewnemu nastrojowi. Z kolei grupa zwolennikéw bardziej nowo-
czesnych form architektonicznych zaufata miejscowemu proboszczowi jeszcze na
poziomie akceptacji projektu, otwierajac si¢ na postmodernistyczng bryle i wnetrze
zaprojektowane przez artyste, odbiegajace od klasycznych cerkwi. Wajszczak traktuje
cerkiew w Bialym Borze jako ,,miejsce praktykowane’, nawigzuje tym samym do
koncepcji miejsca i przestrzeni w ujeciu Michela de Certeau (2008).

Kolejny artykul, ,Wspdlnoty wyznaniowe jako wspolnoty pamieci: grekokato-
licy Biatego Boru i prawostawni Wlodawy”, autorstwa Julii Buyskykh (s. 341-375)
znakomicie wpisuje sie w gléwna idee ksigzki zwigzang z metoda poréwnawcza.
Autorka wskazuje na zblizone konteksty funkcjonowania obydwu grup: obie stanowig
mniejszo$ci etniczne i wyznaniowe w Polsce, s3 nieco zmarginalizowane, znajduja
sie w ,peryferyjnym” obszarze, oddalonym od szeroko rozumianych centréw admi-
nistracyjnych. Kluczem interpretacyjnym stosowanym przez Buyskykh jest kategoria
postpamieci, ktéra okazala si¢ pamigcig drugiego i trzeciego pokolenia, od trau-
matycznych wydarzen zwigzanych z przesiedleniami i przesladowaniami ludnosci
ukrainskiej. Obie grupy tworza wspdlnote pamieci oparta na poczuciu zbiorowej
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krzywdy doznanej w przeszloéci. Roznig si¢ natomiast sposobami konstruowania toz-
samosci. W Bialym Borze silna jest identyfikacja ukrainska, we Wlodawie dominuje
tozsamo$¢ prawostawna i ,,tutejsza”. Artykul jest takze ciekawy ze wzgledu na obecng
w tekscie autoetnografie. Buyskykh potraktowala siebie jako narzedzie badawcze,
reprezentujac podejscie okreslane mianem refleksyjnosci zwrotnej (Hastrup 2004).
Pokazuje, jakie znaczenie mial w badaniach etnograficznych jej status jako osoby
narodowosci ukrainskiej z Kijowa oraz w jaki sposob jej narodowos¢ i wyznanie
prawostawne wplywalo na narracje rozméwcéw w obydwu spolecznosciach.

Relacje miedzy religia a kulturg religijng na podobnych obszarach poréwnuje
Urszula Rukat w rozdziale ,,Rola ksiezy w ksztattowaniu kultury religijnej parafii
unickich w Kostomlotach i Biatym Borze” (s. 376-395). Autorka w centrum swoich
zainteresowan umiescila religie przezywana zwigzang z indywidualnymi i zbiorowymi
praktykami w obrebie kultur religijnych (NiedzwiedZ 2014). Przyglada si¢ obydwu
liturgiom, ich oprawom wizualnym i wystrojowi cerkwi. Podkresla réwniez role
charyzmatycznych proboszczéw obydwu obrzadkéow, majacych wplyw zaréwno
na charakter nabozenstw, jak i stosunek do latynizacji (np. rezygnacja ze stacji drogi
krzyzowej w cerkwi zaprojektowanej przez Nowosielskiego). Autorka zauwaza, ze
ksieza w Kostomlotach starali si¢ kultywowaé pamie¢ o meczennikach unickich
i bliska im byta idea pojednania chrze$cijan réznych wyznan, podczas gdy duchowni
z Bialego Boru w duzym stopniu byli zaangazowani w podtrzymywanie ukrainskiej
tozsamosci narodowej wsrod wiernych.

Artykul Tomasza Koska ,,Gdy inny staje si¢ bliskim... Etnologiczne autorefleksje
o funkcjonowaniu w grupie ukrainskiej w Bialym Borze” (s. 396-426) jest ciekawym
przyktadem autoetnografii, niewynikajacej z prowadzenia badan terenowych. Antro-
polog przedstawia osobiste dos§wiadczenie ,wchodzenia” w spoleczno$¢ ukrainska,
majace jednak inne przestanki niz badania naukowe. Autor, z polskim habitusem
kulturowym, opisuje kolejne swoje pobyty w Bialym Borze, ktdre po kilku latach
doprowadzily do zawarcia malzenstwa mieszanego. Pisze, ze jako profesjonalny
etnograf nie zawsze byl w stanie zawiesi¢ swoja zawodowa tozsamos¢, z drugiej
strony udalo mu sie doswiadczy¢ zazylosci kulturowej praktycznie niedostgpne;j dla
antropologa w sytuacji badan.

W ostatnim rozdziale ,,«Tutejsi» i przesiedlency. Modernizacja kultury religijnej
w etnograficznym kolazu” (s. 427-490), majacym charakter podsumowania, Mag-
dalena Zowczak splata wszystkie watki i poréwnuje kultury religijne rzymskich
katolikéw na Podolu oraz grekokatolikéw w Polsce. Uwaza, ze ,,kultura religijna
tworzy kontekst dramatu spolecznego (transformacji politycznej i gospodarczej) oraz
dostarcza mu symboli i wzordéw dzialania” (s. 432). Procesy zachodzace w obydwu
grupach antropolozka lokuje miedzy posoborowa modernizacjg (otwarcie na inne
tradycje, podmiotowos¢ jednostki, adaptacja do codziennych warunkéw zycia)
a partykularyzmem i zwrotem do przedsoborowej przesztosci. Kluczowe dla trans-
formacji omawianych spolecznosci s3 pamiec (a raczej religijny wymiar pamigci)
i stosunek do tradycji.
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BADANIA KULTUR RELIGIJNYCH W UJECIU DIACHRONICZNYM
(LITWA, BIALORUS, UKRAINA)

Tytutowy termin ,,kultura religijna” jest jednym z najwazniejszych tematéw, ktore
Magdalena Zowczak podejmuje od wielu lat, kierujgc kolejnymi zespotami studenc-
kimi. Chciatbym teraz przyjrze¢ si¢ temu pojeciu w szerszym kontekscie badan nad
religia, prowadzonych przez nig od 1990 r. w Litwie, Bialorusi i Ukrainie. Interesuje
mnie, jak zmienialy sie zakres pojeciowy i semantyka kultury religijnej, ale takze jej
zwigzek z tozsamoscia. Zdaje sobie sprawe, ze jest to rozlegta perspektywa historyczna,
nieoczywista dla etnografii. Sadz¢ jednak, ze przedstawienie tak szerokiego zakresu
tematycznego i terytorialnego wczesniejszych badan ma duze znaczenie dla percepcji
zjawisk opisanych w Katolickich mniejszosciach.... Daje réwniez mozliwo$¢ poréwny-
wania réznych przypadkéw, co jest szczegélnie przydatne w analizie ksigzki opartej
na komparatystyce. Diachroniczne ujecie lepiej pokazuje skale zmian kontekstow
zjawisk o charakterze religijnym na poradzieckich obszarach Europy Wschodniej,
nawet jezeli forma religijna wydaje si¢ pozostawa¢ niezmieniona.

Badania byly prowadzone przez Zowczak i jej studentéw wsérdd mieszkancow
spolecznosci wiejskich Wileniszczyzny (1991-1993), w okolicach Widz na Biatorusi
(1996-97) oraz w obwodzie winnickim (Grddek i okolice) w Ukrainie (1998-2000).
W przypadku badan litewskich wigkszo§¢ rozmoéwcow stanowili rzymskokatoliccy
Polacy, cho¢ mlodzi etnografowie rozmawiali takze z Litwinami, przedstawicielami
spotecznosci prawostawnych (Bialorusini, tutejsi), staroobrzedowcami i muzulma-
nami (Tatarzy Wilenscy). Badania w okolicach Widz w wiekszym stopniu obej-
mowaly wyznawcow prawostawia, méwiacych gwarami jezyka biatoruskiego (po
prostemu), ale rdwniez staroobrzedowcdw oraz katolikéw (Polacy). Jeszcze inny
komponent wyznaniowy reprezentowali bohaterowie badan podolskich korica zesztego
wieku - dominowata tam ludnos¢ prawostawna, wsrdd ktorej znajdowaly sie wyspy
rzymskich katolikéw pochodzenia polskiego: potomkowie rodzin szlacheckich od
dawna zamieszkujgcych obszar historycznego Podola oraz potomkowie Mazuréw,
kolonizujacych te cze$¢ Ukrainy w XIX wieku. Odniesienie wynikow badan z Murafy
i Klekotyny do wczesniejszych prac pokazuje nie tylko, jak zmienial si¢ przedmiot
badan w obrebie studidéw religijnych, ale réwniez jak w warunkach poradzieckich
problematyczne stalo si¢ okreslenie ,,Polak” czy ,polska wie§”

Badania prowadzone w Litwie zaraz po otwarciu granic panstwowych (1990/1991)
byly czyms w rodzaju podrézy do nieznanego kraju. Wciaz istniat Zwigzek Radziecki,
nieutrwalony byl ksztalt transformacji ustrojowych, a przede wszystkim niewiele bylo
wiadomo na temat 6wczesnej sytuacji religii za nasza wschodnia granicg. Uczestnicy
badan rejestrowali stan kultury religijnej, poréwnujac ja z watkami i zwyczajami
religijnymi w Polsce. Nieprzypadkowo podsumowanie rekonesansowego wyjazdu
do Wilna i okolicznych wsi zamieszkalych przez mniejszo$¢ polska mialo charakter
raportu (Zowczak 1991b). Opracowanie bardziej przypominalo zapis morfologii
kultury religijnej niz teoretyczne studia na jej temat. Zowczak zwracata uwage na sfa-
bos¢ instytucjonalng Kosciota Rzymsko-Katolickiego, skutkujacg pustka doktrynalng
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w postawach polskich mieszkancéw Wilenszczyzny (np. nieprzestrzeganie uczest-
nictwa w niedzielnych mszach), istnienie wielu praktyk przedsoborowych, a takze
zaskakujgco duzg liczbe starych drukéw i dawnej literatury religijnej. Wazng czgscia
kultury religijnej badanej spotecznosci byly rozpowszechnione praktyki magiczne
(powszechne uzywanie chleba $w. Agaty jako apotropeionu, chronigcego zaréwno
przed pozarem, jak i celnikami na granicy) i liczne zamowy, obecne w codziennych
sytuacjach zyciowych mieszkancéw Wilenszczyzny. Cechg miejscowej kultury religijnej
byly pomystowe reinterpretacje Biblii, kontaminacje réznych watkow oraz wariacje na
tematy biblijne (Zowczak 1991b, s. 530 i n.). Obejmowaly one zaréwno odniesienia
do archaicznych watkdéw wierzeniowych (np. interpretacja grzechu pierworodnego
jako pierwszego aktu seksualnego, a nie konsekwencja zjedzenia jablka z drzewa),
jak réwniez zaskakujace wplatanie postaci jednoznacznie kojarzonych z historia
ZSRR - Lenina, Chruszczowa czy Gagarina (Zowczak 1991b, s. 543-544; 1993a, s. 94).

Wrtodzimierz Ilicz niejednokrotnie pojawial sie w wypowiedziach rozméwcow
w kontekscie religijnym. Bynajmniej nie jako zagorzaly przeciwnik religii i tworca
ateistycznego panstwa, ale jako posta¢ kojarzona z cudami. Zowczak przytacza
rozmowe z mieszkanka podwilenskiej wsi, ktéra modlita si¢ za Lenina, poniewaz
»tylu ludzi si¢ przez niego zmarnowalo”. Pewnego razu, idac do autobusu, znalazta
na ulicy ,,rubel z Leninem. To cud. Do dzi$ go chowam” (Zowczak 1993a, s. 94).
To ciekawy przypadek kontaminacji dwoch odleglych $wiatéw, ktére zlozyty sie
rozméwczyni w jedng calos¢. Modlitwa za Lenina zmaterializowala si¢ w postaci
cudu znalezienia monety z wizerunkiem wodza rewolucji. Laczenie Lenina z cudem
i modlitwa w lokalnej narracji §wiadczy o tym, ze rozne jezyki nie wykluczaja sie
wzajemnie, ale krzyzuja w réznych ukladach, tworzac nowe jakosci.

Sadze, ze dobrze koresponduje z tg egzemplifikacjg przyklad pochodzacy z Kato-
lickich mniejszosci... z rozdzialu dotyczacego modernizacji kultury religijnej i kolazu
etnograficznego. Zowczak przytacza zastyszane w terenie historie na temat proboszcza
z Murafy, ktory w czasach radzieckiego ateizmu zainspirowat parafian do publicznego
odmawiania modlitw do Lenina. Brali w nich udzial gtéwnie emeryci, nieobawiajacy
sie represji ze strony aparatu panstwowego.

Kleczac calg grupg wokol pomnika wodza rewolucji odmawiali rézaniec, kierujac swoje glosne
prosby w konkretnych intencjach do ,,$w. Lenina”. A Ze jego pomniki zdobily centrum niemal kazdej
miejscowosci, historia ta zrobita kariere na Podolu, wpisana w dzieje wielu miejsc i opowiadana
raz jako anegdota, to znowu jako §wiadectwo heroicznej walki z komunistyczng wladzg (s. 461).

Autorka interpretuje dzialania ks. Chomickiego jako charakterystyczne dla trick-
stera, ludowego bohatera, ktdry nie przemocy, ale sprytem potrafil w niebezpiecznych
okolicznos$ciach osiggnaé cel. Poréwnujac obydwa przypadki, mozemy zauwazy¢, ze
w narracji na temat cudu z rublem Lenin stal si¢ postacia apokryficzng zwigzana
z ludowg forma religii, faczacej watki z réznych porzadkéw. W drugim przypadku
na pierwszy plan wysuwa si¢ akcja zaplanowana i skutecznie zrealizowana przez
proboszcza, majaca na celu wsparcie wspolnoty parafialnej. Oba przyklady dobrze
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ilustrujg zmiany w podejéciu do tematyki religijnej — od analizy tresci narracji do
taktyk oporu wiernych i dzialania o charakterze instytucjonalnym, jednoczacym
dang spotecznos¢ rzymskich katolikdw.

Powyzsze przyklady pokazuja, jak na przestrzeni lat zmienit si¢ przedmiot badan
dotyczacych kultury religijnej, a takze jezyk antropologicznej analizy. W pierwszym
przypadku przedmiotem analizy byla miejscowa kosmologia i tres¢ watkéw apokryficz-
nych. W drugim modlitwy do Lenina analizowane sg juz w kategoriach §wiadomych
taktyk oporu stosowanych wobec wladzy radzieckiej. Zatem ewoluowaly z wyobrazni
religijnej ujmowanej w kategoriach myslenia symbolicznego w stron¢ wynajdywania
codzienno$ci, logiki zbiorowych praktyk i dzialan tworzacych wiezi, a zarazem stano-
wigcych taktyki dzialania okreslonej spolecznosci (zob. de Certeau 2008). Podobnie
jak zbiorowe modlitwy przy pomniku Lenina w czasach ZSRR mozna potraktowaé
bardziej wspotczesne zachowania z Murafy, polegajace na $piewaniu psalmoéw przez
»stary” chor w jezyku polskim, mimo intonacji ksiedza w jezyku ukrainskim (zob. Lech
2021, s. 231-232), badz celowym nieodpowiadaniu cz¢sci wiernych podczas mszy na
proklamacje kaptana wyglaszane w jezyku ukrainskim. Milczac, konsekwentnie wymu-
szaja na celebransie intonowanie modlitw w jezyku polskim (Zowczak 2021, s. 468).
Takie dziatanie stanowi taktyke oporu stosowang przez najstarsza grupe rzymskich
katolikéw opowiadajgcych sie za uzywaniem jezyka polskiego w liturgii nabozenstw.

Waznym tematem badawczym, podejmowanym na przestrzeni lat przez Zowczak,
byly watki apokryficzne®. Apokryfy stanowily dobre zrédlo ,,do opisu ludowej postaci
religii; dostarczajac wiedzy na temat duchowej rzeczywistosci wspdlnoty, wiazg sie
z pojeciem ojczyzny lokalnej w sferze interpretacji uniwersalnych symboli i war-
tosciowania” (Zowczak 1993a, s. 94). I wlasnie sploty rédznych watkéw biblijnych,
apokryficznych i lokalnych historii na Wilenszczyznie stanowity przedmiot badan
kolejnego zespotu. Liczne narracje dotyczace konca $wiata, potopu, raju czy kary
bozej pozwalaly umiejscowi¢ wiedze religijng pomiedzy mitologia lokalng a Biblia
(Zowczak 1993b). Uniwersalne dla chrzescijanstwa wydarzenia biblijne dziaty sie
w dobrze znanej przestrzeni codziennosci: Pan Bég chodzit po okolicznych wioskach,
biblijny potop mial miejsce w poblizu Mejszagoly nad jeziorem Korwie, a wielka
woda po potopie zatrzymala sie w majatku Glinciszki (Zowczak 1993b, s. 100).
Tego rodzaju $wiatopoglad uzupelnialy powszechnie stosowane praktyki magiczne
i zamowy (Zowczak 1994). Zaréwno jedne, jak i drugie mocno wiaza sie z lokalng
formg katolicyzmu. Rozpowszechniony jest np. zwyczaj sktadania ofiary pieni¢znej
Matce Boskiej Ostrobramskiej, aby np. $ciagna¢ kare na ucigzliwego sasiada (Zowczak
1994, s. 104). Polaczenie, a przede wszystkim umiejscowienie wydarzen z Pisma
Swietego w realiach zycia wiejskiego w okolicach Wilna, swoboda interpretacyjna
historii biblijnych bylo czyms$ w rodzaju ludowej teologii (Zowczak 1993b, s. 106).

Wszystkie opisywane aspekty przewijaly sie konsekwentnie takze w pdzniejszych
badaniach, jednak na przestrzeni kolejnych lat zmienial si¢ ich kontekst. Wplyw na

* Apokryfy zgromadzone w czasie badan w Litwie i Bialorusi stanowily czes¢ podstawy zrédlowej
ksigzki Biblia ludowa... (Zowczak 2000).
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to mialo odrodzenie religijne zwigzane ze wzmocnieniem instytucji koscielnych,
a takze wigksza dostepnos¢ technologii informacyjnych, racjonalizujacych tego
rodzaju poglady. W badaniach w Litwie w latach 90. XX w. narracje na temat kary
bozej dotyczyly w duzym stopniu przeszloéci radzieckiej i dziatan o charakterze
antyreligijnym (np. dotykata przewodniczacego kotchozu, wydajacego nakaz znisz-
czenia krzyza przydroznego). W okolicach Brastawia na Bialorusi mieszkancy wsi
oczekiwali na bliski koniec $§wiata. Upatrywali zagrozenia w pobliskiej elektrowni
jadrowej w Ignalinie (po litewskiej stronie granicy), a poczucie leku wywotywala
nieodlegla w czasie katastrofa w Czarnobylu (Zowczak 1998, s. 27). W badaniach
w Ukrainie opisywanych w recenzowanej ksigzce kara boska pojawila sie w jeszcze
szerszym, zupelnie pozamiejscowym kontekscie. W jednej z narracji okazalo sie,
ze huragan Katrina w Nowym Orleanie byl karg boska dla mieszkancéw miasta za
zorganizowanie parady homoseksualistow (Skupinski 2021, s. 177). W pierwszym
przypadku kara bezposrednio wigzala si¢ z lokalnym kontekstem zycia i wydarzeniem
zwigzanym z zyciem miejscowej spolecznosci. W drugim wyszta poza bezposrednie
otoczenie wsi i byla wyrazem lekdéw zwigzanych z obawg przed niedoskonalo$cig
radzieckich sztandarowych instytucji przemystowych, ale réwniez do$wiadczeniem
zycia w kraju, w ktorym doszlo do radioaktywnego skazenia terenu. W trzecim
przypadku kara boska oderwala si¢ od lokalnego kontekstu i za sprawg srodkéw
masowego przekazu stala si¢ wyrazem uniwersalnej sprawiedliwo$ci w $wiecie.

Ciekawe dla omawianej ksigzki jest poréwnanie niektorych jej watkow z wynikami
prac innego zespoltu badawczego kierowanego przez Zowczak, prowadzacego badania
etnograficzne pod koniec XX wieku w innej czesci Podola (Smyrski, Zowczak red.
2003). Mozliwo$¢ zestawienia diachronicznego wynikéw badan wydaje si¢ szczegol-
nie dobrze obrazowaé charakter przemian religijnych wsrdd polskiej spotecznosci
za Zbruczem. Pokazuje, ze nie jest mozliwy statyczny opis kultury religijnej jako
jednolitej kategorii, ogdlnego modelu lokalnych postaw wzgledem religii, jak réwniez
jednorodnej organizacji koscielnej, bez zréznicowania polaryzacji postaw. Trudno
réwniez wyprowadza¢ ogélne wnioski dotyczace tozsamosci narodowej i jej przeni-
kania si¢ z tozsamo$cia religijng. W odrdznieniu do Murafy i Klekotyny, w Grodku
i okolicach w obwodzie chmielnickim tozsamo$¢ polska wydawata si¢ dominowa¢
wsréd rzymskokatolickich obywateli Ukrainy. Byla to sytuacja troche podobna do
pozycji grekokatolikéw w Polsce, gdzie wyznanie unickie okresla przynaleznos¢ do
$wiata symboli narodu ukrainskiego.

Nalezy doda¢, ze poczucie wspdlnoty narodowej w obwodzie chmielnickim nie
byto jednorodne; podolska polsko$¢ — cho¢ silna — nie byla kategorig uniwersalna.
Katolicy z Grodka mieli silng identyfikacje szlachecka, poczucie wolnosci, ktore
odrdzniato ich od sgsiadow. ,,Dzi$ grédeccy Polacy przyznaja si¢ do tradycji szla-
checkiej. Wielu ich przodkéw pochodzilo z okolicznych miejscowosci, zamieszkatych
przez jednodworcow™ (Zowczak 2003, s. 22). Zowczak pokazuje tez aktywnos¢ tej

* Okreslenie zdegradowanej po powstaniu listopadowym szlachty herbowej, zachowujacej wolnos¢,
lecz na poziomie czynszu i podatku zréwnanej z chlopami i pozbawionej prawa do posiadania ziemi.
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wspdlnoty w warunkach niepodleglej Ukrainy - np. ulokowanie w Grédku semina-
rium duchownego’®, Instytutu Katechetycznego i polskiej szkoty. Z kolei w pobliskich
Oleszkowcach korzenie polskosci sg innego rodzaju. Mieszkancy wsi deklarowali swoje
pochodzenie od Mazurdw, chlopskich kolonistéw z Mazowsza, przybylych na ziemie
prawobrzeznej Ukrainy w XIX wieku. Cho¢ stereotyp w dawnej Polsce identyfikowat
Mazura jako przedstawiciela drobnej, podupadlej szlachty, to ,w XIX stuleciu na
terenie Ukrainy Mazur oznacza juz jednak wylacznie wlo$cianina-katolika, cho¢ jego
charakterystyka wydaje si¢ zawiera¢ cechy podobne” (Zowczak 2003, s. 30). Autorka
dodaje, ze jezyk polski uzywany przez Mazuréw w modlitwie w duzym stopniu
przyczynit si¢ do zachowania przez nich polskiej tozsamosci, dzigki czemu mozliwe
byto funkcjonowanie polskich szkétek w czasie I wojny swiatowej, a w latach 20. XX
wieku, w czasie leninowskiej polityki korenizacji utworzenie polskiego samorzadu,
szkolnictwa i prasy (Zowczak 2003, s. 32).

Niezaleznie od rodowodu szlacheckiego badz wloscianskiego podolskich Polakéw,
Zowczak okreslata ich takze — odrebnym od etnonimu — mianem ,wspolnoty cmenta-
rza”. Zaréwno w Grédku, jak i w Oleszkowcach w ramach represji zostaty zniszczone
$wigtynie rzymskokatolickie. Centrum zycia religijnego staty si¢ miejscowe nekropolie.
Autorka wspomina nawet o walorach estetycznych zbiorowych modlitw na cmen-
tarzach. Swieckie formy liturgii sprawowane poéréd grobéw bez udzialu kaptanéw
i zbiorowe modlitwy byty czym$ w rodzaju teatru w szarych realiach codziennego
zycia w systemie kolchozowym. Obecnie w obydwu miejscowosciach znajduja si¢
$wigtynie, wokdt ktorych skupia si¢ wiele aktywnosci miejscowych Polakéw.

Poszukiwania jezyka ,,symbolicznego uniwersum opisywanych wspolnot” (Zow-
czak 2003, s. 15) sklanialy do tego, zeby uzy¢ kategorii Fernanda Braudela. Nieprzy-
padkowo Zowczak zatytulowata swoje wprowadzenie do ksigzki ,O dlugim trwaniu
Polakéw na Podolu. Imponderabilia tozsamosci”, nawigzujac tym samym do kon-
cepcji wspomnianego historyka. Z badan wynikato, Zze w obwodzie chmielnickim
zrédlem polskiej identyfikacji byla gléwnie tradycja religijna, tworzaca si¢ wokot
jezyka modlitwy. Istotne byto réwniez poczucie odrgbnosci, identyfikacja z polska
przeszloscia, a raczej jej idealnym obrazem®. Przykre, ze owe wyobrazone poczucie

> ‘W ostatnim rozdziale Katolickich mniejszosci... Zowczak wspomniala o istotnej zmianie, jaka na
przestrzeni lat zaszla w profilu ksztalcenia mtodych ksiezy w seminarium w Grédku. Jezyk polski zostat
zastagpiony jezykiem ukrainiskim, co z widocznym zadowoleniem komentowal jeden z miejscowych
kaptanow (s. 450).

¢ Mniej wiecej w tym samym czasie (1996-1997), na Polesiu Wolyfiskim w poblizu Zytomierza, na
obszarze przedwojennego Polskiego Okregu Autonomicznego Marchlewszczyzna, postawy wobec polskosci
i religii byly duzo bardziej zniuansowane. O ile wielu mieszkancéw miasteczka Dowbysz, a na pewno
cze$¢ z nich deklarowalo polskie pochodzenie, a cze$¢ z tych jasno okreslata siebie mianem Polakéw (nie
bez znaczenia byla budowa kosciota rzymskokatolickiego w Dowbyszu), o tyle sytuacja w okolicznych
wsiach nie byta juz tak klarowna. Stowo ,,Polak” dla miejscowych ,,Polakéw” mieszkajacych w dawnych
kolchozach nie niosto oczywistej tresci zwigzanej z identyfikacja. Dla ich tozsamosci kluczowe byto
zlanie si¢ narodowosci z wyznaniem tworzace wspolna kategori¢ wyznaniowo-narodowos$ciowa. ,,Polska
nacja’ czesto wynikata z przyjecia chrztu w kosciele, podczas gdy tozsamos¢ ukrainska z przyjecia chr-
ztu w cerkwi prawoslawnej. Podstawowymi wyznacznikami byly ,wiara katolicka” albo ,,prawostawna”
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polskiej wspolnoty czesto byto burzone po wizycie w Polsce, kiedy okazywalo sie,
ze nie byli traktowani jak ,,Polacy”, tylko jak Ruscy handlarze przyjezdzajacy ze
wschodu, gorsza kategoria oséb sprowadzona do roli taniej sily roboczej (Zowczak
2003, s. 14-15). Czesto po takiej wizycie ich zwiazki z wyobrazong polskoscig stabty.
Dokfadnie odwrotny trend opisala Katarzyna Kaczmarska w kontekscie staran o otrzy-
manie Karty Polaka w Murafie. Osoby niemajace polskiej identyfikacji ubiegaly sie
o polski dokument stwierdzajgcy ich polskg tozsamoséé. Kluczowe w tym aspekcie
byty wzgledy praktyczne - umozliwienie podjecia legalnej pracy (czesto wlasnie
jako tania sila robocza) lub bezplatnej nauki w Unii Europejskiej, a nie poczucie
przynalezno$ci do wspodlnoty narodowe;j.

Jak pokazuja badania prowadzone w ostatnich trzech dekadach w réznych czgsciach
centralnej Ukrainy (Gut 2003; Lipinski 2003; Zowczak 2003; 2021), wspolczesnie
niemozliwe jest utrzymywanie stereotypowego obrazu polskosci jako kategorii stalej,
niezmiennej. Prosty schemat, powielany zwlaszcza w $rodowiskach prawicowych
i nacjonalistycznych, utozsamiajacy rzymskich katolikéw w réznych cz¢sciach Ukrainy
z narodowoscig polska, lekcewazy zjawiska, jakie dokonaly si¢ w sferze identyfikacji
religijnej od uzyskania niepodlegltosci przez ten kraj. W duzym stopniu przyczynili
sie do tego ksieza rzymskokatoliccy mtodego i $redniego pokolenia (czgsto polskiego
pochodzenia lub przybylych z Polski), ktorzy starali si¢ realizowaé polityke Waty-
kanu, zmierzajaca do tego, zeby jezyk panstwa narodowego byl zarazem jezykiem
liturgicznym (zob. Gut 2003, s. 231; Lipinski 2003, s. 250-252). Proces ten wskazuje
na poglebiajace si¢ podzialy w obrebie katolikow — najstarsi, silg rzeczy nalezacy do
coraz mniej licznej grupy, okreslaja si¢ jako Polacy i jednoznacznie opowiadaja si¢ za
jezykiem polskim w liturgii nabozenstw. Mtode i $rednie pokolenie czesto okresla sie
jako rzymscy katolicy narodowosci ukrainskiej, pochodzenia polskiego. ,,Polsko§¢”
staje sie dla nich wspomnieniem rodzinnym, dalekim echem kraju pochodzenia,
a nie zrodlem identyfikacji. Przedstawiciele tej grupy rozmawiajg i modla sie w jezyku
ukrainskim, identyfikujg si¢ jednoznacznie z panstwem ukrainskim.

W Litwie w latach 90. XX wieku Zowczak i jej wspotpracownikéw interesowaly
kwestie dotyczace stanu wiedzy religijnej, lokalne interpretacje Biblii, znajomos¢
apokryfow, interpretacje uniwersalnych symboli w poszczegdlnych spotecznosciach,
myslenie magiczne i jego zwiazki z religijnoscia, zwiazki sposobéw leczenia z modlitwa,
polaczone magicznym rytualem (Zowczak 1991b; 1993a). Przedmiotem analiz byto
okreslenie tego, w co ludzie wierza, oraz towarzyszaca temu obrzedowos¢. Gdy zestawi
sie powyzsze pola badan z tematyka recenzowanej ksigzki, wyraznie wida¢ zmiane
podejécia. Badaczy w mniejszym stopniu interesowalo zagadnienie przedmiotu wiary
i proby jej rekonstrukeji, a bardziej skupiali sie na sposobach organizacji wspdlnot
katolickich i instytucjach religijnych. Na takie rozréznienie wskazywata wczedniej
Agnieszka Halemba (2015) w ksigzce na temat polityki koscielnej i zarzadzania kul-
tem Matki Boskiej na ukrainskim Zakarpaciu. W przypadku organizacji religijnych

(Gut 2003, s. 234-235). Przypomina to poziomy identyfikacji na mieszanych katolicko-prawostawnych
obszarach zachodniej Biatorusi (Engelking 1996; Waszczynska 1999).
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chodzi o strategie stosowane przez Koscidt i panistwo, w przypadku instytucji przejawia
sie z kolei kultura religijna. Migedzy nimi zachodzi kolizja. Zowczak w Katolickich
mniejszosciach. .. dobrze wychwytuje to rozrdznienie na poziomie lokalnym, pokazu-
jac, jak strategie Kosciota stoja w sprzecznosci z kulturg religijng. Podaje konkretny
przyklad praktyk eschatologicznych mieszkancéw Murafy gromadzacych w 2011 roku
zapasy $wiec i konserw na przepowiadany koniec §wiata (12.12.2012 r.), zestawiajac
je z krytyka takich postaw, wyglaszanych przez ksiedza w trakcie kazania na nie-
dzielnej mszy $wietej. Jest to nie tylko przyktad napiecia w obrebie jednego kosciota
narodowego, ale takze egzemplifikacja szerszego zjawiska starcia dwoch poteznych
nurtow w Koéciele Rzymsko-Katolickim - tradycjonalizmu i modernizmu, postaw
regresyjnych odwolujacych si¢ do porzadku przedsoborowego i kosciofa otwartego
na wplywy zewnetrzne i zmieniajacego si¢ pod wpltywem zmian zachodzacych we
wspotczesnosci.

Trudno zatem méwic o jednym modelu tozsamosci wyznania rzymskokatolickiego
w Ukrainie. Kazdy z przypadkow rézni sie kontekstami i lokalnymi uwarunkowaniami.
Otwiera si¢ tutaj szczegdlne pole dla metody etnograficznej, wyczulonej na szczegoty
i przypadki, uwzgledniajace towarzyszace im okolicznosci. Koresponduje to z propo-
zycja metodologiczng Magdaleny Zatorskiej, zeby rozwijac teori¢ kontekstu, w ktorej
istotng role odgrywa metoda poréwnawcza jako wazne narzedzie antropologiczne.
Konteksty sa tym, co pozwala antropologom poréwnywac rézne przypadki. Wigze
sie to oczywiscie z etnografia refleksyjna, w ktorej kluczowa jest osoba antropolozki
lub antropologa. Nie ulega bowiem watpliwosci, ze we wszystkich omawianych
przykiadach, dotyczacych kwestii polskiej tozsamosci i kultury religijnej, wazne role
odgrywaly osoby badaczy — Polakéw z Polski, ktérzy przez wlasny filtr postrzegali
zjawiska zachodzace w Ukrainie. To staly problem towarzyszacy tzw. badaniom
wschodnim. Wspominam o tym z tego wzgledu, ze silg rzeczy sposéb przedstawia-
nia lokalnych realiéw byl wywotany obecnoscia badaczy, co miato znaczenie dla
wynikéw badan, tekstualizacji etnografii, a na koicowym etapie wytwarzania wiedzy.

KATOLICKIE MNIEJSZOSCI... W KONTEKSCIE WOJNY W UKRAINIE

Ksigzka pod redakcja Magdaleny Zowczak ukazala si¢ w 2021 roku. Kilka miesiecy
pozniej zdarzylo si¢ co$, co trudno byto sobie wowczas wyobrazi¢ (mimo trwajacych
od 2014 roku dzialan wojennych we wschodnich wojewddztwach Ukrainy) - nastg-
pifa otwarta agresja Rosji na panstwo ukrainskie i rozpoczeta sie pelnowymiarowa
wojna. Rodzi to oczywiste pytania etyczne dotyczace statusu badan naukowych
i dociekan teoretycznych, polemik w sytuacji tragedii ludzi zwigzanych z wojna.
Mysle, ze przede wszystkim z tego wzgledu dyskusja nad kwestiami omawianymi
w ksigzce ulegla pewnemu zawieszeniu. Z drugiej strony narodzily si¢ pytania: jak
i czy w ogdle w sytuacji wojennej mozna dyskutowac o tematach naukowych?

Wydarzenia wojenne z pewnoscig wptynety na odbidr ksigzki Katolickie mniej-
szosci... Mozna odnie$¢ wrazenie, ze $wiat opisywany w czesci ukrainskiej tomu
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gwaltownie sie skonczyt i nie ma do niego powrotu. Jest to opis sytuacji sprzed
~wielkiego wybuchu”. Z drugiej strony, sytuacja wojny sitg rzeczy rodzi nowe pyta-
nia — zaréwno w skali mikro, jak i makro. Z ksigzki dowiadujemy si¢ o rozpowszech-
nionym lokalnym kulcie Matki Boskiej Murafskiej. Czy w czasie wojny kult ten
nasilit sie, czy zmienit swdj charakter? Czy wierni byli swiadkami jaki§ cudownych
wydarzen zwigzanych z Matka Boska? Czy Matka Boska w szczegdlny sposob ota-
cza opiekg mieszkancow wsi w czasie wojny? Zapewne uwydatnily sie takze watki
apokaliptyczne czy tematy zwigzane z karg boza. Nowym zagadnieniem jest sytuacja
miedzyreligijna na polu instytucjonalnym - np. likwidacja Cerkwi Patriarchatu
Moskiewskiego i przejscie wiernych do Kijowskiej Cerkwi Autokefalicznej. Wiek-
szo$¢ prawostawnych mieszkancow Klekotyny i Murafy nalezalo wlasnie do Cerkwi
Patriarchatu Moskiewskiego.

Wojna wplynela nie tylko na sytuacje religijng w Ukrainie, ale takze z pewno-
$cig odcisneta swoje pietno na mniejszosci grekokatolickiej w Bialtym Borze. Na
stronach ksiazki wielokrotnie bylo napisane, ze Ukraincy na Pomorzu identyfikuja
si¢ z tozsamos$cig ukrainskg charakterystyczng dla Ukrainy zachodniej, w ktorej
tozsamos$¢ wyznania grekokatolickiego jest skorelowana z narodowoscig. Kilkumi-
lionowa grupa uchodzcéw wojennych z Ukrainy, z ktérych zdecydowana wiekszos$¢
pochodzi z centralnej i wschodniej czg$ci kraju, zapewne w jakis sposdb przetozyla
sie na opinie grekokatolikéw dotyczace ukrainskiego uniwersum narodowego jako
bardziej ztozonego i niejednorodnego. Z ksiazki dowiadujemy si¢ o ich duzej niecheci
do wyznania prawostawnego. Czy ich opinie na temat prawostawnych Ukraincow
ztagodnialy, czy tez moze przyczynily sie do jeszcze wiekszej integracji zachodniej
»ukrainskosci’, opartej na wyznaniu grekokatolickim? To tylko cze$¢ pytan i poten-
cjalnych probleméw badawczych, mozliwych do realizacji w przysztosci.

Mysle, ze warto zastanowi¢ si¢ nad kolejnymi wspolnymi projektami i mozliwo-
$ciami stworzenia polsko-ukrainskiego zespotu badawczego. W ksigzce Katolickie
mniejszosci... autorzy i autorki otwarci sa na rézne postawy i problemy, podchodza
krytycznie do dominujacych liczebnie wiekszosci. Przeciwstawiaja si¢ takze wspot-
czesnym dyskursom nacjonalistycznym i stereotypom. Jednak wydaje mi, ze znaczaca
zaletg przyszlych badan byloby uwzglednienie w wiekszym zakresie ukrainskiego
habitusu badaczy, sila rzeczy majacych inna optyke na wiele zjawisk i problemow
- zaréwno w Ukrainie, jak i w Polsce. Swiadczg o tym konstatacje Julii Buyskykh,
ktére stanowig duzg warto$¢ recenzowanej ksigzki. Doswiadczenie antropolozki
z Kijowa, prowadzacej badania w Polsce, takze wsréd mniejszosci ukrainskiej,
znaczgco roznito sie od doswiadczen polskich badaczy w tym samym $rodowisku.
A zatem, zeby uzyska¢ jeszcze bardziej kompletny obraz studiéw poréwnawczych,
wydaje sig, Zze w przyszloéci cenne byloby wlaczenie wigkszej ilosci naukowych
glosow ukrainskich badaczek i badaczy, w celu poszerzenia perspektywy i ujecia
catosci problemu. Nie mam watpliwosci, Zze Magdalena Zowczak i jej studenci bedg
waznymi uczestnikami takiego zespotu.
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