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MAGDALENA GORALSKA
Instytut Etnologii i Antropologii Kulturowej UW, Warszawa

ZWROT CYFROWY? ETNOGRAFICZNY TEREN BADAN
W PERSPEKTYWIE POST-PANDEMICZNE]

W niniejszym artykule rozwazam, jaki wplyw na etnologie i antropologi¢ kulturowa
miala popularyzacja etnografii cyfrowej w czasie pandemii koronawirusa w latach
2020-2022. W wielu miejscach na $wiecie, w tym i w Polsce, pandemiczne srodki
bezpieczenstwa mocno ograniczyty mozliwos¢ prowadzenia etnograficznych badan
terenowych w dotychczasowej formie. Konieczno$¢ dostosowania si¢ do nowych
realiow czesto wigzala si¢ z decyzjg o ucyfrowieniu badan, z przeniesieniem ich
w cze$ci lub w calosci online na miesigce, a nawet i lata, do momentu zakonczenia
pandemii. Metody badawcze, ktdre skladaja sie na etnografi¢ cyfrows, upowszech-
nily sie, a technologia cyfrowa i jej wplyw na spofeczenstwo znalazly si¢ w centrum
antropologicznego zainteresowania, takze u badaczy i badaczek, ktdrzy dotychczas
nie zwracali na te zagadnienia uwagi.

Czy ucyfrowienie terenu badan w trakcie pandemii zostawito trwaly slad na
metodzie badan etnograficznych? Prébuje odpowiedzie¢ na to pytanie, omawiajac
pandemiczne oraz postpandemiczne perspektywy metodologiczne w kontekscie
rozwoju etnografii cyfrowej na przestrzeni ostatnich dekad.

KIEDY SWIAT SIE ZATRZYMAL

Wezesna wiosng 2020 roku rzady wielu panstw oglosily, na dluzej lub krocej,
obostrzenia dotyczgce przebywania w przestrzeni publicznej i kontaktéw miedzy-
ludzkich. W Polsce, aby zminimalizowa¢ liczbe zakazen, rzad najpierw zakazal
organizacji masowych zgromadzen, a pdzniej takze, podczas kolejnych lockdownéw,
spotkan towarzyskich w gronie wiekszym niz pie¢ oséb (Dlugosz 2021). Wydano
szereg zalecen dotyczacych przebywania w przestrzeni publicznej, w tym, m.in.,
nakaz zachowania dystansu 1,5 metra odleglosci miedzy dwojka oséb, o ile nie
przynalezg do jednego gospodarstwa domowego. Zamknieto szkoly, uniwersytety,
obiekty sportowe, kina, kluby, biblioteki, a nawet, na pewien czas, zakazano wstepu
do parkéw i laséw (Dlugosz 2021). Podczas gdy wiele miejsc pracy, w tym uczelnie,
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z relatywng tatwoscig przestawily sie na tryb zdalny, badania etnograficzne czekala
mala rewolucja. W wielu miejscach na $wiecie komisje etyczne zalecaly (np. na IEIAK
UW) prowadzenie badan terenowych w formach zdalnych az do wiosny 2022 roku,
a czasem wrecz to nakazywaly (np. UCL 2020).

Kiedy minat szok pierwszych pandemicznych tygodni, migdzynarodowa wspolnota
antropologiczna polaczyla sily, zeby opracowa¢ sposoby radzenia sobie z zaistnialy
sytuacjg. Wydaje sie, ze niewiele 0sob ze $rodowiska etnograficznego zdecydowato
sie zatrudni¢ ,,pomoc” na miejscu, w terenie, czyli lokalnego asystenta, ktéry de facto
przeprowadzitby badania terenowe za nie (Creese i in. 2023; Maciejewska-Mroczek,
Radkowska-Walkowicz 2024; Nguyen i in. 2022). Pomijajac kwestie kontrowersyj-
noéci takich badan, m.in. w zakresie ich autorstwa (Blissett 2024; Gupta 2014; Kawa
2022; Sanjek 1993), niewiele komisji etycznych zgodziloby si¢ na takie rozwigzanie
ze wzgledow bezpieczenstwa zdrowotnego (Marino i in. 2020).

Jedyna opcja, ktdra na pewno nie narazata nikogo na zarazenie koronawirusem,
byto kontynuowanie badan z pomoca Internetu. Na London School of Economics
preznie dzialajacy kolektyw edukacyjny Digital Ethnography stworzyl przepastng
liste lektur dotyczacych etnografii cyfrowej (Lupton 2022), a srodowiskowe listy
mailingowe, takie jakie Anthropology Matters, staly si¢ posrednikiem dla ofert
warsztatow metodologicznych z kategorii ,,badania w pandemii — zréb to sam” Ja
réwniez dolaczylam do tego pomocowego, pospolitego ruszenia, publikujac tekst
pod tytulem ,, Anthropology from Home: Advice on Digital Ethnography for the
Pandemic Times” w pismie Anthropology in Action (Géralska 2020), gdzie podzieli-
fam si¢ swoim doswiadczeniem prowadzenia etnografii cyfrowych. Metodologicznie
rzecz biorac, dla wielu badaczy i badaczek kontynuowanie badan etnograficznych
w dobie pandemii bylo przede wszystkim nauka dostosowywania si¢ (Gallinat 2023;
Howlett 2022; Johnson 2022).

ANTROPOLOGIA Z DOMU. ETNOGRAFIA W DOBIE PANDEMII

Pandemiczne ucyfrowienie etnografii odbyto sie wedlug dwdch kluczy: (1) wywia-
docentrycznie, lub (2) terenocentrycznie. W pierwszym przypadku mamy do czy-
nienia z badaniami, w ktérych gléwnym Zrédtem wiedzy etnograficznej sa wywiady.
Teren badan ma tutaj znaczenie drugorzedne - najwazniejsza jest rozmowa, a nie
wspolne przebywanie i wspdlprzezywanie w okreslonym miejscu. Autorzy i autorki
takich projektow cze$¢ terenowa odlozyli na blizej nieokreslony koniec pandemii
albo zupelnie z niej zrezygnowali. Wywiady przeniesiono w tryb zdalny, korzystajac
z komunikatoréw takich jak Skype, Zoom czy Google Meet (Gionfriddo, Dadich 2023;
Howlett 2022; Kobakhidze i in. 2021; Ostaszewska, Pietrusinska 2023; Zadkowska
iin. 2022), ale tez, w mniej formalnych relacjach, zaczeto korzystac z opcji videocall
lub chatu w popularnych aplikacjach takich jak WhatsApp, Facebook Messenger czy
WeChat (Marzi 2023; Narasimhan, Chittem, Purang 2021; Watson i Lupton 2022;
Zani 2021). Wrdcily do fask nawet wywiady telefoniczne, zwlaszcza jako sposob
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kontaktowania sie z osobami, ktére nie czuja si¢ komfortowo, rozmawiajac przez
Internet, lub ktére nie maja dostepu do Internetu ze wzgledu na miejsce zamieszkania
czy swoja sytuacje ekonomiczng (Nvé Diaz San Francisco 2022; Serekoane i in. 2021).

Nawet jesli w etnografiach wywiadocentrycznych stosunkowo tatwo byto dostoso-
wac projekt do nowych warunkéw, zmiana metody prowadzenia badan nie pozostata
bez wplywu na ich wyniki (Kim i in. 2023). Wérdéd badaczy i badaczek jakosciowych
istnieje wzgledny konsens co do tego, ze dynamika rozméw prowadzonych zdalnie
rézni si¢ od tych prowadzonych bez posrednictwa mediéw (i nie w czasie pandemii,
oczywiscie) (Howlett 2022; Kobakhidze i in. 2021; Mecfal i in. 2024; Zadkowska i in.
2022). Takze wiedza, ktorg wytwarzamy w trakcie rozméw toczonych przez Zooma
z osobami uczestniczacymi w naszym badaniu, bedzie si¢ rézni¢ od tej wytwo-
rzonej podczas rozmowy np. w parku. Nie sa to jednak réznice, ktéra koniecznie
przekladajg sie na nizszg jako$¢ wywiadu poglebionego przeprowadzonego online
(Dolinska, Luczaj, Kurek-Ochmanska 2022). Mozliwo$¢ prowadzenia wywiadow
zdalnie pozwolila wielu badaczom i badaczkom utrzymaé nawigzane wczesniej
relacje terenowe i kontynuowa¢ badania (Podjed 2021).

Z kolei ucyfrowienie terenocentryczne miato miejsce w przypadku projektow,
w ktorych przeniesienie wywiadéw online bylo rozwigzaniem niewystarczajacym.
W takich badaniach bycie w terenie stanowilo kluczowe narzedzie tworzenia wie-
dzy etnograficznej. Nie chcac zaniechac ich realizacji, takie projekty ucyfrowiano
dwdjnaséb: czesciowo lub w pelni. Czesciowe ucyfrowienie terenu badan polegato
na rozszerzaniu jego granic o komponent online (Watson, Lupton 2022; Zani 2021).
Czes¢ offline badania przesuwano wtedy w blizej nieokreslong, postpandemiczna
przyszto$¢, ale z niej nie rezygnowano, jesli byta taka mozliwo$¢. Na przyktad w swo-
ich badaniach smart homes w Australii Ash Watson i Deborah Lupton doé¢ szybko
zdecydowaly sie kontynuowac projekt za pomoca rozméw wideo (Watson, Lupton
2022). W lutym 2020 roku mialy przeprowadzonych tylko 5 z 30 planowanych na ten
rok obserwacji uczestniczacych. Nie czekajgc na szanse spotkania swoich rozméwcow
i rozméwcezyn na miejscu, badaczki uzyly platformy Zoom, proszac uczestnikow
badania o wirtualne oprowadzenie po swoich domach.

Odmienng strategie obrano w przypadku zabiegu pelnego ucyfrowienia terenu
w badaniach, ktére byly juz zaplanowane, ale jeszcze nie weszly w faze terenowa
przed wybuchem pandemii. W takich projektach ich autorzy i autorki decydowali si¢
na pelne zmodyfikowanie ich pierwotnej koncepcji i przeniesienie terenu w cato$ci
do sieci, bazujac na szacunkach, ze pandemia i zwigzane z nig obostrzenia moga
nam towarzyszy¢ nawet kolejne dwa lata (np. Gibson i in. 2024; Paupini, Teigen,
Habib 2022). Taka zmiana byla tym latwiejsza, im bardziej ucyfrowiony sam z siebie
byt dany teren badan (Ahlin 2023; Watson, Lupton 2022). W przypadku nowych
projektow badania projektowano tylko jako ,etnografie na odlegtos¢”, przynajmniej
w pierwszym oraz drugim roku pandemii, nie wiedzac, co przyniesie przysztos¢, lub
po prostu kierujac si¢ checig udokumentowania cyfrowej kreatywnosci i codziennosci
doby pandemii (Czarnecka 2022; Marzi 2023; Mukherjee 2022; Svasek 2023). Tutaj
nasuwa sie pytanie — czy kazda pandemiczna ,antropologia z domu” byla takze
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etnografia cyfrowa? Zeby odpowiedzie¢ na to pytanie, zarysuje historie tej metody,
podkreslajac ztozonos¢ stojacych za nig zatozen.

ETNOGRAFIE O SIECI, ETNOGRAFIE W SIECI, ETNOGRAFIE POPRZEZ SIEC

Etnografia cyfrowa nalezy do panteonu metod badan jakos$ciowych od prawie
30 lat, cho¢ do wybuchu pandemii pozostawala metodg niszows. Jej historia jest $cisle
zwigzana z historig ucyfrowiania sie spoleczenistw, a przede wszystkim z rosnagcym
dostepem do Internetu (Smith 1990).

Etnografie o sieci

Poczatkowo, w latach 80. i 90. XX wieku, jako$ciowe nauki spoteczne, mimo
pojawienia si¢ w tym okresie koncepcji etnografii wielostanowiskowej (Marcus 1995),
podchodzily ostroznie czy wrecz zachowawczo do badania Internetu. W 1984 roku
ukazala si¢ pionierska praca Sherry Turkle The Second Self, w ktorej badaczka stawia
teze, ze komputer moze by¢ czyms wiecej niz tylko narzedziem pracy, twierdzac, ze
maszyny te wplywaja na to, jak myslimy i dziatamy.

Sherry Turkle prowadzila wywiady ze specjalistami od komputeréw, zaréwno
zawodowcami, jak i hobbystyami w réznym wieku, zadajac pytania o role kompu-
terow w ich Zyciu codziennym i dla ich tozsamosci. Jako prekursorka pytata swoich
rozmowcow, co sadza o wplywie tych maszyn na ich wyobrazenia o samych sobie
iich relacje z innymi. Wéwczas komputery nie byly az tak ,udomowione” jak dzisiaj
(Hine 2015), wiec jej wnioski odzwierciedlaty ich dualistyczng pozycje w zyciu roz-
moéwcow i rozmoéwcezyn. Weigz stanowigec nowosé, przynalezaly do swiata zewnetrz-
nego, publicznego, spolecznego czy zawodowego, cho¢ mialy potencjal do stania
sie czescig tytulowego ,ja” podczas prywatnego ich uzycia. Jej praca przez przeszio
dekade byla jedyna etnografig pochylajaca sie nad komputerami i Internetem w ich
wczesnej formie.

Kolejni etnografowie i etnografki, ktérzy, jak Turkle, dostrzegli w Internecie nowy
temat dla badan etnograficznych, koncentrowali si¢ przede wszystkim na spotecz-
nym odbiorze tej nowej technologii (m.in. Shields 1996). Poczatkowo byly to wiec
gléwnie etnografie o sieci, gdzie teren badan byl w gruncie rzeczy offline, a wywiady
i obserwacje prowadzono w domu uzytkownikow i uzytkowniczek Internetu. Meto-
dologicznie rzecz biorac, badania takie nie wymagaly odmiennego podejscia.

Etnografie w sieci

Z koncem lat 90. zaczely pojawiaé si¢ bardziej innowacyjne metodologicznie
etnografie w sieci. Internet zyskiwal na popularnosci, stajac sie stalym elementem
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codzienno$ci wielu swoich uzytkownikéw, takze w kontekstach pozazawodowych.
Dotychczas funkcjonowal przede wszystkim w wersji Sie¢ 1.0, czyli jako Internet
w malo interaktywnej formie ,,tylko do czytania” (Poe 2011), w ktdrej nie bylo moz-
liwo$ci prowadzenia rozméw ,live”, w czasie rzeczywistym, dostepne byly jedynie
opdznione w czasie konwersacje na forach i przez e-mail. Odpowiadajac na potrzeby
internautéw, w pierwszych latach XXI wieku platformy internetowe zostaly wyposa-
zone w nowe przestrzenie do dyskusji i socjalizacji, dajac poczatek Web 2.0, znanej
nam dzisiaj ,,sieci spolecznej” (ang. social web)?, opartej na tresciach generowanych
przez uzytkownikéw i uzytkowniczki. ,,Martwe” strony Sieci 1.0 zostaly zastgpione
stronami z sekcjg komentarzy, ktdrych najbardziej interaktywnga formg byly blogi.
Upowszechnily sig takze czaty, czyli komunikatory internetowe do komunikacji
natychmiastowej (ang. instant messaging), czy to jako funkcjonalno$¢ stron inter-
netowych, czy jako niezalezne programy do zainstalowania na komputerze (takie
jak polskie GaduGadu, zal. 2000).

Niedtugo pdzniej na scene wkroczyly pierwsze media spoleczno$ciowe, takie jak
MySpace (zal. 2003), Twitter (zal. 2004) czy Reddit (zal. 2005). W Sieci 2.0, z ktorej
wszyscy dzi$ korzystamy, internauci moga wykorzystywa¢ afordancje cyfrowej komu-
nikacji na nowe sposoby. Moga np. tworzy¢ oddolne repozytoria wiedzy, takie jak
Wikipedia (zal. 2001), czy partyzanckie sieci dzielenia sie plikami, w tym spiracong
muzyka i filmami, takie jak Napster (1999-2002) lub BitTorrent (zal. 2001). Wszyst-
kie te technologiczne innowacje sprzyjaly pojawieniu si¢ nowych miejsc i sytuacj,
w ktorych ludzie mogli wchodzi¢ ze sobg w interakcje, zwrdcity wiec w koncu uwage
szerszego grona badaczy i badaczek spolecznych.

Nowatorstwo etnografii w sieci opieralo sie przede wszystkim na wyborze w pelni
wirtualnego® terenu badan, przy jednoczesnym, nieraz wrecz ostentacyjnym, uzyciu
klasycznych metod etnograficznych do jego zbadania. Taka praktyka badawcza sta-
nowila swego rodzaju manifest metodologiczny, strategie majaca na celu pokazanie,
ze Internet moze by¢ pelnoprawnym teren dla badan etnograficznych. Tak samo
jak ,w offlinie”, badacze i badaczki wybierali konkretne miejsca online, w ktérych
ludzie wchodzg ze sobg w interakcje (Agre, Schuler 1997; Thomsen, Straubhaar,
Bolyard 1998). Takie etnografie ,wirtualnych spotecznosci” najpierw skupialy swojg
uwage na wczesnych portalach spolecznosciowych, takich jak np. fora internetowe,
a pozniej, po roku 2000, na mediach spotecznosciowych. Pionierska pracag w tym
obszarze byty badania Nancy K. Baym, prowadzone w pierwszej potowie lat 90. na
forum poswieconym serialom telewizyjnym (1995; 2000). Baym codziennie pro-
wadzila obserwacje uczestniczacg, notujac tematy poruszane na forum i sposoby
dyskutowania o serialach, dodatkowo organizujac wywiady i ankiety. Miata na celu

! Termin Web 2.0 zostal zdefiniowany przez Timothyego O’Reillyego, irlandzkiego teoretyka
i praktyka Internetu, w 2005 roku (Allen 2013; O’Reilly 2010).

2 Angielski termin social web zostat ukuty w 1993 roku przez Howarda Rheingolda, amerykanskiego
badacza kultury Internetu (Rheingold 1993).

* Popularna w tym okresie definicja $wiata wirtualnego opierala si¢ na prze$wiadczeniu o jego
silnej odrgbnosci od ,,$wiata prawdziwego’, offline (Bainbridge 2010).
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to, co kazda inna etnografka — zrozumie¢ praktyki, normy i warto$ci konstytuujace
badang przez siebie grupe dyskusyjna.

W tym okresie, na przetomie tysigcleci, z antropologii kulturowej, poprzez
etnografie w sieci zaczeta wylania¢ si¢ antropologia cyfrowa lub cyberantropologia
jako pelnoprawna subdyscyplina zajmujaca si¢ badaniem Internetu, odrebna od
antropologii mediéw (Horst, Miller 2012). W jej obrebie wyrdznia si¢ dwa gléwne
nurty prowadzenia badan, oba opierajace sie na obserwacji uczestniczacej i wywia-
dach, ale inaczej definiujace teren. Pierwszy nurt cyfrowej antropologii to etnografie
»jednomiejscowe”, wywodzace sie z pionierskich projektow badawczych lat 90.,
w ktdrych teren badan przywigzany jest do jednej, okreslonej cyfrowej przestrzeni.
W tym nurcie rozwingta sie etnografia wirtualna, ktérg opisata dokfadnie Christine
Hine w ksigzce Virtual Ethnography (2000), definiujac ja jako ,.etnografie adaptacyjna,
ktéra dostosowuje si¢ do warunkdw, w jakich sie znalazla (s. 65).

Drugi nurt w antropologii cyfrowej zrodzit si¢ z rosnacej popularnosci etnografii
wielostanowiskowej, ktora zwrdcita nasza antropologiczng uwage na to, ze wiele
zjawisk spotecznych i kulturowych nie jest przypisanych do jednego miejsca, a rela-
cje miedzyludzkie sg sieciowe i plynne (Marcus 1995). Wraz z upowszechnieniem
si¢ idei za nig stojacych dostrzezono, ze Internet jako teren badan jest z natury
wielostanowiskowy, poniewaz pomaga si¢ ze sobg skomunikowaé osobom, ktére
przebywaja fizycznie w réznych miejscach. W tym sensie podzial na rzeczywistos¢
offline i online jest w gruncie rzeczy nieadekwatny (Beaulieu 2004; Coleman 2010).

W 2001 roku ukazata sie ksigzka The Internet: An Ethnographic Approach autor-
stwa Daniela Millera i Dona Slatera, ktéra stanowila kamien milowy w rozwoju
wielostanowiskowych badan Internetu. Do tej pory antropolodzy i antropolozki za
pomocg etnografii cyfrowej badali przede wszystkim to, co sie dzieje w Internecie,
a antropologia cyfrowa byla de facto antropologia o Internecie. Uzywajac podsta-
wowych metod etnograficznych, Miller i Slater wykazali, zZe Internet w swojej istocie
sktada sie z szeregu réznych technologii, ktére ludzie uzywaja ,,w ré6znych miejscach
w prawdziwym $wiecie [ang. in real-worldlocations]” (2001, s. 1), takich jak np. kafejki
internetowe i place zabaw, ale tez fora i chatroomy online, w ktérych moze odbywa¢
sie zaposredniczona przez technologie towarzysko$¢ (ang. sociality).

Kolejna dekada przyniosta wiele ciekawych i znaczacych prac w nurcie zaréwno
jednostanowiskowego, jak i wielostanowiskowego terenu badan w antropologii cyfro-
wej. W pierwszej dekadzie XXI wieku ukazalo sie¢ wiele publikacji obszernie doku-
mentujacych postepujace uspolecznienie Internetu oraz jego popularyzacje w skali
globalnej. Do wazniejszych tytulow z tego okresu nalezy ksiazka Marii Bakardjievy
Internet Society: The Internet in Everyday Life (2005), w ktorej badaczka pochyla sie
nad udomowieniem Internetu, dostownym i metaforycznym, oraz praca Toma Boell-
storffa Coming of Age in Second Life: An Anthropologist Explores the Virtual Human
(2008), w ktorej autor opisuje swoje badania prowadzone w wirtualnym, réwnolegtym
$wiecie Second Life. Wiele uwagi poswiecono réwniez badaniu proceséw spotecznych
i wydarzen politycznych, w ktérych katalizatorem dzialan byly media spoteczno-
$ciowe (Juris 2008; Miller 2011; Postill, Pink 2012). Badania te rezonowaly, m.in.,
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z 6wczesnym szerokim zainteresowaniem ruchami spotecznymi i przemianami
sfery publicznej (Castells 2007; 2013; Della Porta, Tarrow 2005; Papacharissi 2002).

Inne projekty etnograficzne skupialy sie na skutkach cyfryzacji w réznych obsza-
rach zycia spolecznego, takich jak nauka i edukacja (Hine 2006), dziennikarstwo
(Boyer 2013) czy migracja (Dekker, Engbersen 2014; Madianou, Miller 2013). Takze
na naszym rodzimym podwdrku zaczety ukazywac sie pierwsze cyfrowe etnografie.
Wspomnie¢ tu nalezy prace Piotra Cichockiego poswigcong nieistniejacemu juz
serwisowi Grono.net (2012), medium spoleczno$ciowemu znanemu jako ,,polski
Facebook’, ktory dziatal w latach 2004-2012, czy prace Dariusza Jemielniaka poswie-
cong Wikipedii jako spolecznosci otwartej wspdtpracy (2013).

Z powodu rosnacej liczby etnografii o Internecie aplikowanie klasycznych metod
etnograficznych do jego zbadania stalo si¢ wkrotce przedmiotem goracej debaty,
ktdra skupiala si¢ wokot pytania o ,,prawdziwos$¢” wirtualnej rzeczywistosci, a wiec
i adekwatno$¢ uzycia etnografii do jej badania. Glosy krytyki zwracaly uwage przede
wszystkim ,,na ubogos¢ internetowych interakeji w poréwnaniu do bogactwa tych,
ktére majg miejsce [fizycznie] twarzg w twarz” (Hine 2000, s. 259). Tym, czego
brakuje, jest tutaj, bez watpienia, do§wiadczenie bycia w terenie, ktéry mozna czu¢
pod stopami, odbiera¢ cialem, fizycznie (Sunderland 1999). Mimo Ze cyfrowej
komunikacji takze doswiadczamy naszymi ciatami, jest to zgofa inne do$wiadcze-
nie. Nie jesteSmy w stanie przez Internet zobaczy¢ tych fizycznych, niewerbalnych
i nietekstowych reakcji uczestnikdéw i uczestniczek badania na to, co si¢ dzieje na
goraco, np. podczas zagorzalej dyskusji na forum.

Ostatecznie sceptycyzm wielu badaczy i badaczek utonat w wartkim nurcie ucyfro-
wiania sie spoleczenstw. Dla wielu etnograféw i etnografek stalo sie jasne, takze przez
ich wlasne doswiadczenie Internetu, ze aktywnos¢ internetowa jego uzytkownikow
i uzytkowniczek jest gteboko osadzona w $wiecie ,,rzeczywistym’, a nie w oddziel-
nym, réwnoleglym $wiecie ,wirtualnym” Jest wigec tak samo wartosciowa i godna
bycia zbadang metodami etnograficznymi jak inne sfery zycia czlowieka, a Internet
moze by¢ pelnoprawnym terenem badan (Hine 2015). Jednoczesnie w naukach
spolecznych zaczeto coraz bardziej dostrzega¢ i metodologicznie uwzglednia¢ jego
odmiennos¢. Sie¢ nie jest neutralnym medium komunikacji, a jej afordancje wplywaja
bezposrednio lub posrednio na to, jak i jakie relacje sg przez nig zawierane. Inno-
wacje technologiczne, w tym pojawienie si¢ kamerek do rozméw wideo, a pdzniej
smartfondw, jeszcze bardziej uwypuklily skale ich spotecznego wpltywu.

Etnografie poprzez sie¢

W 2007 roku Apple przedstawilo §wiatu iPhone’a, a rok pozniej swojego pierwszego
smartfona wypuscil Samsung. W kolejnych latach telefony z interaktywnym ekranem
dotykowym, umozliwiajace relatywnie wygodny dostep do Internetu, btyskawicznie
zdominowaly rynek telefonii komdrkowej, wypierajac modele z przyciskami. Ekran
telefonu stal si¢ jego najwazniejszym komponentem, dajac poczatek matej rewolucji
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w naszej internetowej komunikacji. Tekst, dotychczas kluczowy element naszej
obecnosci online, musial ustapi¢ miejsce audiowizualnosci. Telefony z aparatem
byty dostepne w sprzedazy juz od 1997 roku, ale dopiero pojawienie si¢ na rynku
robigcych zdjecia smartfonéw masowo zmienito dynamike naszych internetowych
interakeji (Pink i in. 2016). Media spolecznos$ciowe, takie jak Facebook, Grono.net
czy Nasza Klasa, ktdre bazowaly na relacjach zawieranych przez nas poza Interne-
tem, a nie jak np. Twitter czy fora internetowe tworzace przestrzenn do poznawania
nowych oséb stricte online, charakteryzowata unikatowa zdjeciocentrycznos¢.
Kiedy telefon z aparatem stal si¢ normg po 2010 roku, social media zalala fala zdje¢,
a pdzniej wideo dokumentujgcych nasze towarzyskie spotkania czy wycieczki. Wraz
z pojawieniem si¢ aparatu przedniego, ktérym najpierw mogliémy wygodnie robi¢
sobie autoportrety, a p6zniej nagrywac video-blogi i dzwoni¢ z opcja wideo, spon-
taniczne dzielenie si¢ codziennos$cig — zdjeciami positkéw, stylizacji, $miesznych
sytuacji — stalo si¢ norma w mediach spofecznosciowych, tak jak i bycie w statym
internetowym kontakcie z bliskimi (Pols 2012).

Skok globalnego ucyfrowienia spoteczenstw, w tym wzrost tak zwanej cyfrowe;j
bieglosci* w ciggu ostatnich 15 lat jest bezposrednio zwigzany z upowszechnieniem
dostepu do internetu mobilnego w telefonach komodrkowych (Dobson, Wilinsky
2009; Napoli, Obar 2014). Jako wielofunkcyjne narzedzia smartfony stanowig dzi$
podstawe naszej codziennej relacji z Internetem i klucz do zrozumienia sposobdw,
w jakie przebywamy online (Madianou 2014). W oczach badaczy i badaczek Internet
u progu drugiej dekady XXI wieku stat si¢ multimodalny, osadzony (ang. embedded),
ucielesniony (ang. embodied) oraz codzienny (ang. everyday) (Hine 2015). Jako teren
badan jest dynamiczny i zmienny, a badajacy go etnografowie i etnografki musza
wykazywac¢ si¢ elastycznoscia, pomystowoscig i gotowoscig do prowadzenia roz-
mow czy obserwacji w najmniej spodziewanych momentach czy o réznych porach
dnia i nocy (Goéralska 2020). I dlatego warto odnotowac, ze telefony komorkowe,
a zwlaszcza smartfony, staly sie takze dla etnograféw i etnografek nieopisanym ulat-
wieniem w pracy terenowej. Standardowy smartfon ma dzi§ wbudowany przyzwoity
dyktafon oraz aparat z opcja nagrywania wideo, a takze mozliwos¢ automatycznego,
natychmiastowego tworzenia kopii zapasowej w internetowej chmurze. Jako taki jest
kluczem do ostatniej z form etnografii, ktéra wchodzi w bliska relacje z Internetem.
Tym sposobem, od etnografii o sieci, poprzez etnografie¢ w sieci, dochodzimy do
etnografii poprzez siec.

W przypadku etnografii poprzez sie¢ mamy do czynienia z pewng skala. Z jednej
strony, obecno$¢ smartfonu jako stalego elementu codziennosci naszej i naszych
rozmowcow sprawia, ze kazde badanie terenowe jest dzi$ ucyfrowione chocby
w minimalnym stopniu. Nasz kontakt z uczestnikami badania ma czgsto miejsce
za posrednictwem Internetu, np. kiedy umawiamy si¢ na wywiad, dzielimy sie¢

* Cyfrowa biegtos¢ (ang. digital literacy) to termin uzywany do okreslania umiejetnosci korzystania
z technologii cyfrowych (Dobson, Wilinsky 2009). Jej przeciwienstwem jest digital iliteracy, ktory na
polski mozna przettumaczy¢ jako cyfrowy analfabetyzm.
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zdjeciami terenu badan za pomoca ktéregos z komunikatoréw czy dodajemy sie
z naszymi rozméwcami do znajomych na Facebooku. Takie etnografie poprzez sie¢
nie s3 koniecznie etnografiami cyfrowymi, tak jak sa nimi etnografie w sieci, a ich
teren badan nie jest koniecznie cyfrowy, a raczej ucyfrowiony.

Z drugiej strony, etnografie poprzez sie¢ moga przyja¢ forme bardziej radykalng
metodologicznie. W internetowej wspdlczesnosci obserwacja uczestniczaca to nie
tylko wielokrotne lub diugie bycie w okreslonych miejscach, ale tez bycie §wiadkiem
terenowych wydarzen (ang. field events). Wydarzenia terenowe to ,,wszelkie sytuacje
o znaczeniu etnograficznym, majgce miejsce miedzy etnografami, uczestnikami
badania i technologiami” (Ahlin, Li 2019, s. 18), ktére mozemy udokumentowa¢
multimodalnie, nie tylko notatkami terenowymi, ale réwniez nagraniami dzwiekéw,
zdjeciami, zrzutami ekranu czy filmikami, i to nie tylko my sami. Mozemy poprosi¢
uczestnikow naszego badania o dokumentowanie rzeczywistosci wokdt nich lub
pokazywanie nam rzeczy i miejsc w trakcie rozmowy wideo. Moze to by¢ zabieg
bardzo wartosciowy badawczo - s3 nam pokazywane inne rzeczy niz te, na ktore
sami zwrociliby$§my uwage, bedac w terenie (Watson, Lupton 2022). Co wiecej,
taka forma badania moze pozwoli¢ na wigkszy udzial jego uczestnikéw w procesie
badawczym (Marzi 2023).

Nowe ujecia internetowej metodologii dalej powstaja, aby nadazy¢ za rozwojem
technologii komunikacyjnych. Wéréd nich sa m.in. ,apkografia” (ang. appnogra-
phy), czyli etnografia aplikacji mobilnych (Cousineau, Oakes, Johnson 2019), oraz
czatografia (ang. chatography), etnografia opierajgca si¢ na rozmowach na komu-
nikatorach internetowych (Kéihko 2020; Seta 2018). Ta druga to spadkobierczyni
wywiadow prowadzonych przez e-maila (Man, Stewart 2002), majgca zastosowanie
w badaniach, w ktérych rozméwcy pragng zachowaé swojg tozsamos$¢ w sekrecie,
lub w etnografii wielostanowiskowej, gdzie wszystkie osoby uczestniczace w badaniu
znajdujg si¢ podczas niego w réznych miejscach.

Jesli uznad, ze pierwsza w pelni cyfrowg etnografig byly badania forum dysku-
syjnego Nancy K. Baym, to etnograficzne proby badania Internetu liczg juz sobie
prawie 30 lat. Cyberetnografia (Escobar 1994), etnografia wirtualna (Hine 2000),
internetowa (Miller, Slater 2001), konektywna (Hine 2007), sieciowa (Burrell 2009),
netnografia (Kozinets 2010), etnografia $wiatéw wirtualnych (Boellstorff 2012) czy
etnografia rozszerzona (Beneito-Montagut 2011) to tylko kilka z wielu nazw, jakich
uzywa sie do opisania tego, co badacze i badaczki robig w sieci i za jej pomoca.

Nie kazda etnografia o Internecie uzywa do jego zbadania metod etnografii
cyfrowej. Rowniez nie kazdy ucyfrowiony teren badan wymaga zaprzegniecia do
pracy cyfrowych praktyk badawczych. Zatem czy kazda pandemiczna ,,antropologia
z domu” byta réwniez etnografig cyfrowa? Zaryzykowalabym stwierdzenie, ze tak,
byta, nawet jesli nie byla etnografig o sieci czy w sieci, a tylko poprzez siec.
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POSTPANDEMIUM. ZWROT CYFROWY?

»10 bedzie koniec $wiata, jaki znamy!” Takie opinie stycha¢ bylo z ust przeroz-
nych komentatoréw zycia publicznego, w tym i badaczy spolecznych, w pierwszych
miesigcach globalnej pandemii (Adams, Nading 2020; Higgins, Martin, Vesperi 2020;
Manderson, Burke, Wahlberg 2021). Mimo skali tego historycznego wydarzenia nie
zicily sie ani apokaliptyczne wizje schytku cywilizacji, ani pelne nadziei przepo-
wiednie rewolucyjnej zmiany, ktérg mial wywotaé pandemiczny kryzys. Nie spelnily
sie¢ rowniez proroctwa nieco mniejszej skali, a mianowicie te dotyczace trwalej
szkody, jakg etnografii mialo wyrzadzi¢ jej pandemiczne ucyfrowienie (Podjed 2021).
Obawy te dotyczyly przede wszystkim utraty wyjatkowej pozycji, jaka w badaniach
jakosciowych zajmuja badania terenowe, a zwlaszcza te oparte na dlugotrwalej
obserwacji uczestniczacej i gtebokim zanurzeniu w teren (Arya, Henn 2021). Ja
sama w kuluarowych rozmowach, ktére prowadzitam z kolegami i kolezankami po
fachu, styszatam niezliczone glosy wyrazajace obawe o przyszlos¢ naszej dyscypliny,
zwlaszcza w kontekscie finansowania badan etnograficznych.

Dzis, ponad dwa lata od ogloszenia konca pandemii, mozemy z duza doza pewnosci
stwierdzi¢, ze nic takiego nie nastapilo. Ani srodowisko akademickie, ani grantodawcy
nie przestali dostrzegaé wartosci, jakie ptyng z prowadzenia etnograficznych badan
terenowych poza Internetem. Wrecz przeciwnie, zaryzykowatabym stwierdzenie,
ze uznanie dla jakosciowych nauk spotecznych wzrosto. Wynika¢ to moze z faktu,
iz zaréwno antropologia, jak i socjologia stanety na wysokosci zadania, biorgc si¢
natychmiast za badanie spotecznych, kulturowych, politycznych czy ekonomicznych
skutkéw pandemii (np. Bolsen, Palm, Kingsland 2020; Costa 2024; Czarnecka 2022;
Kim i in. 2023). A moze wigksze znaczenie miato tutaj doswiadczenie pandemicz-
nej izolacji, wspolne nam wszystkim? By¢ moze to wtasnie lockdowny byly tym
czynnikiem, ktory przypomnial nam o wartosci, jaka majg kontakty miedzyludzkie,
kiedy nie sg zaposredniczone przez media. Jedna rzecz jest pewna — 6wczesne realia
zmusily wielu badaczy i wiele badaczek do zglebienia tajnikéw etnografii cyfrowe;j
w ramach poszukiwan metodologicznych alternatyw w okresie pandemii (Walsh,
Khan, Ferazzoli 2022). Etnografowie i etnografki przeszli samych siebie, wyciskajac
ze swojej badawczej kreatywnosci co tylko mogli, aby wytworzy¢ adekwatne do
sytuacji sposoby prowadzenia badan (Kaufmann, Peil, Bork-Hiiffer 2021; Schulte-
-Romer, Gesing 2023; Zani 2021).W$réd innowacji szczegélnie wartych odnotowania
znajduje si¢ metoda zdalnego wideo uczestniczacego (ang. participatory video, PV),
opracowana przez Sonje¢ Marzi (2023). Pomyst ten opiera si¢ na wlaczeniu w tworzenie
wiedzy etnograficznej uczestniczek badania, ktére za pomocg telefondw skrupulatnie
dokumentujg na wideo swoja codziennos¢.

W trakcie pandemii glebsza refleksja objeto rowniez sam charakter metod etno-
graficznych, zwracajgc uwage na ich wrodzong elastyczno$¢ i opowiadajac sie za
wigkszym przyzwoleniem na badawcze improwizacje (Paupini, Teigen, Habib 2022;
Svasek 2023). Takze w efekcie metodologicznych namystéw poddano krytyce np.
wcigz dominujacy model prowadzenia badan terenowych dtugoterminowo i w jednym
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miejscu (Eggeling 2023) czy bezrefleksyjne podejscie do prowadzenia wywiadow
online w dobie pandemii (Howlett 2022; Konken, Howlett 2023), oraz, szerzej,
budowania relacji etnograficznych zdalnie (Kim i in. 2023; Loughran, Mahoney,
Payling 2022; Surmiak, Bielska, Kalinowska 2022). Etnografia przetrwata COVID-19,
ale covidowe realia zostawily na niej swoj §lad. Co si¢ zmienilo? Czy nasze pande-
miczne zmagania z réznymi formami cyfrowos$ci trwale zmienily nasza dyscyplineg
i metody, ktérych uzywamy?

Wydaje mi sie, ze odpowiedz na to drugie pytanie moze by¢ tylko twierdzaca.
Osmiele si¢ nawet stwierdzi¢, ze w trakcie pandemii koronawirusa w jakosciowych
naukach spotecznych nastapit cichy zwrot cyfrowy. Skokowe, szerokie ucyfrowienie
rzeczywisto$ci spolecznej w trakcie pandemii zauwazalnie ja zmienilo. Oczywiscie,
dalekosig¢zne skutki tych zmian jeszcze przyjdzie nam pozna¢, ale wnioski ptynace
z badan prowadzonych w trakcie pandemii zdajg si¢ wspiera¢ t¢ teze (Amankwah-
-Amoah i in. 2021; Faraj, Renno, Bhardwaj 2021; Sideri, Kapetanaki 2022). Pandemia
umocnila znaczenie Internetu w zyciu wielu ludzi na calym $wiecie, a co za tym
idzie, jego znaczenie w naszych terenach i tematach badan. Wszakze, ,,nie istnieje
inny przepis na etnografie, poza tym, ze nalezy otwarcie i refleksyjnie podaza¢ za
terenem, jego specyfika i zyjacymi tam ludzmi” (Wiercinski 2020, s. 102).

Ponadto do$wiadczenie izolacji i obostrzen w trakcie pandemii uzmystowito samym
badaczom i badaczkom spolecznym istniejaca juz skale ucyfrowienia spoteczenstw.
Dotychczas czesto niewidzialny, przezroczysty Internet zmaterializowal sie¢ nagle
w antropologicznej refleksji, mimo ze od lat byl elementem prywatnej codziennosci
wielu z nas. W postpandemicznej etnografii praktyki badawcze takie jak rozmowy
na czacie z wieloma osobami naraz, wywiady online czy wymiana gltoséwek z roz-
moéwcami nie budzg juz oburzenia czy nawet zdziwienia, sg natomiast przedmiotem
namystu. Etnograficznie rzecz biorac, warto odnotowaé nawet najmniejszg role (juz
nie tak) nowych mediéw w naszej praktyce badawczej. Przezroczystos$¢ Internetu,
wynikajgca z powszechnosci jego uzycia, moze skutkowa¢ bagatelizowaniem jego
roli w ksztaltowaniu wspotczesnych relacji miedzyludzkich, a w rezultacie utrudniaé
nam ich pelne zrozumienie. Mysle, ze przed wybuchem pandemii tak wlasnie byto.

Zmiana, ktora jest sednem postpandemicznego zwrotu cyfrowego w jako$ciowych
naukach spotecznych, to przede wszystkim wzgledny konsensus co do roli, jaka
odgrywa Internet we wspodlczesnosci (Hine 2017). Wspolczesne, postpandemiczne
etnografie nie tylko nie ignoruja (juz) obecnoéci mediéw cyfrowych w swoich tere-
nach badan, ale coraz cz¢éciej zawieraja komponent internetowy. Odzwierciedla te
zmiane m.in. popularno$¢ koncepciji takich jak etnografia hybrydowa czy etnografia
patchworkowa, cho¢ ja nie jestem zwolenniczka uzycia zadnej z nich w odniesie-
niu do etnografii cyfrowej. Oba terminy sugeruja strategie powstale z polaczenia
oddzielnych, odmiennych od siebie metod prowadzenia badan (Giinel, Watanabe
2024; Przybylski 2021). Takie nazewnictwo sugeruje fundamentalng metodologiczng
odmienno$¢ etnografii o sieci, w sieci i poprzez sie¢, od badan etnograficznych pro-
wadzonych w innych miejscach i na inne tematy. W niniejszym artykule staratam si¢
pokazag, ze takie etnografie az tak nie ro6znig si¢ od tych ,,klasycznych”. Obserwacje
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uczestniczace czy wywiady poglebione w etnografii cyfrowej opieraja sie na tych
samych zasadach i paradygmatach co etnografie niecyfrowe. Faktycznie, wspot-
czesne ucyfrowienie rzeczywistosci spolecznej jest Zrédlem innowacji w badaniach
jakosciowych. Nie zmienia to jednak faktu, Ze do jego zbadania nadal mozemy po
prostu uzy¢ etnografii, uniwersalnej praktyki badawczej.
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This article explores the consequences of the digitalization of ethnographic studies during the COVID-
19 pandemic, questioning whether qualitative social sciences experienced a quiet “digital turn” due to
researchers’ growing interest in remote and digital research methods, as well as the generally increased
use of digital media during that time. To address this question, the author provides an overview of how
ethnographies were adapted to the pandemic’s “new normal,” with parts or all of the fieldwork moving
online or shifting to remote interviewing. Next, to discuss what it means to conduct digital ethnogra-
phy and what digitalized fieldwork entails, the author reviews the development of digital qualitative
research methods, introducing an original differentiation into ethnographies of the Internet (1), on
the Internet (2), and through the Internet (3). Building on this, the author concludes that a digital turn
in ethnography did indeed take place during the pandemic, bringing digital methods to the forefront
of the ethnographic toolkit and pushing the digital into the mainstream of anthropological interest.
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PRZEPUSTKA DO LEPSZEGO ZYCIA?
PRACA W POLSCE W WYOBRAZENIACH FILIPINSKICH MIGRANTOW

FILIPINSKA MIGRACJA DO POLSKI

Filipinczycy przyjezdzaja obecnie do Polski przede wszystkim przy wsparciu
agencji rekrutacyjnych i agencji pracy tymczasowej jako pracownicy kontraktowi.
Migracje takie znane s3 z innych krajow i zostaly bardzo dobrze opisane w literatu-
rze (Aguilar 2016; Asis i in. 2004; Constable 2007; Guevarra 2010; Hogsholm 2007;
Lindquist 1993; Parrefias 2001). W ostatnich latach Polska stala si¢ atrakcyjnym
krajem migracji, ze wzgledu na swoja przynalezno$¢ do Unii Europejskiej i dos¢
stabilng sytuacje ekonomiczng. Mimo nieistnienia oficjalnej polityki migracyjnej’,
jak pokazujemy w artykule, Polska dotgczyla do krajéw aktywnie poszukujgcych
pracownikéw na innych rynkach i tym samym stata si¢ graczem w globalnym prze-
plywie pracownikow.

Celem artykulu jest przyblizenie tego, w jaki sposéb migranci z Filipin wyobrazaja
sobie prace za granicg i jak do tej wizji pasuje praca w Polsce. Poprzez przyjrzenie
sie narracjom i praktykom pokazemy, jak pracownicy z Filipin, poddani rezimom
migracyjnym (Glick-Schiller, Salazar 2013), radza sobie w sytuacji migracji, doswiad-
czajac cigzkiej i niejednokrotnie nie do konca zgodnej z wyksztalceniem pracy.
Uwazamy, ze przypadek filipinski szczegolnie wyraznie pokazuje pozytywna wizje
pracy za granicg. Wyobrazenia te sg tworzone przez opowiesci innych migrantow,
przekazywany miedzypokoleniowo wzoér migracji, przekazy medialne, a takze narra-
cje agencji posrednictwa pracy. Wyobrazenia dotyczace pracy w Polsce (w Europie)
tworzone sg takze przez wczesniejsze doswiadczenia migracyjne. Nawet jesli praca
za granicg wigze si¢ z obnizeniem dotychczasowej pozycji zawodowej migrantow,

! Do 2024 roku Polska nie opublikowata zadnego oficjalnego dokumentu nazwanego strategia
migracyjng. Strategie ogloszono dopiero 15 pazdziernika 2024 roku, pod nazwg: ,,Odzyska¢ kontrole.
Zapewni¢ bezpieczenstwo — kompleksowa i odpowiedzialna strategia migracyjna Polski na lata 2025-2030"
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to najczesciej nadaje sens codziennym obowigzkom zawodowym, poniewaz ma
przynies¢ ,,lepsze zycie” w przysztodci.

Wzrost migracji zarobkowej Filipinczykow do Polski w ciggu ostatnich 5 lat jest
faktem niepodwazalnym i coraz bardziej widocznym. W 2023 roku Polska wydatla
ponad 29 000 zezwolen na prace dla oséb z Filipin. Przygladajac si¢ danym publi-
kowanym sukcesywnie przez Ministerstwo Pracy, Rodziny i Polityki Spotecznej,
widzimy, ze takich zezwolen rok wcze$niej wydano 22 557, a w 2021 roku - 13 279
(MPRIPS). Obok migrantéw z Nepalu i Indii, Filipiny od trzech lat pozostaja w pierw-
szej pigtce krajow azjatyckich, dla ktorych obywateli wydaje si¢ zezwolenia na pracg.
Dane te $wiadczg o rosngcym zainteresowaniu Filipinczykami na polskim rynku
pracy i wejsciu Polski w globalng sie¢ zatrudnienia. Filipinscy migranci podejmuja
w Polsce na duzg skale te prace, ktore nie sa che¢tnie wykonywane przez polskich
pracownikow. Bazujgc na danych dotyczacych zezwolen, wiemy, Ze najwiecej osob
mialo by¢ zatrudnionych w przetwoérstwie przemystowym (11 911), transporcie
i gospodarce magazynowej (5946) oraz dzialalnosci w zakresie ustug administro-
wania i dzialalno$ci wspierajacej (5347)%. Wskazane sektory zatrudnienia znajdujg
takze odzwierciedlenie w informacjach gromadzonych przez inne instytucje w Pol-
sce. W 2023 roku Zaktad Ubezpieczen Spolecznych, odnoszac si¢ do zatrudnienia
0s6b z Filipin w Polsce zgloszonych do ubezpieczenia, wskazywal, ze trzy sektory,
w ktorych migranci najczesciej podejmowali zatrudnienie, to: dziatalnos¢ w zakresie
ustug administrowania i dzialalnos¢ wspierajaca (2874 osob), przetworstwo przemy-
stowe (2299 osob) oraz transport i gospodarka magazynowa (1065 0sdb). Najmniej
filipinskich migrantéw (39), bylo zatrudnionych w opiece zdrowotnej i w sektorze
opiekunczym’. Nasze badania pokazujg trajektorie migracyjne, w ktérych migranci
przechodzg od pracy fizycznej do innych sektordéw zatrudnienia. Trajektorie te $wiad-
czg o sprawczosci 0sob przyjezdzajacych do Polski i nabywaniu przez nich kompetencji
spolecznych w nawigowaniu po polskim migracyjnym rynku pracy. Widoczne w histo-
riach migrantéw jest dazenie do poprawy swojej pozycji spolecznej, zapewnienia
sobie stabilnosci i wigkszego prestizu w oczach spotecznosci (zob. Wanicka 2024).

Migranci z Filipin sg w przewazajacej mierze grupg zatrudniong ponizej swoich
kwalifikacji — ich wyksztalcenie i doswiadczenie zawodowe czgsto nie idg w parze
z zatrudnieniem podejmowanym w Polsce. Wydaje si¢, Ze mogloby to wigza¢
sie z rosnacym poczuciem porazki lub frustracja (Man 2004; Przybyszewska 2020;
Sert 2016) z ich strony, jednak tak sie nie dzieje. Filipinczycy manifestuja z reguly inng
postawe — postrzegaja wyjazd za granice, nawet do najciezszej pracy, jako mozliwos¢
osiggniecia ,,lepszego zycia” i szanse¢ dang im od losu. Z perspektywy Filipinczykow
i Filipinek nie ma tak duzego znaczenia, czy pracuja w Polsce, na Tajwanie czy we
Wrhoszech; wazny jest wyjazd i podjecie proby zmiany swojego zycia na lepsze.

2 Na podstawie: MPRiPS, Centralny System Analityczno-Raportowy MRPIPS, dane na dziei 15 stycz-
nia 2024 r. (dostep: 20.02.2024).

* Lacznie w 2023 roku do ubezpieczenia w Polsce zgloszonych zostalo 9730 obywateli Filipin.
ZUS, Liczba obywateli Filipin zgloszonych do ubezpieczeri emerytalnego i rentowych wedtug sekcji PKD
platnika - stan na koniec roku (dostep: 01.09.2024).
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Artykul ten powstal z potaczenia naszych badan i obserwacji, prowadzonych
w latach 2008-2024* (Mikulska, Patzer 2012; Patzer 2015, 2018a, 2018b, w druku;
Wanicka, Pawlak 2021; Wanicka 2024). Dodatkowo analiz¢ wspieraja wnioski ze wspol-
nych badan terenowych prowadzonych przez autorki w Manili w lutym 2024 roku®.

WYOBRAZENIA NA TEMAT PRACY W POLSCE
TAKSOWKARZ (OPOWIESC OLGI)

Podczas jednego z wieczoréw w Manili, kiedy jedyng mozliwoscig powrotu z odleg-
tego 0 10 km Quezon City do miejsca, w ktérym mieszkatysmy, byta prawie godzinna
podréz takséwkg, przydarzyla mi sie rozmowa, ktora kolejny raz pokazata mi filipifiskg
perspektywe ,wyjazdu za granice”. Tego dnia filipitiski Wydziat Pracownikéw Zagranicz-
nych (Department of Migrant Workers) zamkngt kolejng agencje posrednictwa pracy
w Manili, ktéra operowata bez stosownej licencji i oszukiwata potencjalnych migran-
tow, pobierajgc od nich wyzsze niz ustalone przez filipiriskie paristwo oplaty za ustugi
posrednictwa. Liczne komunikaty na ten temat pojawily si¢ w Internecie i filipifiskich
wiadomosciach. Informacja ta byla réwniez szeroko udostgpniana i komentowana
w mediach spolecznosciowych.

Zagadnigta przez kierowcg, przez prawie godzing odpowiadatam na liczne pytania doty-
czgce tego, co robig na Filipinach, po co, kiedy i skqd przyjechatam. Nie omieszkatam wspo-
mnie¢ mu o pierwszych wnioskach ptyngcych z moich badan dotyczgcych ryzyka
wyjazdu do pracy do Polski, nieuczciwosci i przebieglosci posrednikow, zapracowywa-
nia sig, poswieceri i wyrzeczeri. Moj rozmowca czesto mi przytakiwal, potwierdza,
ze styszat o podobnych historiach i sytuacjach w innych krajach i wyrazat tozsame
z moimi przekonania. Odnositam wrazenie, Ze dziwi go wrecz podejmowanie sig tak
ryzykownego wyjazdu na drugi koniec $wiata, gdzie zatrudnienie i jego stabilnosc sg
tak niepewne. Kiedy dojechalismy na miejsce i zostato mi tylko podzigkowac za wspélny
przejazd i uregulowad naleznos¢ za transport, nieoczekiwanie kierowca zagadngt mnie:
Czy moge panig dodac na Facebooku? Moze mogtaby mi pani poleci¢ agencje, ktora
rekrutuje Filipiriczykéw do pracy w Polsce?

Lekko zszokowana, zastanawiatam sig - gdzie popetnitam blgd i w jaki sposob moje
liczne ostrzezenia doprowadzity go do wniosku, ze warto jednak sprébowaé wyjazdu
do pracy w Polsce. Zaktadajgc, ze taksowkarz prébowat po prostu zminimalizowaé
ryzyko, uznajqgc, ze jako Polka i obserwatorka procesu posrednictwa bede bardziej

* Badania Olgi Wanickiej sg realizowane w ramach projektu badawczego ,Wlaczenie Polski do
globalnej sieci posrednictwa pracy: Przypadek filipiniskich migrantéw pracowniczych” dzieki dofinan-
sowaniu Narodowego Centrum Nauki (2019/35/0/HS6/02329). W trakcie badan w latach 2020-2024
przeprowadzono ponad 45 wywiaddw czesciowo ustrukturyzowanych z filipinskimi pracownikami
migrujacymi oraz wybranymi aktorami instytucjonalnymi.

* Badania dr Heleny Patzer zostaly sfinansowane z projektu ,Wytwarzanie post-kolonialnego
dziedzictwa na Filipinach. Przypadek Intramuros” (IDUB dzialanie IV.3.1) realizowanego na Uniwer-
sytecie Warszawskim.
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wiarygodnym Zrédlem informacji, to jego niemalze natychmiastowa gotowosc do
wyjazdu po raz kolejny mnie zaintrygowata. To zdziwienie stato si¢ podstawg do napi-
sania tego tekstu i dalszych prob wyjasnienia determinacji Filipiriczykéw w dgzeniu do
wyjazdu za granice do pracy, nawet do zupetnie nieznanego kraju, jakim jest Polska,
i za ceng ryzyka bycia wykorzystanym przez nieuczciwego posrednika lub pracodawce.

Wizje ,,dobrego” zycia i ,,alternatywnego stylu zycia” (Limpangog 2013) staly sie
w ostatnich latach przedmiotem dyskusji antropologéw i socjologéw (zob. Horolets
2023). Badacze tego nurtu probujg zrozumie¢, jak badane spotecznosci konceptu-
alizujg ,,dobre zycie” w kategoriach etycznych, czesto przeciwstawiajac si¢ neolibe-
ralnym tendencjom. W analizowanym przez nas przypadku wizja ,,dobrego zycia”
jest takze wizja wspolnotows, uwiklang w relacje rodzinne i grupowe. Na Filipinach
oczywiste jest, ze ,,dobre” czy ,lepsze” zycie umozliwiaé ma praca, jakg migranci
zamierzajg podja¢ w Europie/w Polsce (zob. Patzer 2015, 2018a). W artykule wycho-
dzimy z zalozenia, ze wizje te s3 w przewazajacej mierze kolektywne, a w mniejszym
stopniu kreowane wylgcznie przez filipinskiego pracownika. Wyobrazenia na temat
tego, jak wyglada¢ moze praca w Polsce, wytwarzane sg nie tylko przez migrantdéw,
przedstawicieli instytucji rzadowych czy organizacji pozarzadowych.

Wiele narracji méwigcych o tym, na jakg prace mogg liczy¢ Filipinczycy w Pol-
sce i jak postrzegani sg jako potencjalni pracownicy, kreowanych jest przez agencje
posrednictwa pracy (Ayaydin 2022; Wanicka, Pawlak 2021). To te narracje, w zde-
cydowanej mierze, trafiajg do zainteresowanych podjeciem pracy w Polsce Filipin-
czykéw, a dostepne i powielane s3 w Internecie, co wynika z rosnacej digitalizacji
ustug posrednikéw migracyjnych (Low 2021; Obi, Bartolini, D’'Haese 2020). Wizja
ta jest szczegolnie interesujaca dla nas jako badaczek migracji, bo pozwala nam
zrozumie¢ motywacje osob przyjezdzajacych do Polski oraz ich nadzieje, marzenia
i strategie. Ze wzgledu na to zdecydowaly$my si¢ w niniejszym artykule przyjrzec
sie procesowi wytwarzania tej wizji ze szczegdlng uwagg.

Jednym z lepszych przykladéw tego, na jakie warunki zatrudnienia mogg liczy¢
filipinscy migranci w Polsce, sa filmy publikowane przez agencje posrednictwa lub
przez samych pracodawcéw na kanatach YouTube i te krgzace w sieciach spoteczno-
$ciowych. Jeden z takich filméw - przygotowany przez firme rekrutujaca Filipinczykéw
do pracy w sektorze rolnictwa — omawiamy ponizej®. Wspomniana firma rekrutuje
osoby z Filipin i z Ukrainy do pracy w Polsce i stworzyla w tym celu specjalne filmy
promocyjne adresowane do tych dwoch spotecznosci.

W filmie rekrutacyjnym skierowanym do oséb z Filipin wystepuje Filipinczyk’,
ktory najpierw wita si¢ z publiczno$cig uprzejmym ,,Dzien dobry” po polsku, a pdzniej
przechodzi na jezyk angielski. Ttumaczy, dlaczego zdecydowat si¢ przyjecha¢ do Polski,

¢ Film trwa 3 minuty i ma 347 polubien oraz 25 tys. wy$wietlen; 12 komentarzy — wszystkie wyra-
zajace chec przyjazdu do Polski. Stan na dzien 01.10.2024.

7 Zaangazowanie Filipinczyka do udzialu w materiale skierowanym do innych Filipinczykéw jest
przemyslang strategia agencji, majaca zwiekszy¢ jej wiarygodnos¢. Rowniez Guevarra opisywala takie
zabiegi posrednikéw, ktére mialy na celu przekonanie Filipinczykéw do podjecia pracy w danym
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argumentujac, ze skusily go: wysokie zarobki, dobre warunki pracy oraz pozytywne
usposobienie innych ludzi. Nastepnie gléwny bohater przedstawia informacje, ktore
moga zainteresowac szczegolnie tych filipinskich odbiorcow filmu, ktérzy poszukuja
pracy za granicg: jak daleko polozone jest miejsce zatrudnienia od wigkszych oérod-
kéw miejskich, jak wyglada kwestia transportu publicznego i zaplecza handlowego.
Dalej podkresla on, ze firma ma diugie doswiadczenie w zatrudnianiu obcokrajowcow
i pilnuje kwestii legalizacji pobytu — méwi, ze zajmuje si¢ tym koordynator, ktory
postuguje sie jezykiem angielskim i zawsze jest dostepny i skory do pomocy. Bohater
filmiku promocyjnego po raz kolejny podkresla stabilnos¢ zatrudnienia i wysokie
zarobki, argumentujgc, ze firma zatrudnia pracownikéw przez caly rok.

Kolejna czg$¢ wideo poswiecona jest zakwaterowaniu zorganizowanemu przez
pracodawce oraz udogodnieniom, na jakie mogg liczy¢ filipinscy migranci, takim
jak dostep do pralni i przestronnej kuchni, boiska do koszykdéwki oraz do sieci inter-
netowej. Dostepno$¢ internetu jest szczegolnie wazna, bo gwarantuje staly kontakt
z osobami pozostalymi w kraju® - na filmiku widzimy pracownikéw w trakcie wideo-
rozmow z rodzing. Szczegdlnie wazne wydaje si¢ takze to, o czym pracownik wspo-
mina pod koniec filmu. Zaznacza on, ze praca jest dostepna zaréwno dla oséb wy-
kwalifikowanych, jak i niewykwalifikowanych, a wszystkiego mozna si¢ nauczy¢ juz
po przyjezdzie. Wystarczy, ze jest sie osoba, ktora lubi wyzwania i cechuje si¢ otwar-
toscig wobec innych. Na koncu nagrania bohater filmiku zwraca si¢ do widzéw po
filipinsku’®, zachecajac ich do aplikowania do pracy. Kto$, kto pracuje w Polsce, jest
postrzegany jako osoba, ktéra odniosta sukces — pracuje za granica, wspiera swojg
rodzing i buduje dla niej ,lepsze zycie”.

Caly material kreuje pozytywna wizje pracy w Polsce, w ktdrej — oprocz wysokiej
i stabilnej pensji — mozna takze liczy¢ na pozytywne przyjecie przez wspolpracow-
nikéw czy schludne miejsce do mieszkania. Zarobione pienigdze, przesylane za
pomocg przekazow pienieznych do kraju, moga szybko polepszy¢ sytuacja finansowa
rodziny pozostawionej na Filipinach. Odnoszenie si¢ do dodatkowych elementdw,
waznych z filipinskiego punktu widzenia, takich jak dobre polaczenie z internetem,
boisko do koszykéwki obok miejsca zakwaterowania czy dostep do kuchni, tylko
wzmacnia pozytywny przekaz. Taka wizja pracy jest bardzo kuszaca i sklania ludzi
do wyjazdu z kraju.

miejscu. Swiadczy to tez o istnieniu dobrze osadzonej juz w kraju docelowym spotecznoéci filipiniskiej
(Guevarra 2010, s. 128).

8 O wykorzystywaniu komunikatoréw w celu podtrzymania relacji z rodzing pozostawiong w kraju
pochodzenia pisali m.in. McKay (2012); Madianou, Miller (2013); Patzer (2018a, 2018b).

® O $wiadomym uzyciu jezyka narodowego (w typ przypadku - Tagalog) przez tworcow aktyw-
nych na YouTube, ktorzy w ten sposéb dostosowuja si¢ do preferencji jezykowych wigkszoéci swoich
odbiorcdw, pisali m.in. Shtern, Hill, Chan (2019, s. 1946).
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ZBIERANIE OWOCOW (OPOWIESC HELENY)

Pamigtam wyraZnie ten moment, kiedy w 2008 i 2009 roku moi znajomi i znajome
z Filipin, z réznych miejsc i w roznym wieku, zaczeli mnie pytac, czy wiem cos o wyjaz-
dach do Polski do zbioru owocow. I czy warto skorzystac z tej mozliwosci. W tamtym
czasie Filipiny i Polske dzielity nie tylko tysigce kilometréw, ale takze nieprzebyta bariera
nieznajomosci i niewiedzy, a wyobrazenia wzajemne - Filipiticzykéw o Polsce i Polakow
o Filipinach - wlasciwie nie istniaty. Jesli ktos pisat w mediach o Filipiriczykach, to
teksty te egzotyzowaly te grupe albo wpadaty w stereotypowe narracje o konkursach
pieknosci, biedzie, szokujgcych obrzedach religijnych™.

Ta fala zainteresowania pracg w Polsce wydata mi sig dos¢ absurdalna - dlaczego
Filipificzycy mieliby zbiera¢ owoce w Polsce? I jakie owoce?! Niedtugo jednak okazato
sig, Ze ten pomyst nie powstat samoistnie na Filipinach, ale zostat stworzony i roz-
propagowany przez polskie i filipifiskie agencje posrednictwa pracy, ktore postanowily
sprobowaé swojego szczescia na globalnym rynku przeplywu pracownikoéw.

Osoby, ktore pytaty mnie o prace w Polsce, byly najczesciej mtode i poszukiwaty
mozliwosci wyjazdu z Filipin — nie miato dla nich znaczenia, gdzie pojawia si¢ mozliwos¢
pracy, tylko to, ile kosztuje zatatwienie wyjazdu i czy spetniajg kryteria rekrutacji. Nagle
w ogloszeniach agencji pracy, obok Hongkongu, Tajwanu, Zjednoczonych Emiratow
Arabskich i Kuwejtu, pojawita sig Polska. I tak mlode kobiety (i mezczyzni) zaczeli
upatrywac szansy na lepszq przysztos¢ wlasnie w wyjezdzie na kontrakt do dalekiej
Polski. W perspektywie filipiriskiego pracownika kontraktowego wazne jest, aby praca
byta platna w innej walucie, zapewniala miejsce do mieszkania i wyZywienie. Jak
mowili mi migrantki i migranci, sq oni w stanie przetrwac rézne niewygody i trudy,
bo jest to poswiecenie dla rodziny.

Niedtugo pézniej zaczetam spotykac osoby z Filipin juz w Polsce, w sytuacji, kiedy
szukaly pomocy w nowo otwartej wtedy ambasadzie filipiriskiej'!, poniewaz agencije lub
pracodawcy je oszukali. To byt pierwszy ,,eksperyment filipiriski” na polskim rynku pracy.

10 Przyktadem moze by¢ tekst ,Filipinki — male sprzgty domowe”, ktéry ukazat sie w ,Gazecie
Wyborczej” w wydaniu §wigtecznym ze stycznia 2011 roku. Tekst pochodzi ze zbioru esejéw Dubravki
Ugresi¢, ale niestety nie zostal w zaden sposéb skomentowany, a tytul oraz zdjecie tytutowe (przedsta-
wiajace Filipinki biorace udzial w konkursie pieknosci) pochodzily od redakgji. Tekst w efekcie egzo-
tyzowal i seksualizowal bohaterki eseju - Filipinki pracujace w cigzkich warunkach i dyskryminowane
w Hongkongu - i mégt tylko poglebi¢ stereotypy. Zob. https://wyborcza.pl/magazyn/7,124059,8887273,
filipinki-male-sprzety-domowe.html (dostep: 23.04.2024).

11 Stosunki dyplomatyczne miedzy Polska a Filipinami nawigzano 22 wrzesnia 1973 roku, ale amba-
sada filipinska w Polsce zostala otwarta dopiero w 1991 roku. Poczatkowo jurysdykcje nad stosunkami
pelnila Ambasada Filipin w Hadze, potem w Berlinie, a po zamknieciu ambasady w Warszawie w 1993
roku - Budapeszt. Ambasad¢ ponownie otwarto w Polsce w 2009 roku, a pierwszym ambasadorem zostat
Alejandro del Rosario. Zob. https://www.google.com/url?q=https://web.archive.org/web/20130930093104/
http://warsawpe.org/home/index.php?option%3Dcom_content%26view%3Darticle%26id%3D94%261-
temid%3D191&sa=D&source=docs&ust=1730273273971823&usg=A0OvVaw1Gcmv0xJtGxdKZJthjCEk
(dostep: 10.03.2024).


https://wyborcza.pl/magazyn/7,124059,8887273,filipinki-male-sprzety-domowe.html
https://wyborcza.pl/magazyn/7,124059,8887273,filipinki-male-sprzety-domowe.html
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Praca w Polsce jako opcja pojawila si¢ w narracjach Filipinczykow juz w latach
2008-2009, kiedy pierwsze filipinskie i polskie agencje zaczely rekrutowaé pracow-
nikéw. Pierwsze wzmianki medialne na temat Filipinczykow dotyczyly pracownikow
zatrudnionych w Zakladach Cegielskiego w Poznaniu'? oraz w firmie produkujacej
okna w miejscowosci Rabien'’. Mozna tez odnalez¢ informacje na temat agencji pracy
zatrudniajacej filipinskie kobiety przy zbiorze pieczarek w Parczewie'. Poczatkowe
informacje pojawiajace si¢ w mediach dotyczyly zazwyczaj naduzy¢ popelnionych
przez zatrudniajace je podmioty (zaréwno agencje, jak i pracodawcéw). Pracodaw-
com i agencjom zarzucano: wprowadzanie w blad odnos$nie rzeczywistej wysokosci
wynagrodzenia, uragajace warunki zakwaterowania czy przekroczenia ustawowego
czasu pracy. Na podstawie powyzszych przykladéw mozna zatem stwierdzi¢, ze wyko-
rzystywanie filipinskich pracownikéw kontraktowych w Polsce byto faktem. Czesci
0sdb, ktore przyjechaly w latach 2008-2009, udalo si¢ pozosta¢ w Polsce, znalez¢
nowych pracodawcéw i ,,stang¢ na nogi”. Wydaje sig, ze ewentualne przekazywanie
sobie negatywnych informacji opisywanych w publikacjach cytowanych wyzej przez
Filipinczykow w ich kregach spolecznosciowych nie wptynelo negatywnie na kolejne
(coraz liczniejsze) przyjazdy filipinskich migrantéw do pracy.

W 2009 roku liczba Filipinczykéw w Polsce nie byla réwniez na tyle duza, zeby
stworzy¢ spoteczng sie¢ ostrzegania o nieuczciwych praktykach posrednikéw'.
W ostatnich latach wszystko sie zmienito i powstaly nowe elementy infrastruktury
migracyjnej, utatwiajace funkcjonowanie na polskim rynku pracy. Przyjazdy kolejnych
Filipinczykow'® i wzrost popularnoéci internetowych grup wsparcia (zwlaszcza na
Facebooku), takze lokalnych, w ktorych negatywne informacje, mogace znieche-
ca¢ do przyjazdu lub uczuli¢ na niebezpieczenstwa kolejnych zainteresowanych,
rozpowszechniajg si¢ bardzo szybko. Nie ostudzily one jednak zapatu przysztych
migrantéw i dazen do wyjazdu. Zdaje si¢ to potwierdza¢ réwniez przywolana na
poczatku artykutu historia z taksowki. Jak mozna zatem ttumaczy¢ wizje ,,lepszego
zycia” w Polsce, mimo rosnacej $wiadomosci filipinskich migrantéw zarobkowych
na temat rzeczywistych warunkéw pracy? Zeby sprébowaé odpowiedzie¢ na to
pytanie, nalezy najpierw zrozumie¢, czym dla Filipinczykow jest ,,praca za granicg.

12 Zob. Lebork - posrednik zwalnia Filipiniczykow, ,,Glos Pomorza’, https://gp24.pl/lebork-posred-
nik-zwalnia-filipinczykow/ar/10248658 (dostep: 10.03.2024).

13 Zob. Dramat Filipinczykéw z fabryki w Rabieniu, ,,Gazeta Wyborcza’, https://classic.wyborcza.
pl/archiwumGW/7007025/Dramat-Filipinczykow-z-fabryki-w-Rabieniu (dostep: 11.03.2024)].

!4 Zob. Filipinki w polskim obozie pracy, ,Uwaga’, https://uwaga.tvn.pl/reportaze/filipinki-w-pol-
skim-obozie-pracy-1s6692406 (dostep: 11.03.2024).

' W tamtym okresie liczba Filipiniczykéw w Polsce oscylowata wokét 500-1000 oséb, jednak
w roku 2012 migrantéw z Filipin bylo juz ponad 1000 (Walczak, Patzer 2012). Ministerstwo Spraw
Zagranicznych na swojej stronie podalo informacje, ze w sierpniu 2008 roku wazne karty pobytu
w Polsce posiadalo 143 obywateli Republiki Filipin, zob. https://web.archive.org/web/20100103195745/
http://www.msz.gov.pl/Filipiny,21010.html (dostep: 11.03.2024).

1o O istotnej roli, jaka w Zyciu migrantéw odgrywaja internetowe lub tworzone na komunikatorach
grupy wsparcia zaréwno informacyjnego, jak i emocjonalnego, pisaly m.in. Maria Rosario de Guzman
i Aileen S. Garcia (2017) czy Sazana Jayadeva (2019, 2023).
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,NADZIEJA NA LEPSZE ZYCIE LEZY POZA FILIPINAMI”Y

Filomenita M. Hogsholm, w ksigzce o migrantach filipinskich w Europie pyta:
»Dlaczego Filipinczycy musza wyjezdzac?” (2007, s. 11). Odpowiedzig na to pytanie
jest po czesci pewien przymus spoleczny, wzér kulturowy, ktéry uksztaltowat si¢ na
Filipinach. Ten wzor kulturowy migracji jako remedium na wszelkie problemy powstat
w wyniku wielopokoleniowych wyjazdéw do pracy za granice — stworzyla si¢ w ten
sposob kultura migracyjna, czyli taka optyka, w ktdrej wyjazd jest nieodzownym
elementem doswiadczenia kazdej rodziny. Wyjazd taki ma znaczenie w perspektywie
zycia pojedynczej osoby - jest czgsto czyms$ na ksztalt rytuatu przejscia dla mlodych
0sob, dowodzacych swojej dorostosci (Aguilar 2005); jest widziany w kategoriach
poswiecenia dla innych, co jest wysoko oceniane moralnie; a takze daje nadzieje na
lepsze zycie. Wyjazd do pracy za granice jest wigec wyborem, ale jest tez w jakis spo-
séb wymuszony. Dazenie do wyjazdu wida¢ w opowiesciach mlodych ludzi, ktorzy
marzg o nim, ale wizja migracji jako drogi awansu spolecznego i finansowego jest
tez przekazywana w rodzinie (zob. Aguilar i in. 2009; Patzer 2013, 2015, 2018b).

W dyskursie migdzynarodowym Filipiny uchodza za przyktad panstwa dobrze
zarzadzajacego migracjg, w ktorym wladza $cisle kontroluje, kto z niego wyjezdza
i dlaczego. O prébach kontroli rzadu filipinskiego nad migracja wlasnych obywateli
$wiadcza liczne w tym kraju instytucje zarzadzajace wyjazdami, jak np. powstala
w 1982 roku POEA'® (Philippine Overseas Employment Administration) regulujaca
funkcjonowanie agencji zatrudnienia na Filipinach czy OWWA (Overseas Workers
Welfare Administration) odpowiedzialna za wsparcie socjalne i finansowe migrujacych
pracownikoéw i ich rodzin (Solomon 2009). Polityka kraju juz od wczesnych lat 70.
XX wieku nastawiona jest na migracje¢ zarobkows, poczatkowo gtéwnie do krajow
Bliskiego Wschodu do pracy fizycznej przy inwestycjach zwigzanych z wydobywa-
niem ropy naftowej (Lindquist 1993, s. 76). Wspdlczesnie pracownicy zagraniczni
z Filipin pracujg na calym $wiecie i w bardzo wielu réznych zawodach. Nastawienie
filipinskiego rzadu na eksport pracownikow wynika z przekonania, ze przesytane do
kraju przekazy pieni¢zne beda stanowic¢ lekarstwo na trudng sytuacje gospodarcza
(Bernardo, Clemente, Tulips 2018, s. 356-357; De Haas 2005; Lindquist 1993, s. 78).

Badania nad migracja zarobkows z Filipin z ostatnich lat potwierdzaja, ze wyjazd
do pracy za granice utozsamia si¢ tam przede wszystkim z ,,szansg” i ,nowymi
mozliwosciami”. Anna Romina Guevarra bardzo trafnie to ujmuje, piszac, ze dla
wielu Filipinczykéw ,,nadzieja na lepsze zycie lezy poza Filipinami” (2010, s. ix).
Filipinczycy wyjezdzali i wciaz wyjezdzaja do pracy na calym $wiecie: do krajow
Bliskiego Wschodu (Hosoda 2013; Lindquist 1993; Zhang, Yeoh, Kamalini 2017),
Azji Potudniowej i Poludniowo-Wschodniej (Constable 2007; Parrefias 2001), do

17 Zob. Guevarra 2010, s. ix. Wszystkie thumaczenia cytatow obcojezycznych, o ile nie zaznaczono
inaczej, pochodza od autorek tekstu.

'8 0d 2023 roku POEA podporzadkowana jest nowo powstatemu DMW (Department of Migrant
Workers). Celem powolania do zycia DMW bylo nadanie wigkszej rangi i prestizu instytucji, ktéra z agencji
rzadowej stala si¢ departamentem $cisle koordynujacym zarzadzanie filipiniskg migracja zarobkowa.
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Stanéw Zjednoczonych, Kanady i Europy (Hegsholm 2007), jak réwniez do innych
krajéw (Aguilar 2005)". Kanada® pojawiala si¢ niezwykle czesto w wywiadach,
zaréwno w tych prowadzonych przez Heleng na Filipinach, jak i tych prowadzonych
przez Olge wérdd Filipinczykéw w Polsce, jako kraj ,mlekiem i miodem plynacy”
Kanada to kraj angielskojezyczny, a ponadto posiada pakiet wsparcia socjalnego,
ktore jest bardziej dostepne niz na przyktad w Stanach Zjednoczonych. Podkreslata
to Aimee, 39-letnia programistka, ktéra do Polski przyjechala skuszona ofertg pracy
w przetworstwie migsnym, jak rowniez 32-letnia Alexa, ktora przed przyjazdem do
Polski (réwniez do pracy w przetworstwie miesnym) przez kilka lat byta pracownica
telefonicznego centrum obstugi klienta w Zjednoczonych Emiratach Arabskich.

Zasadniczo Polska nie byla moim pierwszym wyborem. Marzylam o wyjezdzie do Kanady. W Kana-
dzie nie musze uczy¢ sig jezyka, tak jak tutaj w Polsce [...] sq dwa jezyki - francuski i angielski. Po

angielsku mozemy si¢ dobrze dogadac®'.

W tym czasie ztozylam juz wniosek o pobyt staly w Kanadzie [...] Kazdy chce wyjechac do Kanady.
Kazdy Filipiticzyk, kazdy Azjata. Chcg wyjechaé do Kanady ze wzgledu na korzysci, jakie daje staly
pobyt tam*?.

Europa, zaraz po Kanadzie, wydawala si¢ miejscem lepszym do zycia z réznych
powoddéw, wérdd ktérych najpowszechniejszym byta mozliwo$¢ swobodnego prze-
mieszczania si¢ do innych krajow, jak i osiggniecie lepszych zarobkéw. 55-letnia
Alma, ktéra na Filipinach skonczyla studia z marketingu i ktéra — w odréznieniu od
poprzedniej migrantki — do Polski przyjechata wtasnie jako pracownica call center,
podsumowata to stowami:

Zarabialam tez catkiem nieZle juz na Filipinach [...], ale tutaj [w Europie] jest bardziej stabilnie.
I wiesz, kiedy bytam na Filipinach, méwilam, ze jesli bede pracowala tak, jak pracuje na Filipinach,

1 Filipinski Urzad Statystyczny (Philippine Statistics Authority) w 2023 roku podal, ze filipinskich
pracownikéw migrujacych, pracujacych za granicg od kwietnia do wrze$nia 2023 roku, byto 2,16 mln
(0 9,8% wigcej niz w roku poprzednim). Wérdd pigciu najczeéciej wybieranych kierunkéw zatrud-
nienia pojawily sie: Azja (77,4%), Ameryka Péinocna i Poludniowa (9,8%), Europa (8,4%), Australia
(3,0%) i Afryka (1,3%). W Azji najwiecej os6b wyjezdzato do pracy do Arabii Saudyjskiej, a nastgpnie
Zjednoczonych Emiratéw Arabskich, zob. The Philippine Statistics Authority, Survey on Overseas
Filipinos (2023), https://psa.gov.ph/statistics/survey/labor-and-employment/survey-overseas-filipinos
(dostep: 10.10.2024).

» Kanada jako potencjalnie kolejny atrakcyjny kraj docelowy dla Filipinczykéw pracujacych juz
za granica byta wymieniana réwniez w pracach innych badaczy, np. Liao (2019). W kontekscie jej
badan gléwna przyczyna wyjazdu do Kanady mialo by¢ jednak posiadanie tam krewnych, wobec czego
przyczyny te byly inne niz te wymienione przez naszych badanych.

' Basically, Poland is not my first choice. I dream to go to Canada. In Canada I don’t have to study
your language, like here in Poland |[...] there are two languages, [...] French and English, in English, we
can communicate well (Aimee, 39-year-old Filipina).

22 At that time I'm already applied for permanent residence in Canada [...]. Everyone wants to go in
Canada. Every Filipino, every Asian. They want to go in Canada because of the benefits, when you got
permanent residence (Alexa, 32-year-old Filipina).



32 OLGA WANICKA, HELENA PATZER

to wolg pracowac za granicg, poniewaz zarobig wigcej |[...] i zobacze wszystkie [inne] miejsca [w Euro-

pie]. To dla mnie bonus®.

Praca za granicg sama w sobie miata by¢ wiec ,,czyms$ lepszym”, mimo iz niemal
kazdy z rozmdéwcow inaczej to rozumial. W innej rozmowie Otis, 50-letni inzynier,
ktéry od lat pracowat na kontraktach w krajach Bliskiego Wschodu, a do Polski
przyjechal w 2018 roku, powiedziat: ,,Myslimy [Filipinczycy], ze to co$ w stylu dobre
vs. lepsze, poniewaz mysleliémy, ze bedzie nam lepiej w Europie. Tutaj mozemy zoba-
czy¢ co$ wigcej, jakie$ inne miejsca”™*. W dalszej czgsci rozmowy Otis kontynuowat
watek Europy jako miejsca zapewniajacego wigcej wolnosci i swobode poruszania
si¢: ,,Europa - to dobre miejsce, poniewaz wiemy z Internetu i filméw, Ze jest to
wolny kraj. Filipiny sa rdwniez wolne, ale nie tak demokratyczne [jak Europa]™®.

Nieustajgca warto$¢ ,,pracy za granicg” byta widoczna w naszych rozmowach
prowadzonych z Filipinczykami spotkanymi zaréwno w Polsce, jak i w innych kra-
jach. Potwierdzily jg takze wywiady podczas badan terenowych na Filipinach, m.in.
w Manili w lutym 2024 roku. Mimo iz czasem wizji wyjazdu towarzyszyly jakies
obawy (np. dotyczace mozliwego rozpadu relacji rodzinnych, zwlaszcza z partnerami
pozostawionymi na Filipinach), z reguly byta ona pozytywna i budzila nadzieje na
lepsza przyszios¢. Tak pisze o tym Guevarra:

Mag abroad na lang tayo (WyjedZmy za granice). To zapatrywanie bylo slyszalne we wszystkich
rozmowach ludzi, ktérych spotkaltam, z ktérymi sie zaprzyjaznitam i ktorych obserwowatam w czasie
moich badan filipinskiej kultury migracyjnej; wyjazd za granice zdawat si¢ by¢ zyciows ,szansg” dla
Filipiniczykow. [...] Wyczuwalam ogarniajace ich poczucie beznadziei i desperacji. Bytam zszoko-
wana, styszac, jak obywatele Filipin wyznaja swoja dume z bycia Filipinczykami, kiedy jednocze$nie
wyrazali swoj zawod z powodu zbyt wolnego rozwoju ekonomicznego swojej ojczyzny. Roztaczali
przede mna wizj¢ wspanialej przyszlosci poza Filipinami (2010, s. ix).

Dla Filipinczykow wyjezdzajacych do pracy za granicy, zwlaszcza w Europie, nie
ma znaczenia konkretny kraj, w ktérym podejma zatrudnienie. W ostatnich latach
nowym atrakcyjnym rynkiem pracy dla Filipinczykéw okazuja sie kraje Europy Srod-
kowo-Wschodniej, do ktérych aktywnie probujg ich rekrutowaé agencje posrednictwa
pracy (zob. Carvalho 2024; De Guzman, Garcia 2017; Redlova 2013; Wanicka 2024).

Brak przygotowania do wyjazdu byl widoczny w prowadzonych badaniach,
zarowno w Polsce juz po migracji, jak i przed podjeciem tego kroku, jeszcze na
Filipinach. Wiedza na temat Polski jako osobnego bytu w Unii Europejskiej byta
znikoma i ograniczona najczesciej do sSwiadomosci, ze kraj jest katolicki i ze wystepuje

3 I am also earning quite well already in the Philippines [...] but here [in Europe] it’s more stable.
And you know, when I was in the Philippines, I was telling that if I will work like I was working in the
Philippines, I rather work abroad, because I will earn more, and I get to see all the places. It’s a bonus for me.

2 We are thinking it's something like “good versus better”, because we were thinking that we will be
better [off] in Europe. We can explore something here, some other places.

» Europe - it’s good place, because we know from Internet and also movies, that it is free country.
Philippines - it’s also free, but not so democratic.
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tu prawdziwa zima. Polska utozsamiana byla przede wszystkim z ,,Europg’, co dobrze
obrazuja stowa 46-letniej Filipinki Crystal, ktéra pracowata w Dubaju jako kelnerka
i tam uslyszala o mozliwosci pracy w Polsce:

Po szesciu latach w Dubaju chciatam sprébowac zmienic srodowisko [...], chciatam sprébowac najtat-
wiejszego sposobu na przyjazd do Europy. Przeszukatam wigc agencje i dowiedziatam sig, Ze obecnie
Polska jest krajem w Europie najbardziej szukajgcym pracownikow®.

Utozsamianie Polski z Europa widoczne bylo réwniez w narracji agencji posred-
nictwa pracy, ktére w ten sposdb kreowaly atrakcyjnos¢ swoich ofert. 46-letni Arnel,
ktéry wezesniej takze pracowal jako kelner w Dubaju, podsumowat to stowami:
»Zadna agencja nie powie nigdy stowa «Polska». Dopiero kiedy podpisujesz umowe,
powiedza ci, ze to «Polska». Ale kiedy promujg wyjazd, méwig, ze bedziesz pracowac
w «Europie»”.

Brak przygotowania do wyjazdu w konkretne miejsce wynika réwniez z tego,
jak bardzo wyjazdy za granice s3 uzaleznione od pomocy posrednikéw, zaréwno
oficjalnych, jak i nieoficjalnych, lub innych os6b pomagajacych w zalatwieniu pracy.
Zaleznos¢ od agencji/pracodawcy oraz oczekiwanie, ze kto$ zalatwi co§ w twoim
imieniu, stanowi takze wynik skomplikowanej biurokracji funkcjonujacej na Filipinach
i kontroli wyjazdéw (Guevarra 2010, s. 7), o ktdrej pisaly$émy wczesniej. Brak mozliwo-
$ci samodzielnego rozeznania co do pracy za granica dobrze ilustruje tez wypowiedz
32-letniego Alvina, absolwenta studiow na kierunku marketing biznesowy i finansowy,
ktéry bardzo szybko z Tajwanu trafit do fabryki czesci samochodowych w Polsce:

Wiesz, ten proces jest bardzo szybki. Po zakoficzeniu kontraktu musielismy wréci¢ do Malezji, odczekac
10 dni i po tym czasie - jestes w Polsce. Bylem w szoku! Nie wiedziatem, czym jest ,Polska”. Co to jest
»Polska”? Po prostu uwierzylem, ze to przeznaczenie, poniewaz nie sprawdzatem, gdzie jest Polska,
jakie jest tam jedzenie, kto tam mieszka. Wiesz... niczego nie sprawdzatem®.

ZDERZENIE WYOBRAZEN Z RZECZYWISTOSCIA. PRACA NA KONTRAKCIE W POLSCE

W poprzedniej czesci przywolalysmy historie Otisa, 50-letniego filipinskiego
inzyniera, ktéry do Polski przyjechal, zeby zosta¢ kierowca w transporcie miedzy-
narodowym. Otis pracowal na podobnym stanowisku juz od kilku lat w krajach

% After six years in Dubai, I want to try in changing environment [...] so I want to try the easiest
way to come in Europe. So, I searching the agencies and I found out that Poland is demanding [work]
country now in Europe.

¥ Even every agency they will never say the word “Poland”. They would only say the word “Poland
when signing the contract. But when they are marketing it, you will be working in Europe.

2 You know, the process, it’s so quick. After I finish my contract, we need to go back to Malaysia, wait
for 10 days, and after that, you are in Poland. I was shocked! I don’t know any Poland. What is Poland?
I'm just believing. I think this is destiny, you know, because I did not research what Poland is, what is the
food, what is nationality, what kind of, you know, everything.

3
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Bliskiego Wschodu, m.in. w Katarze i Arabii Saudyjskiej, dlatego jego wizja pracy
w Polsce byla raczej pozbawiona lgku przed nieznanym. Otis wyobrazal sobie Europe
jako miejsce, w ktorym bedzie mégl dobrze zarobi¢, wesprze¢ rodzine pozostawiona
w kraju pochodzenia, ale przede wszystkim poczu¢ si¢ wolnym. W krajach poprzed-
niego zatrudnienia, jak opisywal, Zycie towarzyskie bylo prawie niemozliwe, a proby
nawiazywania kontaktu z kobietami, nawet tymi z Filipin, byly ryzykowne®.

Arabia Saudyjska jest bardzo surowym krajem. Nawet gdy widzisz swoich rodakow, widzisz Filipinki,
nie mozesz z nimi bezposrednio porozmawia¢ [na ulicy]. Nawet gdy robisz zakupy, nie mozesz z nimi
bezposrednio porozmawiac. I nie mozesz spotykac si¢ razem, np. na przyjeciu. Tak wigc Zycie towa-
rzyskie, normalne Zycie, bylo tam trudne®.

Wolnos¢, ktdrej Otis tak goraczkowo poszukiwal w Europie, okazata si¢ jednak
trudno osiagalna. Jego wymarzona praca kierowcy nie byla taka, jak tego oczekiwal.
Pracodawca, zamiast obiecanych 900 euro, chcial mu placi¢ sporo mniej w zlotow-
kach. Nie zapewnial mu tez wystarczajacej liczby przejazdéw, zeby przektadalo sie
to na minimalng pensje. Jesli natomiast wyjazdy w trase sie trafialy, to Otis myt si¢
na parkingu (réwniez w zimie), chodzit do toalety oddalonej o kilka kilometréw od
miejsca roztadunku, spat i gotowal ryz w kabinie ciezaréwki. W czasie ,wolnym od
pracy” pracodawca delegowat go do innych zadan, takich jak np. prace fizyczne zwia-
zane z wymiang czesci samochodowych czy prace budowlane, do ktérych Filipinczyk
nie byl przeszkolony. Po okoto 3 miesigcach pracy Otis zarobit okolo jedng trzecig
miesiecznego wynagrodzenia, ktére mu obiecywano, a jego wiza prawie wygasla.
Z jego perspektywy pracodawca tamat jego prawa pracownicze, a wizja pracy, z ktdrg
przylecial do Polski, ulegta calkowitemu rozbiciu w zderzeniu z rzeczywistoscia. Ze
wzgledu na ograniczong przestrzen, jaka zapewnia forma artykutu, w dalszej jego
cze$ci jedynie zasygnalizujemy, jak potoczyly sie dalsze losy Otisa.

Filipinczyk zaczat szuka¢ pomocy wsréd znajomych, pracownikéw organizacji
pozarzadowych, jak réwniez w ambasadzie. Mimo otrzymanego wsparcia, jego
kariera zawodowa ulegta znacznym przeobrazeniom. Po nieudanej probie zatrud-
nienia w pierwszej firmie prébowat szuka¢ pracy w innym miejscu - po raz kolejny
jako kierowca. Nie byto to jednak tatwe ze wzgledu na wygasajaca wize i niska
»atrakcyjnos$¢” takiego pracownika dla potencjalnych pracodawcow, ktérzy musieli
dodatkowo zajac¢ si¢ legalizacjg jego pobytu. Kolejna firma transportowa, ktora si¢
tego podjela, odkryla jednak, ze Otis zaczal chorowa¢, a dodatkowo moze stwarzaé
niebezpieczenstwo na drodze bez przejicia niezbednej operacji, wobec czego z dnia

¥ Rozmoéwca Olgi nawigzywat w tym miejscu do kwestii strachu zwigzanego z przekraczaniem
przez migrantéw granic (réwniez spolecznych) w ortodoksyjnych krajach muzulmanskich. W dalszej
czeéci rozmowy Otis odwotywal sie do swoich licznych obaw zwigzanych z mozliwym, cho¢ nieinten-
cjonalnym, ztamaniem prawa, za ktére w Arabii Saudyjskiej, gdzie pracowal, grozita nawet kara $mierci.
Wiecej na ten temat pisata Jane Margold (1995).

% Saudi Arabia is a very strict country. Even that time, you even, you see your fellow countrymen like
a Filipina, you cannot directly talk with them. Even you shop, you cannot directly talk with them. And
you cannot have a get-together like a party. So the social life, the normal life was difficult.
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na dzien zrezygnowali z jego zatrudnienia. Filipinski pracownik nie tylko nie mogt
wigc pracowac, ale potrzebowat jeszcze ubezpieczenia zdrowotnego, dzigki ktéremu
moglby poddac si¢ niezbednemu zabiegowi. Taki pracownik nie byt juz potrzebny.

Przez kolejne lata swojego pobytu w Polsce Otis podejmowat sie réznych doryw-
czych prac, jesli tylko pozwalaly mu one na czasowa legalizacje pobytu. W ciagu
trzech lat pracowal w fabryce plastiku i jako kierowca Ubera, mieszkal w réznych
miejscach w Polsce, wspdtpracowal z réznymi agencjami posrednictwa pracy, a przez
kilka miesiecy nie miat pracy wcale, ze wzgledu na pandemi¢ COVID-19. Pomogli
mu wtedy jego filipinscy przyjaciele, proponujac skrawek miejsca do wspolnego
zamieszkania. Majgc §wiadomos¢, jak ograniczone s3 jego mozliwosci legalizacji
pobytu w Polsce, Otis zdecydowal si¢ nawet na prowadzenie wlasnego biznesu
gastronomicznego w Warszawie. Bar, ktdry otworzyl, nie stal si¢ niestety wystar-
czajaco popularny i po kilku miesigcach Otis zmuszony byt go zamkna¢. W czasie
rozmowy z Olga w lutym 2022 roku czekal na kolejng decyzje wojewody odnosnie
do pobytu czasowego i zastanawial si¢ nad swoja przysztoscig. Od 2018 roku nie
udalo mu si¢ réwniez zwiedzi¢ Zadnego innego kraju poza Polsky. Zapytany, czy
planuje wyjazd z Polski lub powrét na Filipiny, odpowiedzial: ,,Postanowitem zosta¢
w Polsce. Nie chce wyjezdzaé, bo to tak jakby... znowu zaczyna¢. Dla mnie moje
mys$li wcigz sg tutaj”™.

Nie tylko dla Otisa rzeczywistos¢ zawodowa okazata si¢ odmienna od wyobra-
zen. Rowniez w przypadku innych oséb z Filipin, ktére w ramach swoich badan
poznaly$my w Polsce, takie zderzenie bylo widoczne i mozna byto z niego wylapa¢d
to, co budzilo najwigksze rozczarowanie migrantéw. Jednym z takich elementéw
rzeczywisto$ci bylo to, jak przebiegala sama praca — w fabryce, przy zbiorze warzyw
i owocéw, w budownictwie, ale tez w charakterze pomocy domowej. Filipinczycy,
ktorzy decydowali sie na przyjazd do Polski, czgsto nie mieli $wiadomosci, jak ciezka
fizycznie potrafi by¢ taka praca, zwlaszcza w sytuacjach, kiedy pracodawca nie
dostarczal pracownikom odpowiednich przyrzaddw, nie zapewnial dobrych warun-
kéw po pracy czy niezbednej pomocy w trakcie choroby. Takie realia byly trudne
nie tylko dla oséb starszych, ale réwniez dla mlodych i sprawnych pracownikéow.
Wyczerpujaca praca fizyczna opisywana byla na przyklad przez 31-letnig Imelde,
ktéra po kilku latach pracy jako niania w Hongkongu przyjechata do Polski, zeby
podjac prace w przetwoérni ryb:

W grudniu mielismy tego ,,karpia”. [Waga ryby] wahata si¢ od dwéch do pigciu kilograméw, najwiek-
sze od siedmiu do osmiu kilograméw. One byly Zywe. Musielismy je zabié, uzywajgc tylko naszych
rgk, nozy i nozyczek. Potem naprawde chciatam sobie odcigc rece. Nie moglam spac, bo naprawde
bolaly i puchly®.

3! I decided to stay here in Poland. I don’t want to go, because it's kind of... again to start. For me,
my mind is still already here.

2 During December we had this “karp”, it ranged from two to five kilos each, and then the worst
one is like seven kilos to eight kilos. And then they are alive and kicking. We need to kill them by using
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Praca, o ktorej opowiadali migranci z Filipin, byla trudna i meczaca réwniez
dlatego, ze w wiekszo$ci innych krajow, w ktorych pracowali, takich jak Tajwan czy
Hongkong, wiele czynnosci bylo wykonywanych przez maszyny, a nie przez ludzi.
Alvin podczas swojego dwuletniego pobytu w Polsce zdazyl doswiadczy¢ pracy
zaréwno w fabryce czesci samochodowych, jak i przy zbiorze warzyw. W rozmo-
wie z Olga podkreslil, ze to, co zszokowalo go najbardziej w poréwnaniu do jego
poprzedniej pracy w fabryce czesci AGD na Tajwanie, to fakt, Ze w Polsce ,to pra-
cownik jest maszyng’.

Trudne warunki pracy sg elementem doswiadczenia pracownikéw z Filipin od
samego poczatku ich zwiekszonej migracji do Polski. Ci, ktdrzy przyjezdzali w latach
2008-2009, doswiadczyli tego szczegolnie mocno. Che¢ zatrudnienia taniego pra-
cownika skutkowata cieciem wszelkich kosztow — wynagrodzen, wyposazenia kwater
pracowniczych, jedzenia dla pracownikéw. Osoby, z ktérymi rozmawiata wtedy Helena,
opowiadaly o mieszkaniu w wieloosobowych pokojach o bardzo zlym standardzie,
zepsutym ryzu, ktory dostawali do jedzenia, o pracy na akord i o wynagrodzeniu
niewspoimiernym do wysitku. Ponadto osoby dojezdzajace lokalnymi autobusami
do pracy moéwily tez o dyskryminacji i przemocy stownej — szybko uczyly si¢ pod-
stawowych stéw po polsku, ktérymi obrazano je w czasie drogi do pracy.

To wszystko wskazuje na fakt, ze Filipinczycy czesto sg widziani jako tania sita
robocza, zastgpowalni pracownicy, i stajg si¢ trybikami kapitalistycznej machiny.
Podobnie dziato si¢ w Stanach Zjednoczonych w potowie XX wieku i, jak dowodza
Shae Frydenlund i Elizabeth Cullen Dunn, taka polityka jest stosowana do tej pory
wobec uchodzcéw i migrantéw — pracownikéw fabryk:

Wiekszo$¢ pracownikéw w produkeji drobiu w potowie XX wieku stanowili Afroamerykanie. Jed-
nak w momencie, gdy Afroamerykanie zaczeli si¢ uzwigzkowywa¢, przemyst migsny zaczat szuka¢
pracownikéw, ktorzy beda bardziej podatni na wykorzystanie i, wobec tego, mniej zorganizowani,
tak aby wypelni¢ luke po Afroamerykanach (Frydenlund, Dunn 2022, s. 2).

Innym rozmini¢ciem sie wizji filipinskiej z rzeczywistoscig byly faktyczne utrud-
nienia w swobodnym poruszaniu si¢ po strefie Schengen zwigzane z przedtuzajacymi
sie postepowaniami legalizacyjnymi. Czes¢ Filipinczykow, ktorzy przyjechali do Polski
w celach zarobkowych, wyobrazalo sobie, ze dzieki pracy beda mieli wiele mozliwosci
odwiedzenia innych krajow europejskich. Zaréwno Otis, jak i Alma, o ktérych piszemy
wyzej, wyobrazali sobie, ze praca w Polsce da im dodatkowo mozliwo$¢ zobaczenia
Europy. Szczegélnie atrakcyjna wydawala im si¢ praca w zawodach pozwalajacych
na czeste podrozowanie, takich jak kierowca tira. To, na co nasi rozméwcy réwniez
zwracali uwage, to mozliwo$¢ zarobienia wiekszych pieniedzy np. poprzez uczest-
nictwo w szkoleniach za granica. 31-letnia Imelda, informatyczka - ktéra pierwsze
swoje miesigce w Polsce spedzila w fabryce przetworstwa rybnego — opowiadala, ze
jej nowy pracodawca zaproponowat jej prowadzenie obozdw jezykowych w Wielkiej

just only your two hands, knives and scissors. And then I really wanted to cut my arm, because I couldn’t
sleep, because it s really painful and it’s swelling.
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Brytanii, Niemczech i Francji. W tamtym momencie czekata juz ponad 2 lata na karte
pobytu, a jej brak uniemozliwit skorzystanie z tej oferty. Méwiac o swoim potozeniu,
Imelda powiedziala, Ze Polska jest jak ,,akwarium” Polska byta dla Imeldy z jednej
strony bezpieczng przestrzenia, w ktdrej mogla funkcjonowad, ale z drugiej strony
uniemozliwiala jej dostep do $wiata za szktem - do Europy. Ta metafora wydala nam
sie niezwykle trafna i pasujaca do ustyszanych przez nas opowiesci.

Opisany brak mozliwosci podrézowania po Europie kontrastowat z duzg mobil-
noscig w obrebie Polski, ktora wigze si¢ przede wszystkim z ogromna rotacjg miejsc
zatrudnienia, do ktorych filipinscy migranci sg kierowani przez agencje. Zaréwno
Otis, jak i Imelda w ciggu zaledwie kilku lat byli zmuszeni do przeprowadzek i wyjaz-
déw zwigzanych z podejmowaniem kolejnych prac. Wsrod filipinskich historii
uslyszanych przez nas bardzo czestym watkiem byly wyjazdy do rozsianych po
Polsce fabryk, magazynéw czy gospodarstw rolnych zaledwie po kilku miesiagcach
pracy w jednym miejscu. Decyzje o zmianie miejsca pobytu podejmowali nie sami
migranci, a agencje, ktdre ich do Polski $ciagnety i zatrudnily. Takie delegowanie
najtrudniejsze okazywalo si¢ dla Filipinczykow, ktorzy czuli si¢ w danym miejscu
zamieszkania i zatrudnienia dobrze i nawigzywali jakies relacje spoteczne, poznawali
sasiadow, wchodzili w zwiazki, ktére konczyta nagla decyzja o ich przeniesieniu do
innego zaktadu pracy, oddalonego np. o 300 km.

Sposobem na wyjscie z tej sytuacji jest proba znalezienia pracy poza agencja,
zalozenie wlasnej dzialalnosci albo szukanie dodatkowych prac i aktywnosci. Takie
starania byly widoczne réwniez w przypadku osob, ktére spotkaty§my w Polsce.
Niektorzy Filipinczycy szans na poprawienie swojej sytuacji materialnej w Polsce
upatrywali w pomysle zalozenia wiasnej firmy (np. restauracji, sklepu czy firmy
cateringowej). Te nie$miale proby stawania si¢ przedsigbiorcami wskazywaly z jed-
nej strony na ich zaradno$¢ w pozyskiwaniu dodatkowego dochodu, a z drugiej na
podazanie za pragnieniem robienia tego, czego naprawde chcg. Praca stawala si¢
przestrzenig do realizowania swoich zainteresowan. Zwlaszcza osoby, ktdre przyje-
chaly do Polski w ostatnich latach, méwiac o organizacji Filipinskiej Ligi Koszykowki,
otwarciu wlasnej restauracji czy cateringu polaczonego z pieczeniem tortéw, robily
to z nieskrywang pasja i dumg. Te indywidualne biznesy czesto s3 jednak pracg
dodatkowa, ktora nie daje podstaw do legalizacji pobytu, poniewaz nie wigze si¢
z uzyskaniem zezwolenia na prace ani zarejestrowaniem oficjalnie dzialalnosci jako
przedsigbiorca. Otis na przyktad otwieral swoja restauracje tylko w weekendy, kiedy
nie jezdzil po miescie jako kierowca Ubera, przez co prawdopodobnie jego lokal
nie przebil sie i nie utrzymal na polskim rynku gastronomicznym. Z kolei Caterina,
48-letnia filipinska certyfikowana pielegniarka, ktéra na co dzien pracowala jako
asystentka nauczyciela w przedszkolu i jako niania, w wolnych chwilach rozkrecata
catering z filipinska kuchnia:
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Filipificzykéw [w Polsce] jest coraz wigcej [...], a ja serwuje filipiriskie jedzenie i ciasta, bo zawsze
chciatam, aby ludzie czuli si¢ tu jak w domu [...]. Jak dotgd im smakuje i sq gotowi poczekad, jesli
jestem w swojej regularnej pracy. Podczas weekendu przygotowuje jedzenie [do cateringu]>.

Prowadzenie wlasnego biznesu czy paranie si¢ praca dodatkowa wiaze si¢ z wizja
lepszego Zycia, na ktoérg filipinscy migranci w Polsce moga sobie pozwoli¢, mimo
wielu trudno$ci i wyrzeczen.

PODSUMOWANIE

Historie, ktére opisujemy pokazuja, ze w Polsce migranci z Filipin z reguly
nie pracujg w swoich wyuczonych zawodach, a w ich zatrudnieniu wida¢ réwniez
obnizenie pozycji zawodowej. Wspominana wielokrotnie wcze$niej badaczka Anna
Romina Guevarra powodu takiego obrotu zdarzen upatruje réwniez w podejsciu
samych Filipinczykéw, ktéorym niezwykle zalezy na zatrudnieniu za granica:

Filipinczycy tatwo sie ucza. Wszystko, czego potrzebuja, to troche treningu i juz wiedzg, co robic.
[Zagraniczni pracodawcy] oszczedzajg na kosztach szkolen. [...] Czasami, nawet jesli umiejetnosci
wymagane do wykonywania danej pracy nie odpowiadaja mozliwoéciom zatrudnionych do tej pracy
Filipinczykow, staraja sie oni zapewni¢ taki rodzaj pracy czy ustug, jakiego oczekujg pracodawcy
(2010, s. 123).

Cho¢ w doswiadczeniach i historiach naszych rozméwcéw zauwazalne sg zasad-
nicze trudnosci, jak staramy si¢ wykaza¢, nie powodujg one poczucia przegranej czy
braku realizacji zawodowej — w ustyszanych przez nas narracjach dominuje raczej
pozytywny stosunek do pracy w Polsce i wciaz odczuwany entuzjazm, ktéry wynika
z przekonania, ze trudno$ci, nawet jesli sie pojawiajg, s3 jedynie przej$ciowe, a sama
przysztos¢ jawi sie wciaz w jasnych barwach. Pozytywne postrzeganie Zycia i pracy
w Polsce wynika réwniez z dalszych planéw naszych rozméwcéw, ktorzy w wiekszosci
chca tutaj pozosta¢, sprowadzic¢ lub zalozy¢ rodzine, przez co ich przyszto$¢ staje sig
pozytywna wizja, zwigzang z pozostaniem w Polsce. Pozytywnos¢ ich doswiadczen
przewaza w naszej ocenie nad negatywna narracjg i pesymistycznym postrzeganiem
wlasnej sytuacji. Kontrastowalo to z wnioskami czesci autorek i autoréw pisza-
cych o migracji zarobkowej w innych kontekstach. Jedng z tych autorek jest Anna
Przybyszewska, ktora, przygladajac sie losom Polakéw zatrudnionych w Norwegii,
postuguje si¢ pojeciem ,,niedopasowania habitusu” (,,habitus mismatch”). Pojecie to
odnosi si¢ do negatywnych doswiadczen zwigzanych z pracg ponizej swoich kwali-
fikacji (Przybyszewska 2020, s. 72-74). Badaczka opisuje, ze migranci doswiadczaja
wtedy stresu, obnizenia poczucia wlasnej wartosci oraz poczucia wyobcowania.
Przeklada si¢ to wedtug niej na fizyczne dolegliwosci — utrat¢ masy ciata, depresje,

* Filipinos are growing [...] and I serve Filipino food and cakes, because I always wanted people [to]
feel like home [...]. So far they like it and they are willing to wait, if I am in my normal work. Then, while
weekend, I am preparing the food.
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a nawet mysli samobojcze. Deniz Sert dodaje do tego, ze ,,niedopasowanie kwalifikacji”
(»»skill mismatch”) jest stalym elementem braku poczucia bezpieczenstwa, co z kolei
powoduje dyskryminacje na rynku pracy (2016, s. 98). Guida Man zwraca roéwniez
uwage, ze nieuznawanie kwalifikacji zawodowych migrantéw w krajach docelowych
moze powodowa¢ marginalizacje i prekaryzacje, a takze wzmagac¢ poczucie izolacji
i zalezno$ci od partneréw lub pracodawcdéw (2004, s. 138-140).

Réwniez autorzy piszacy o migrantach z Filipin zauwazajg niedopasowanie
wykonywanej pracy do kwalifikacji zawodowych, w szczegolnosci w przypadku pra-
cownikéw kontraktowych. Zaréwno Filomeno Aguilar (2016), jak i Rhacel Salazar
Parrefias (2001) thumacza pozytywne nastawienie Filipinczykéw do pracy za granicg
tym, ze praca ta powoduje podwyzszenie statusu materialnego i spotecznego w kraju
pochodzenia, mimo ze bezposrednim skutkiem wyjazdu jest obnizenie statusu spo-
tecznego w kraju przyjmujacym. Badacze nazywaja to zjawisko ,,sprzeczng mobil-
noscig klasowg” (,,contradictory class mobility”, zob. Aguilar 2016, s. 55; Parrefias
2001, s. 150-153). Aguilar dodaje, ze migracja zagraniczna prowadzi ponadto do
podwazenia i odwrdcenia ustalonych hierarchii spotecznych na Filipinach. Migracja
udowadnia, ze wyjazdy za granice nie sg juz tylko przywilejem elit — szczegdlng role
odgrywaja momenty, kiedy migranci zarobkowi moga przez chwilg by¢ tez tury-
stami. Po drugie, migracja umozliwia tez konsumpcje¢ na niemozliwg do tej pory
skale oraz utatwia dostep do débr luksusowych. Dzigki temu osoby z klas nizszych
moga przelama¢ monopol klas wyzszych na dostatek i prestiz. W dluzszej perspek-
tywie mobilno$¢ przestrzenna pozwala jednak osiggna¢ bardziej trwala mobilnosé¢
spoleczng, dzieki inwestycjom w edukacje i przedsiebiorczos¢ rodzinng. To z kolei
prowadzi do zanegowania podleglosci, pozbycia si¢ poczucia wstydu i poczucia bycia
gorszym (Aguilar 2016, s. 118-119).

Podsumowujac, praca w Polsce, mimo wszystkich swoich niedogodnosci i ogra-
niczen, jawi si¢ Filipinczykom jako atrakcyjna i warta zainwestowania nawet duzych
pieniedzy**. Przyczyn tak pozytywnej wizji nalezy szukag, jak staralysmy sie poka-
za¢, takze w zakorzenionej na Filipinach kulturze migracyjnej, ktora kaze widzie¢
wyjazd za granice zawsze jako szanse na awans spoleczny dla siebie i swojej rodziny.
Migracja czesto staje sie poczatkiem czego$ nowego, pozwala na realizacje swoich
celéow i marzen - okredlana jest mianem trampoliny, ktéra ma poméc w uzyskaniu
wyzszej pozycji spolecznej.

Tak liczne obecnie przyjazdy Filipinczykow do Polski §wiadczg o tym, ze Polska
jako kraj weszla jako gracz na globalny rynek pracy w poszukiwaniu taniej sity robo-
czej. Piszemy w tym artykule o zjawisku nowym, ktdre nie zostato jeszcze w wystar-
czajgcym stopniu zbadane. Nie wiemy, jak sytuacja bedzie si¢ rozwijaé, szczegélnie
jesli chodzi o nowych migrantéw z Filipin czy szerzej Azji Potudniowo-Wschodniej

3 W wywiadach prowadzonych przez Olge przez ostatnie 4 lata jej rozméwcy podawali kwote od
1000 do nawet 7000 euro za przyjazd i organizacje zatrudnienia w Polsce, natomiast wcze$niej suma ta
oscylowatla w granicach 700-1000 dolaréw. Czesto kwoty te ptacone byly jednocze$nie w kilku réznych
walutach, przez co rozméwcy mieli problemy z doktadnym oszacowaniem catkowitej sumy.
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- nie wiemy, czy zostang tu na dluzej, odniosg sukces i zapuszczg korzenie. Jednak
juz dzi§ migranci zarobkowi z Filipin zyskuja dzigki przyjazdowi do Polski - jak sami
mowig - przepustke do ,,lepszego Zycia’, i to tutaj mocujg si¢ z sitami przeznaczenia
i prébujg zmieni¢ swéj los.
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WISLA NIE JEST KOBIETA.
ANTROPOLOGIA A HISTORIA W KONTEKSCIE BIOGRAFII RZEKI

Projekty interdyscyplinarne staly si¢ codziennoscig w nauce, jednak zaskakujaco
niewiele jest wspdlnych przedsiewzie¢ badawczych prowadzonych przez antropo-
logéw i historykow. W artykule analizuje réznice epistemologiczne miedzy historig
i antropologia, dyscyplinami, osadzonymi w réznych tradycjach naukowych, przy-
dajacymi prymat innego rodzaju zrédtom, ktére moze polaczy¢ rzeka. Perspektywe
historyczng i antropologiczng wiele dzieli — przede wszystkim postrzeganie $wiata
w porzadku diachronicznym lub synchronicznym. Bernard Cohn, ktéry zastanawial
sie nad mozliwoscig wspdtpracy naukowej miedzy historykami i antropologami,
zaproponowal proste, acz ciekawe rozwiazanie. Uznal, Ze historycy w swojej pracy
badawczej powinni wyj$¢ z archiwdw, a antropologowie do nich wejs¢ (Cohn 1980).
Dla historykéw mialoby to oznacza¢ spojrzenie na problem badawczy nie tylko poprzez
zrédta archiwalne, ale takze etnograficzne, ktdre z zalozenia sa indywidualne, ulotne
i gotowe na hermeneutyczng zmiennos¢ konceptéw analitycznych i epistemologicz-
nych. Z kolei antropologowie powinni dowarto$ciowac innego rodzaju materiaty niz
subiektywne narracje i obserwacje oraz ukazac je w glebszej perspektywie czasowej.

Pomyst takiego podejscia analitycznego narodzit si¢ za sprawg ksigzki Wista.
Biografia rzeki autorstwa Andrzeja Chwalby (2023) z Uniwersytetu Jagiellonskiego.
Przeczytalem jg z zainteresowaniem, a przede wszystkim z konstatacja, jak wiele rézni
perspektywe historyczng od antropologicznej. Postanowilem skorzysta¢ z przedsta-
wionego powyzej rozwiagzania Cohna i lekture tej pracy potraktowalem metaforycz-
nie jako wejscie etnografa do archiwum, zeby pozna¢ zjawiska w réznych okresach
historycznych za posrednictwem okreslonego rodzaju zrédel. Z kolei moj glos jest
zacheta dla historykéw do wyjscia z archiwum, w celu poszerzenia perspektywy
badawczej poza zrddia pisane czy archeologiczne oraz potencjalne zaaplikowanie
teorii i pojec spoza dziedziny historii. Dla jasno$ci wywodu nie odnosze si¢ do zadnej
konkretnej koncepcji historii, ale do ogdlnej nazwy dyscypliny.

Celem tego artykulu jest propozycja poszerzenia historycznej perspektywy badan
poswieconych rzekom o antropologie, inspirowang filozofia Donny Haraway (2003),
Rosi Braidotti (2014) czy humanistyka blekitng (Neimanis 2024), ktéra na dobre
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wprowadzita do badan etnograficznych wode i inne podmioty wiecej-niz-ludzkie.
Wypracowala takze okreslone podejscia do relacyjnego badania wody w réznych
spoteczenstwach (Wagner i in., 2018). Tematyka wodna/rzeczna jest w antropologii
mocno ugruntowana. Kwestie tego, w jaki sposob relacje spoteczne i hydrologiczne
s3 ze sobg powiazane i jak wzajemnie si¢ konstytuuja, znaczenie roli wody w zyciu
ludzi, a przede wszystkim myslenie o relacjach przez pryzmat wody stanowig wazny
aspekt rozwoju naszej dyscypliny (Krause 2023; Krause, Strang 2016; Strang 2023a).
Roéwniez w polskiej refleksji antropologicznej prace dotyczace rzek stanowig wazny
glos na temat potencjaléw badawczych zwigzanych z woda (Kepski 2022; Nacher
2021; Owczarska 2021). Jako przedstawiciel antropologii, widzacy warto$¢ we wspot-
pracy interdyscyplinarnej, chcialbym przedstawi¢ podejscie do rzeki odmienne niz
perspektywa historyczna, czerpigc z poststrukturalistycznych inspiracji teoretycz-
nych, i wskaza¢ na korzysci - czesto niedoceniane przez historykéw — wynikajgce
z mozliwej wspdlpracy miedzy réznymi dziedzinami.

Kazda propozycja przelamujaca ustalone paradygmaty badawcze, stosowane
metody, pokazujgca nowe ujecia starych probleméw - dotyczy to nauk zaréwno
przyrodniczych, jak i humanistycznych — ma istotne znaczenie w poszukiwaniu
nowych tematow i pytan badawczych. Jednoczesnie nie mam watpliwosci, ze duzg
szansg uprawiania nauki jest otworzenie sie na inne dyscypliny, poszukiwanie nowego
jezyka opisu zjawisk, formulowanie nowych poje¢, czyli wszystko, co wchodzi w zakres
epistemologii. Takie otwarcie i gotowo$¢ do wspodtpracy interdyscyplinarnej sg
pozadane zwlaszcza w badaniu zjawisk dotyczacych szeroko rozumianej przyrody
w czasie globalnych problemdéw zwigzanych z ociepleniem, politycznych i naukowych
rozwigzan kwestii kryzysu klimatycznego czy tez znaczenia podmiotéw wigcej-niz-
-ludzkich w $wiecie, co stanowi podstawe posthumanistycznej nauki uprawianej
w czasach antropocenu.

W polskiej historiografii jest to podejscie stosunkowo nowe, nawiazujace do
gléwnych nurtéw wspoéltczesnej humanistyki (Chakrabarty 2023; Domanska 2008,
2020). Prace historyczne, ktérych autorki i autorzy szukajg inspiracji w innych dys-
cyplinach naukowych, uwazam za szczegdlnie wazne, pamigtajac krytyke historii
Ethana Kleinberga (Kleinberg, Scott, Wilder 2019) jako dyscypliny programowo
antyteoretycznej, kurczowo trzymajacej si¢ okreslonego rodzaju zrédetl. Teksty
utrzymane w nurcie nieantropocentrycznym (Barcz 2017, 2022; Domanska 2015,
2016, 2022), teorii aktora-sieci ANT (Lotysz 2022), historii srodowiskowej (Praczyk
2018), historii zwierzat i relacji miedzygatunkowych (Domanska 2016; Jarosz 2020,
2022) czy tez pomystowe zastgpienie antropocenu Polocenem (Barcz 2018) - traktuje
jako znaczace proby badan historycznych otwartych na wspétprace miedzy réznymi
$rodowiskami i dyscyplinami naukowymi. To, ze taka wspolpraca jest mozliwa,
dobrze pokazujg badania dotyczace nowej historiografii powodzi utrzymane w nurcie
krytycznym (Barcz, Gromala, Wactawik 2022).
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UJECIE CHRONOLOGICZNE I BIOGRAFICZNE

Gléwne problemy poruszane przez Andrzeja Chwalbe dotycza odpowiedzi na
pytania

o role Wisty w dziejach. Jak na nie wplywala i jak dzieje ja ksztalttowaly? Interesuja nas tez zmienia-
jace sie w czasie jej funkcje, a takze badamy konsekwencje ingerencji czlowieka w jej bieg i nature.
W jaki sposob i z jakim skutkiem Wisla bronila sie przed ludzka zaborczoscia? Jakie byly nastepstwa
aktywnosci czlowieka dla zycia biologicznego rzeki? (Chwalba 2023, s. 9).

Jest to bardzo szeroki zakres pytan, a znalezienie na nie odpowiedzi przekracza
ramy dyscyplinarne historii. Niezaleznie od odmiennych zalozen teoretycznych i per-
spektywy badawczej odleglej od mojej optyki, propozycje spojrzenia na Wiste jako
centralng kategori¢ w badaniach historycznych traktuje jako glos wazny i znaczacy,
dajacy bardzo szeroki oglad historii rzeki w perspektywie diachroniczne;.

Biografia Wisty w ksigzce Chwalby przedstawiona jest w porzadku chronologicz-
nym i zaczela sie wraz z powstaniem panstwa pierwszych Piastéw. Autor rozpoczyna
swojg opowies¢ ,,od roku 966, daty dla polskiego narodu symbolicznej, cho¢ Zrédla
historyczne nie przynosza nam zadnych informacji, ze wowczas wydarzyto sie cos
szczegblnie waznego w historii rzeki” (Chwalba 2023, s. 9). Zatem historia Wisty
w takim ujeciu zaczela si¢ wraz z poczatkiem panstwa protopolskiego i polska etnig,
pozostajac przez 1000 lat funkcjg réznych aspektéw instytucji w ramach Korony
Polskiej, I Rzeczpospolitej, obcych mocarstw w okresie rozbioréw, a w XX wieku
Polski wraz ze zmieniajacymi si¢ ustrojami (II RP, PRL, III RP). Nalezy zwrdci¢ uwage
w tym miejscu na istotng kwestie. Podrecznikowa historia Polski rozpoczynajaca
sie wraz z chrztem Mieszka I jest opowiescig ksztaltowang z punktu widzenia pan-
stwa narodowego i umieszczenie Wisty w takiej perspektywie powoduje, ze mimo
centralnej roli w ksigzce, jest ona postrzegana w rezimie historii politycznej. To
historia polityczna determinuje jej role i charakter biografii. Zatem juz na poziomie
formulowania koncepcji ksigzki spoteczno$¢ ludzka jest nadrzedna wobec rzeki.
Rodzi sie jednak pytanie, czy rzeczywiscie wazne daty historyczne dla panstwowosci
polskiej, ktére wymienia autor (np. 1410, 1466, 1813-1815, 1918, 1945 czy 1989)
sg tak samo istotne dla dziejéow Wisly? Wiemy juz, ze w 966 roku nic waznego dla
rzeki nie wydarzylo si¢. Gdyby przyja¢ perspektywe wislang i odwrdéci¢ porzadek
rzeczy, by¢ moze wowczas inne wydarzenia czy cezury stalyby sie istotniejsze niz
konkretne wydarzenia zwigzane z historig polityczng (np. powodzie, tak jak miato
to miejsce w przypadku Odry we Wroctawiu w 1997 roku). Mozna spekulowa¢, czy
data zmiany ustroju w Polsce w 1989 roku byta dla rzeki wazniejsza, czy jednak
wstgpienie do Unii Europejskiej w 2004 roku? Czy nowa polityka unijna zwigzana
z wprowadzeniem ekologicznych standardéw ochrony oparta na studiach $rodo-
wiskowych odegrata wazniejsza role niz symboliczna data upadku komunizmu
w Polsce? Nie znajdziemy odpowiedzi na to pytanie, ale moze by¢ to ciekawy pomyst
zwigzany ze zmiang perspektywy. Podgzam tym samym tropem Erica Hobsbawma
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(2008, s. 21-22), sugerujacego znalezienie innych cezur zjawisk niz daty uwazane
za kluczowe w srodowisku historykow.

Moja polemika z autorem dotyczy przede wszystkim silnego profilu historycz-
nego ksigzki (jezeli moze by¢ to zarzut wobec publikacji z zakresu tej dyscypliny),
nieuwzgledniajacego odniesien do wspoélczesnych badan rzek w zakresie humani-
styki, oraz braku wyjasnienia poje¢ wykorzystanych w ksigzce. Wynika to zapewne
z jej popularyzatorskiego stylu, skierowanego do szerokiego grona czytelnikdw.
Mozna jednak odnies¢ wrazenie, ze Zrédta przywolywane w ksigzce, zgodnie z kon-
cepcja realizmu ontologicznego (Kleinberg, Scott, Wilder 2019) w duzym stopniu
odzwierciedlaja przeszlo$¢, a pewne pojecia, takie jak ,,rzeka’, ,,przyroda’, ,relacje”
s3 oczywiste i nie wymagaja wytlumaczenia. Zwlaszcza wspolczesnie, kiedy istotng
role w refleksji humanistycznej nad §wiatem odgrywa posthumanistyka, pojecia takie
jak rzeka, relacje czy woda nie sg oczywiste i nasuwajg potrzebe wyjasnienia. Jezeli
spojrzymy na czlowieka z perspektywy biologicznej, okazuje sie, ze w 60% sklada si¢
z wody. Zatem jego esencja nie jest az tak bardzo daleka od esencji Wisly, zwazywszy,
ze kilka kilograméw ludzkiego ciala stanowig bakterie, a spora czes¢ rzeki procz
H,O takze bakterie, sol i inne pierwiastki chemiczne. Uwazam, Ze niezbedne jest
zoperacjonalizowanie poje¢, ktorymi sie postugujemy, zeby mozliwa byla dyskusja
miedzy przedstawicielami réznych dyscyplin, zajmujacymi si¢ zblizonym problemem
badawczym, ale ujetym z réznych perspektyw teoretycznych.

Ujecie biograficzne Wisty z pewnoscig jest ciekawym pomystem, pozwalajacym
przefamac¢ narracje charakterystyczng dla konwencjonalnych prac historycznych. Rodzi
zarazem problem natury teoretycznej. Termin biografia przywotuje na mysl jeden
z wazniejszych tekstow antropologicznych Igora Kopytoffa (2003) na temat biogra-
fii rzeczy. Porusza on réznorodne konsekwencje zwigzane z nadawaniem biografii
kategoriom nie-ludzkim. Zwraca uwage na nieoczywistos¢ i zmienny status tego,
kogo i co mozna uzna¢ za przedmiot, towar, osobg, a nawet cztowieka.

Wedlug Kopytofta rzeczy, jako przedmioty fizyczne, reprezentujg naturalne
uniwersum towaréw. Na przeciwleglym biegunie zachodzi proces ich indywiduali-
zacji i ujednostkowienia. Ludzie na przestrzeni dziejow byli traktowani jak towar
przez niezliczone spoleczenstwa, w tak rozpowszechnionej instytucji spotecznej, jaka
bylo niewolnictwo. W jej ramach uznawano ludzi za czyjas$ wlasno$¢ lub przedmiot.
W niewolnictwie jednostka ludzka tracita status ,,osoby” i stawala si¢ rzecza — kon-
kretnym przedmiotem, towarem. Blizej wspolczesnosci nastapit odwrét od takiego
czarno-bialego myslenia. Na zachodzie zaszedl proces transformacji spoleczne;j,
obejmujgcy zmiane statusu niewolnictwa, nastgpujace po sobie etapy i zmiany statusu
powigzane z innymi pozycjami spolecznymi. Zatem nadanie niewolnikom statusu
~czlowieka” na Zachodzie jest czyms$ stosunkowo nowym — wcze$niej byli wykorzy-
stywanym przez bialych narzedziem i towarem (Kopytoft 2003, s. 249-250). Podobna
zmiang statuséw bytow wigcej-niz-ludzkich mozna obserwowac wspdlczesnie, kiedy
zwierzeta, rosliny, gory czy rzeki zyskuja wyzsza pozycje, bliska jednostkom ludzkim.

Termin ,,biografia” z zalozenia uprzywilejowuje perspektywe antropocentryczng.
Wszak biografia tworzy rame dla charakterystyki ludzkiego zycia, trwajacego stosunkowo
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krotki interwal czasu. Czy moze by¢ takze ramg dla bytu nie-ludzkiego? Znamienne
jest, ze Wista w monografii szybko traci przyjazna osobowos¢ (autor deklaruje, ze
traktuje Wisle jak partnerke i przyjaciotke [s. 8]) i stanowi wyzwanie dla ludzi. Rzeka
zostaje wigczona w proces badawczy jako bezosobowy byt uczestniczacy w interakcjach
z instytucjami panstwa oraz jego mieszkancami. Wista w tym ujeciu jest traktowana
jak jednorodny byt w historii, rzeka, ktéra w poszczegoélnych srodowiskach i czasach
pelnila okreslone funkcje. Zabraklo mi jednak ukazania polaryzacji Wisly, jej potencjal-
nych osobowosci zmieniajacych sie w porzadku diachronicznym: w réznych okresach
historycznych i wzgledem réznych grup spotecznych. A przeciez Wista w dokumentach,
Wista rybakow, Wista marynarzy zeglugi parowej, Wista ekologéw i aktywistow czy
Wista odpoczywajacych nad brzegiem letnikéw za kazdym razem jest innego rodzaju
bytem, wchodzacym w relacje z ludZmi na rdzne sposoby. Wista, mimo swoich esencjo-
nalnych wilasciwosci rzeki, podlegata przez wieki procesom zmiany statusu i znaczenia.

Jak pokazuje Jamie Linton, relacje ludzi z wodg réznie ksztaltowaly si¢ w poszcze-
gllnych okresach historycznych. Redukcjonistyczne i funkcjonalne podejscie obecne
w XX-wiecznej historiografii w duzym stopniu zostalo wypracowane w ramach insty-
tucji nowoczesnego panstwa. To praktyka naukowa, technologia i polityka Zachodu
wytworzyly idee wody jako bezosobowej substancji, gotowej do zastosowania przez
ludzi w kazdych okolicznosciach i przez nich kontrolowanej (Linton 2010). Takie
podejscie widoczne jest u Chwalby, ktdry stara si¢ pokaza¢ Wiste jako wazna czes¢
zycia spotecznos$ci nadwislanskich, ale zarazem utrzymuje rozdzial dwoch porzadkow:
$wiata ludzi i $wiata rzeki, w ktorych to ludzie okreslali wzajemng relacje i pod-
porzadkowywali rzeke swoim celom (podzial ten juz dawno zostal w antropologii
zniesiony, zob. Descola 2013). Autor postrzega rzeke przede wszystkim przez pry-
zmat uzytecznosci, tym samym odbiera jej osobowo$¢ i podporzadkowuje ludziom.
Funkcjonalne i uzyteczne zalozenie powoduje, ze Wisla traci swéj indywidualny,
sprawczy charakter i staje si¢ podobna do innych rzek. One takze s przedmiotem
eksploatacji, dostarczaja ryb, umozliwiaja transport, komunikacje itd. Takie podejscie
jest przedmiotem akwakrytyki (czyli badan dotyczacych zmiany postrzegania roli
réznych aktoréw hydrologicznych, dla lepszego zrozumienia problemu ekologicznego,
zwigzanego z kryzysem komunikacji miedzy ludZzmi a nie-ludzmi), ktéra stusznie
pokazuje, jak bardzo zmienilo si¢ myslenie o przyrodzie, za ktérym nie nadaza narracja
tradycyjnej historiografii (Barcz, Gromala, Wactawik 2022, s. 13). Sadze, ze w bio-
graficznej ksigzce o Wisle warto bardziej dostrzec relacyjny charakter rzeki i ukaza¢
ja w innym kontekscie: jak wchodzi w relacje z innymi podmiotami - jak si¢ siecio-
wala z innymi bytami ludzkimi i nie-ludzkimi, jak zmienialy sie procesy, w ktérych
uczestniczyla jako podmiot réwnorzedny ludziom i innym bytom wiecej-niz-ludzkim.

RELACJE Z WISLA I NIEZGODA NA PODPORZADKOWANIE

Termin , relacja” wielokrotnie pojawia si¢ w biografii Wisty, najczesciej jako ,,rela-
cja ludzi z rzeky” Odnosze wrazenie, ze Andrzej Chwalba ujmuje relacje w sposob
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zdroworozsadkowy i nazywa nimi wszelkie zbiorowe dziatanie ludzi zwigzane z rzekg -
obejmujace zakladanie grodéw i miast, nadawanie przywilejow zwigzanych z moz-
liwoscig korzystania z rzek (np. lowienie ryb), proby regulacji brzegéw czy relaks
i plazowanie w XX wieku. Nie ukazuje jednak tych przypadkéw na poziomie indy-
widualnym, ale przedstawia w sposob zewnetrzny, jako zwiazki realnie istniejacych
bytéw, ktére na poziomie opisu stajg si¢ abstrakcjami, takimi jak ,,moznowladcy’,
~rybacy” czy ,rzeka” Status tych jednostek jest niezmienny i powszechnie znany.

Z perspektywy antropologicznej tak szerokie przyjecie terminu ,relacja’ jest
problematyczne. Wspdlczesna antropologia krytycznie odnosi si¢ do esencjonali-
stycznych kategorii, ktére opierajg sie na odrebnosci zjawisk. Koncepcja Chwalby,
cho¢ nie wyartykulowana bezposrednio, opiera si¢ na zalozeniu Luciena Lévy-Bruhla,
ze istoty muszg by¢ konkretnymi bytami, aby mogly wejs¢ ze sobg w relacje. Jest to
zbiezne z pozytywistyczng socjologia i realizmem/obiektywizmem socjologicznym
opartym na twierdzeniu, Ze poszczegolne jednostki mozna wyodrebnié i bada¢
relacje migdzy nimi (np. miedzy grupami etnicznymi, ludZmi a zwierz¢tami itd.).
Wspolczesna antropologia krytykuje takie podejscie (Majbroda 2019). Rézne byty
nie sg autonomicznymi jednostkami, ale wytwarzajg si¢ w wigzkach relacji, stano-
wia relacyjny splot zjawisk, opierajg sie na wspolzaleznosci. Konkretny byt tworzy
sie ,w odniesieniu do” innego, nie jest dany wcze$niej. Ludzie, podobnie jak inne
podmioty wiecej-niz-ludzkie, sa wlaczani w relacje z rzeczami, istotami i bytami,
wspdlnie tworzac srodowisko. W takim ujg¢ciu za podstawowg prawde ludzkiej
egzystencji przyjmuje sie szczegolng zdolnos¢ oséb ludzkich i wigcej-niz-ludzkich
do wzajemnego tworzenia siebie. Wszystko, z czym mamy do czynienia w $wiecie,
wytwarza si¢ w relacji (Strathern 2018).

Antropologia jest zatem dziedzing wiedzy, ktéra w centrum swoich zainteresowan
stawia relacje, ale w innym znaczeniu niz pozytywistyczna socjologia. Cztowiek i inne
podmioty stanowig zmienne uklady relacji, w ramach ktérych podlegaja cigglym
rekonfiguracjom. Z tego wzgledu wyodrebnienie w §wiecie esencji poszczegdlnych
bytow i zjawisk jest problematyczne, a nawet niemozliwe. Przektada si¢ to na epi-
stemologie, a zatem na opis rzeczywistosci (Halemba i in. 2022, s. 6). Z podejsciem
antropologicznym koresponduje nurt akwakrytyczny — w wyniku redefiniowania poje¢
historyczne ujecie relacji ludzi z woda uleglo zmianie. Konceptualizacja przyrody
zmienila si¢ w antropocenie, a tym samym zmienil si¢ jej status epistemologiczny
i ontologiczny (Barcz, Gromala, Wactawik 2022, s. 13).

Natomiast z ksigzki Chwalby wytania si¢ na przestrzeni dziejow obraz asymetrycz-
nych relacji miedzy ludzmi a Wisla, ktore cechuje stosunek dominacji i podlegtosci -
charakterystyczne dla wszystkich podej$¢ stawiajacych w centrum gatunek ludzki
(Anthropos). Charakteryzuje je dychotomiczny rozdzial na $wiat ludzi i przyrody,
miedzy ktorymi zachodzi ciggla rywalizacja. Wowczas z personifikacji pigknej,
mlodej kobiety przeistacza sie¢ w grozna, dzika, niszczaca nature, z ktéra ludzie nie
moga sobie poradzic.
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W 1947 r. pod Zakroczymiem i Ciechocinkiem rozegrata si¢ prawdziwa bitwa rzeki z czlowiekiem.
Mianowicie lotnicy zrzucali bomby na kry lodowe [...] Bombardowanie rzeki trwato kilka dni, lecz
i tak powodzi nie uniknieto (Chwalba 2023, s. 290).

Zdecydowanie nie jest to opis relacji, a konfrontacji. Relacje z rzeka oparte na kon-
fliktowej dychotomii stawiajacej ludzi poza naturg sa charakterystyczne dla calej ksiazki:

Od poczatku jego [mostu] dziejow trwala wojna czlowieka i Wisty. Woda niszczyta most lub jego
fragmenty, a cztowiek stale i z pokora go odbudowywat [...]. W sumie walka z wodg o zachowanie
mostu trwala az do drugiej potowy XIX wieku, czyli ponad 350 lat! (Chwalba 2023, s. 244)

Dlatego caly czas trwala walka o uratowanie mostéw, o wygranie pojedynku z klopotliwg rzeka
(Chwalba 2023, s. 248).

Ludzie starajg si¢ ja poskromi¢ na wszystkie mozliwe sposoby: reguluja brzegi,
budujg mosty, poglebiaja dno itd., dzieki ktérym odzyskajg kontrole nad Wistg -
dotyczy to w takim samym stopniu $redniowiecza, jak PRL. Wynika z tego, ze ,,sta-
nem naturalnym” w $wiecie jest dominacja ludzi nad rzeka i pelne panowanie nad
nig wedlug regul wymyslonych przez ludzi.

W cytowanych fragmentach wida¢, ze Wisla stawiala opor, ale jej wysilek i tak
z gory byt skazany na porazke. Rzeka ulegta wraz z rozwojem nowoczesnosci i bar-
dziej zaawansowanych technologii. Tego rodzaju podejscie do wzajemnych kontaktow
ludzi i rzeki ukazuje nieuchronny proces ujarzmiania przyrody przez czlowieka, ktory
przestaje by¢ czescig przyrody, podporzadkowuje ja i spycha na obrzeza cywilizacji
(Macnaghten, Urry 2005). Przypomina to kolonialne relacje wiadzy i dominacji biatych
Europejczykow konsekwentnie poszerzajacych swoje panowanie na innych konty-
nentach. Cho¢ spoteczenstwa rdzenne przeciwstawialy si¢ europejskim najezdzcom,
to ich los byl przesadzony. Aktywni przybysze z Europy poszerzaja swoje wplywy,
zagarniajac coraz wiecej terytoriow, az podbite spolecznosci stang sie przestrzennie
zmarginalizowane. Podobnie jak przyroda. Chyba nie jest duzym naduzyciem poréw-
nanie formowania si¢ rezerwatéw Indian do rezerwatdw przyrody - jedne i drugie
zaczely powstawac w zblizonym czasie i byly aktem kontroli biatego cztowieka nad
otaczajacym go $wiatem.

Ujecie zaproponowane przez Chwalbe jest dalekie od filozofii posthumanistycznej,
znoszacej dominujaca pozycje czlowieka w $wiecie (Bakke 2010; Braidotti 2014; Hara-
way 2003). Posthumanizm i humanistyka blekitna podwazyly zachodnig epistemologie
fancucha ewolucyjnego, utrwalonego w postaci czlowieka jako finalnego rozwoju
ludzkosci (wspolgrajacego takze z ideg utrwalong w chrzescijanstwie). Antropologia
posthumanistyczna odrzuca epistemologiczny antropocentryzm, zaklada wspolist-
nienie, relacyjnos¢, symetryczny uklad wzajemnego oddzialywania, zréwnuje statusy
podmiotéw ludzkich i wigcej-niz-ludzkich, a nie przeciwstawia ich sobie. Podobnie
jak teoria ANT i ujecie sieciowe (Latour 2009), w ktorych $wiat kultury i natury
nie s3 odrebnymi stanami, ale stanowig zréznicowane sieci wspdlnych zaleznosci
o niewidocznych czgsto splotach.
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Inspiracje wyrastajace z antropologii relacyjnej pozwalajg spojrze¢ na relacje
ludzi z Wistg w inny sposéb niz zaprezentowany w ksigzce historycznej. Zamiast
militarystycznego jezyka walki z zywiolem mozna spojrze¢ na rzeke nie jako przy-
rode zagrazajacg ludziom, ale raczej jako byt, ktorego istotg jest plyngca woda,
czgsto jej nadmiar, wystepujaca z gléwnego nurtu, zalewajaca pola czy niszczaca
mosty. Ludzie zwigzani z wodg nie walczg z nig, ale wspdlistnieja: uczg si¢ rzeki,
wypracowuja najlepsze strategie wspolistnienia, w wyniku czego Wisla i jej rézne
stany sg oczywisto$cig. W epistemologii antropocentrycznej brzeg rzeki albo lad sa
gléwnym punktem odniesienia. Ale jezeli przyjmiemy perspektywe wodng (Owczarska
2021), wowczas punktem odniesienia jest rzeka, a wszystkie napotkane przeszkody
muszg zosta¢ usuniete, gdyz taka jest natura rzeki. Warto zatem spojrze¢ na powddz
jako swoisty asamblaz, ktory stanowig rzeka, wiatr, rybacy, sieci, most, todzie itd.
W antropologii posthumanistycznej i etnografii wielogatunkowej nie ma silniejszych
i stabszych, groznych czy lagodnych. Zycie wraz z rzeka jest ciagtym procesem
wspottworzenia i wspolegzystencji.

Narzedzia teoretyczne zastosowane do analizy zjawisk w sposdb oczywisty prze-
kiadajg si¢ na epistemologie. W klasycznej, modernistycznej perspektywie histo-
rycznej relacja ludzi z rzeka opiera si¢ gtéwnie na aspektach funkcjonalnych rzeki
i wykorzystywaniu jej zasobéw. Podobnie jest w monografii Chwalby, ktéry wyraznie
pozycjonuje gatunek ludzki jako wazniejszy, ktéremu Wista ,,stuzy”. W zasadzie w calej
ksigzce najdluzsza rzeka w Polsce pojawia si¢ w dwdch kontekstach: 1) uzytecznosci
oraz 2) funkcji. Przedstawie to na konkretnym przykladzie:

Rynek byt punktem wyjscia szkicu urbanistycznego miasta, a rzeka miata wzgledem niego petni¢
funkcje stuzebne. Domy polozone najblizej rzeki traktowano jako znacznie oddalone od rynku. To
on decydowat o wszystkim, co wazne w miescie, a nie rzeka (Chwalba 2023, s. 52-53).

W tym fragmencie wyraznie zostalo wyrazone a priori historyczne podporzadko-
wanie przyrody gatunkowi ludzkiemu. Autor, budujac generalizacje, jasno okreslit,
co jest podmiotem, a co przedmiotem w przestrzennym ukladzie miasta. Podpo-
rzagdkowanie, funkcja ,,czego$” - s to role zarezerwowane dla rzeki i Wista, mimo
swojej kréolewskosci, wspanialosci i symbolicznego znaczenia, wpisuje si¢ w ten model
politycznej zaleznosci od miasta. Z hierarchicznej gradacji wynika, ze jest po prostu
dalej od rynku, a wiec mniej wazna. A zatem w jakich sytuacjach spotecznych rzeka
pojawia sie w ksigzce? Jako skltadnik systemu wojskowego: jej funkcje byly obronne
- zaréwno w systemie murdw i fos, jak réwniez w postaci mokradet, bagien czy
starorzeczy, utrudniajacych zblizenie si¢ do miast. Ale na mokradfach legty sie ptaki,
stanowily wiec potencjalne Zrédio pokarmu dla ludzi - zatem stanowila cenny zaséb
dla mieszczan. Liczy si¢ przede wszystkim jej uzyteczno$¢ i mozliwo$¢ praktycznego
wykorzystania. Towarzyszy temu ujecie funkcjonalne: funkcja transportowa, zwigzana
z szlakami komunikacyjnymi, handlowa - zwigzana ze zbytem towardw i zarabianiem
pieniedzy (wpierw przez kréla i moznych, pozniej przez Krzyzakow, mieszczanstwo
itd.). Rowniez jezyk narracji o Wisle staje si¢ bardziej obojetny, a czasami wrecz
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nieprzyjazny rzece. Wisla — ,,przyjaciotka” i ,krolowa polskich rzek” - przeistoczyla
sie z alegorii polsko$ci w przedmiot eksploatacji przynoszacej korzysci finansowe.
Wraz z oslabieniem znaczenia ekonomicznego ryboléwstwa w wieku XIX/XX, Wista
zaczela petni¢ inne funkcje podlegte wobec czlowieka: zwigzane z konsumpcja
przyjemnodci i odpoczynkiem. Stuzyla takze do mycia ulic i chodnikéw, stanowila
podstawowy zasob wodociggdw. Brzeg rzeki, kiedy juz nie wigzal si¢ z praca rybakéow,
stal sie fadnym miejscem, w ktérym mozna spedza¢ czas w dni wolne od pracy albo
podczas upalnego dnia schiodzi¢ ciato w chlfodnym nurcie.

Jest to podejécie charakterystyczne dla polskiej historiografii, na co zwrdcily uwage
autorki cytowanego juz artykutu o akwakrytyce Wisty. Pokazuja, ze w opracowaniach
historycznych do czasu rozbioréw podkreslano przede wszystkim splawnos¢ rzeki,
mozliwos$¢ przewozenia towardw, traktowano ja jako ,,arteri¢ transportowg” i ,wielka
droge handlowg I Rzeczypospolitej”. Z czasem, w wyniku zaboréw Wista zostanie
»skolonizowana w jezyku symbolicznym [...] i zacznie symbolizowaé utracong
korone” (Barcz, Gromala, Waclawik 2022, s. 13).

Ten rodzaj utylitaryzmu, w jaki sposob rzeka moze by¢ uzyteczna cztowiekowi na
przestrzeni wiekdw, niestety powoduje, ze zamyst Chwalby, zeby przedstawi¢ w aspek-
cie historycznym relacj¢ ludzi z rzeka, jest w zasadzie historig dominacji ludzi nad
rzeka, historig podporzadkowania poza-ludzkiego $wiata racjonalnosci ludzi. Idac
dalej tym tropem, jest to $wiat mezczyzn, ktérzy dominuja nad przyroda, a nawet
okreslonej grupy dominujacych me¢zczyzn, ,,tworzacych” historie. W narracji czesto
pojawiaja sie takie kategorie jak: ,krdl”, ,wéjt” (reprezentant ksiecia), ,,zasadzca’,
»rody patrycjuszowskie”, ,, zakonnicy”, ,,kaptani’, ,dominikanie”. ,,Rybacy” maja zde-
cydowanie nizszg pozycje, sa warstwa nieuprzywilejowana, ktora takze uczestniczy
w eksploatacji Wisly, korzystajac z nieograniczonego zasobu ryb, dostarczajac je na
stoly mozniejszych od siebie.

Relacja podrzednosci rzeki wobec cztowieka zostala wyltozona explicite w postaci
pytania: ,,Jaki byt z niej pozytek w epoce Piastow i jakie niosta zagrozenia? Zasadniczo
Wisla stuzyta cztowiekowi w podobnym zakresie jak i inne rzeki” (Chwalba 2023,
s. 37). Wskazuje ono na dominujace i gleboko antropocentryczne ujecie. Status rzeki
opiera sie na kryterium czysto uzytkowym i ustugowym. Piastowie mieli mie¢ z niej
pozytek. Jedli nie podporzadkowywala si¢ woli ludzkiej, stawala si¢ zagrazajacym
zywiolem. O takim charakterze relacji §wiadczy czasownik ,,stuzy¢”, wskazujacy na
jawnie niesymetryczne relacje dominacji i podporzadkowania. Nieprzypadkowo
wczesniej odwotalem si¢ do Kopytoffa i zmiany osobowo$ciowego statusu ludzi.
Stosunek do rzeki w kontekscie wladcow piastowskich wyglada podobnie jak stosunki
w niewolnictwie, oparte na stuzbie. Jako antropolog, ktoremu bliska jest perspektywa
posthumanistyczna, podrzednos¢ Wisty wobec ludzi traktuje jako niezreczne sformu-
fowanie, ale jednoczesnie jako istotny problem teoretyczny mozliwy do rozwiazania
w wyniku przekroczenia granic dyscyplinarnych miedzy historig i antropologia,
wzajemnych inspiracji czy lektur.
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CZY WISLA MUSI MIEC PLEC?

W kontekscie dominacji i perspektywy antropocentrycznej chciatbym odniesé¢
si¢ jeszcze do watku feministycznego zwigzanego z Wislg. Zasygnalizowalem go
juz wczesniej, przywolujac stowa autora, ze traktuje jg jak partnerke i przyjaciotke.
Pierwszy rozdzial ksigzki nosi tytul ,Wisla jest kobietg” Jednak kobiecos¢ pojawia
sie w zasadzie tylko w tym rozdziale, w kontek$cie symbolicznym i metaforycznym.
»Kobieta-Wista” kojarzona jest ze stereotypowym wyobrazeniem kobiety przez
mezczyzng oraz przypisaniem plciom okreslonych rdl: jest piekna, jest krolowa.
Zreszta ksigzka zaczyna si¢ od zdania, ze personifikacja Wisty ma dlugg tradycje
(s. 13). Autor podaje kilka przyktadow ilustrujgcych te teze: ,,rzeka, tak jak kobieta,
dawala Zycie i gwarantowala przetrwanie”; ,,dzie¢mi Wisly byly jej doptywy”, ,,Jako
matka [Wista — LS] stala si¢ symbolem narodzin i zycia. W tym uj¢ciu musiala
tez by¢ kojarzona z plodnoscig. Dzigki kobiecie — Wisle powstala Polska” (s. 13).
Chwalba przytacza takze XIX-wieczne literackie koncepcje rozwijane miedzy innymi
przez Stanistawa Wyspianskiego, wprowadzajace plciowe podporzadkowanie Wisty
wzgledem Wawelu, poprzez zastosowanie metafory zamku wawelskiego na wzgorzu
(siedziby polskich kroléw) jako dostojnego starca, ktérego oplywa z ,,rozpuszczo-
nymi warkoczami” Wisla (s. 15). Autor, wskazujac na kobieco$¢ Wisty, przywoluje
takze prace krakowskiego artysty Antoniego Kurzawy, autora alegorycznej rzezby
przedstawiajacej Wawel i Wisle. Symbolem Wawelu jest krél w dojrzalym wieku,
a obok niego znajduje si¢ mtoda dziewczyna - ,kobieta, Wisla, ktérej mtodose,
uroda, witalno$¢ sa symbolem odradzajacej sie Polski” (s. 17).

Oczywiscie zdaje sobie sprawe z umownosci i symbolicznego kontekstu powyz-
szych sformutowan. Nie s one jednak tak niewinne, jakby si¢ zdawalo. Tego rodzaju
konotacje, wyeksplikowane w XIX wieku, w okreslonej sytuacji spotecznej konserwa-
tywnego Krakowa, nie sg neutralne w pracy historycznej trzeciej dekady XXI wieku
i nie mogg pozosta¢ bez krytycznego komentarza. Przytoczone cytaty sprowadzajg
role kobiety do rodzenia dzieci i jej opiekuniczych, matczynych konotacji. Jest to
nawigzanie do naturalizmu kobiecego zwigzanego z plodnoscia. Wtasnie tego rodzaju
asocjacje stanowily podstawe dla feministycznych studiow krytycznych, a takze
dekolonizacyjnych, podwazajacych meski punkt widzenia. Sherry Ortner (1972),
analizujac plciowe aspekty zaleznosci kolonialnej, zwraca uwage, ze relacje dominacji
politycznej zakladaly istnienie dzikiej Natury majacej cechy zenskie, ktéra ulegala
silnej, meskiej Kulturze, ktéra ja sobie podporzadkowywala; Leela Gandhi (2008)
krytykuje dyskurs kolonialny wlasnie ze wzgledu na to, Ze opiera si¢ na podziale na
meska dominacje i kobiecg uleglos¢. Antropologia jest bardzo wyczulona na kwestie
plci kulturowej oraz dominacji i podporzadkowania. Oczywiscie nie podejrzewam
autora o postawe patriarchalng. Wskazuje tylko, ze wspdtpraca interdyscyplinarna
wprowadza rézne optyki na dane zjawisko i pozwala unikng¢ niespodziewanych
zasadzek, w ktore tatwo wpas¢ bez glebszego zanurzenia sie we wspolczesne roz-
wazania z zakresu szeroko rozumianej humanistyki.
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WISLANE BIALE PLAMY - ETNOGRAFIA

Jedna z waznych kwestii w dyskusji miedzy antropologia a historig sa istotne braki
w ksigzce z zakresu etnografii. Mam na mysli sposdb prezentacji grup rybakéw (ludzi
zwigzanych z Wislg), jak réwniez nieobecnosé¢ waznych monografii etnograficznych
poswieconych Wisle (Oledzki 2015; Trapszyc 2017), odwolujacych si¢ miedzy innymi
takze do zrdédet historycznych. Zwlaszcza gdyby autor zapoznal si¢ z monografig
Jacka Oledzkiego, zapewne inaczej wygladaltby opis wislanych rybakéw - nie jako
zbiorowej anonimowej spotecznosci, w ktorej wszyscy zachowuja sie wedlug jednego
modelu, ale jako réznych jednostek, wedlug innego sposobu, charakteru i doswiad-
czenia budujacych swoje indywidualne relacje z Wislg.

Jacek Oledzki prowadzil badania etnograficzne w wodniackiej wsi Murzynowo
nad Wislg przez prawie 20 lat (zamieszkal w niej w 1976 roku). Dzieki réznorodnej
bazie zrodtowej stworzyl ztozony obraz wsi nadwislanskiej od polowy XVIII wieku
az do czaséw mu wspolczesnych. Swoja prace opart nie tylko na etnografii zwigzanej
z obserwacjg uczestniczacs, ale rowniez na wspomnieniach mieszkancéw, domowych
archiwaliach (szczegolnie Zapiski domowe Teresy Trojanowskiej, bedace dziennikiem
pogody prowadzonym przez nig na przestrzeni kilku lat, dostarczyly niepowtarzalnego
materialu na temat tego, jak wygladalo zycie nad Wistg 60 lat temu, zob. Oledzki
2015, s. 110-113), archiwach miejscowych kosciotéw parafialnych i klasztorow (akty
chrztéw, ksiegi parafialne etc.) czy lokalnym folklorze (np. popularna we wsi ,,ballada
o goéwnie’, stanowigca syntetyczne charakterystyki murzynowskich gospodarzy).

W monografii Oledzkiego Wisla jest stale obecna w zyciu ludzi, ale nie jest to
obecnos¢ wpisana w model relacji opartej na konflikcie czy podporzadkowaniu.
Wista Oledzkiego - inaczej niz u Chwalby - nie jest bierng cz¢scig przyrody ocze-
kujacej na dzialanie ludzi, ale wspdtuczestniczka ich zycia. Wista ,,gada’, jej woda
jest ,stokciejsza i miekciejsza” niz zrédlana, a przede wszystkim w odréznieniu od
innych ciekéw wodnych okreslano ja nazwag wlasna, a nie potocznym terminem
»rzeka”. Mimo Ze praca jest monografig nadwislanskiej wsi, etnograf nie opisuje
zbiorowosci. Inaczej niz Chwalba, ktéry zbudowal podmiot zbiorowy - spotecznos¢
rybakoéw (byli ,,pobozni’, obchodzili okreslone $wieta, mieli okreslone zwyczaje itd.),
Oledzki nie szuka uogolnien, generalizacji, wskazujacych, ze Murzynowiacy zachowy-
wali si¢ wobec Wisty w okreslony, utarty tradycja sposob. Jest dokladnie odwrotnie.
Tak jak niepowtarzalna jest Wista, tak niepowtarzalni sg mieszkancy Murzynowa.
Poznajemy np. ,statecznego” Hipolita Kowalskiego (ktory, zeby wiatr sie ,,nie mar-
nowal”, postawil zagiel na wozie konnym, by szybciej dojecha¢ z owocami na targ
w Plocku), wodniaka Jana Matkowskiego (ktory wbrew przyjetym pogladom uwazal,
ze przebywanie na Wisle w czasie burzy jest bezpieczne) czy szkutnika (szlaubabau-
era) Henryka Gurdzinskiego, wyjatkowego speca od budowy todzi. Kazdy wobec
rzeki postepowal w inny sposéb. Gleboka relacja wody i mieszkancow wsi wynikata
ze wspolnego zycia w danym miejscu, gdzie woda miata wplyw na ludzi. To nie byt
jednak biologiczny, przyrodniczy determinizm, ale egzystencjalne wspoélistnienie.
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Jako niedopatrzenie w biografii Wisly traktuje niezrozumiatg dla mnie nieobecnos¢
w historycznej rozprawie o niej osadnikéw przybytych w réznych okresach z Nider-
landéw czy Niemiec w celu regulacji i uprawy ziemi wzdtuz jej biegu. Menonici,
nazywani w pozniejszym okresie ,,Oledrami”, odegrali istotng role w historii i ksztal-
towaniu krajobrazu kulturowego nadwislanskich brzegéw. Chwalba sporo miejsca
poswieca np. Krzyzakom, zwigzanym z Wista i Pomorzem. Rycerze Zakonu NMP
w znacznym stopniu wptywali na polityke handlowg Korony, ksztaltowali specyfike
transportu rzecznego czy potowow rybackich. Trudno znalez¢ mi powéd, dla ktérego
historyk nie poswigcil w swojej ksigzce miejsca Oledrom, ktérzy kolonizowali rzeke
na przestrzeni kilkuset lat i z pewnosciag wywarli duzo wiekszy wptyw na relacje
ludzi z Wistg niz Zakon Krzyzacki. Kolonizacja ,,0lederska” jest nie tylko pozosta-
toscig czaséw historycznych, ale jest tez mocno wpisana we wspdlczesny krajobraz
nadwislanski, ze swoimi kepami, wierzbami, groblami czy tez charakterystyczng
architekturg drewniang i ukladem przestrzennym wsi. Jest takze czgscia zbiorowe;j
pamieci nadwislanskiej w okolicach Warszawy, Wloclawka czy Plocka.

ZAKONCZENIE

W artykule poddatem analizie takie aspekty ksiazki Wista. Biografia rzeki, ktore
mogga by¢ roznie postrzegane przez historykow i antropologdéw. Wzajemne uwzgled-
nienie wspolczesnych nurtéw badawczych w obydwu dyscyplinach uwazam za bardzo
wazne, inspirujgce i poszerzajace granice epistemologicznego poznania. Zdaj¢ sobie
sprawe, ze w historii wcigz dominuje postawa antropocentryczna, w ktorej ludzie
znajduja si¢ na szczycie piramidy istnien i za sprawg inteligencji oraz technolo-
gii staraja si¢ podporzadkowaé przyrode. Moze jednak warto zastanowi¢ si¢ nad
wprowadzeniem nowych poje¢ i podejs$¢ do historii. Doswiadczenie antropologii
pokazuje, ze warto. Wszak antropologia swoja tozsamos¢ dyscyplinarng budowata
wokot badan nad czlowiekiem, dlatego tez pod wieloma wzgledami zaaplikowanie
mysli posthumanistycznej, etnografii i demokracji wielogatunkowej bylo nawet
trudniejsze niz w innych dyscyplinach. Nie przeszkadza to jednak wspoélczesnym
antropologom skierowac si¢ poza perspektywe ludzka i przyjrze¢ si¢ relacyjnemu
upozycjonowaniu cztowieka w §wiecie poprzez proces wzajemnego wytwarzania sie
z innymi bytami nie-ludzkimi. Oczywiscie nie zamierzam narzuca¢ proponowanej
optyki osobom reprezentujacym inne koncepcje teoretyczne. Wydaje mi si¢ jednak,
ze najlepsza rzecza (poza prowadzeniem badan) w $wiecie nauki sg otwarte debaty,
ktére pozwalaja przemysle¢ pozycje swoich dyscyplin, stosowane metodologie,
tworzy¢ mozliwe alianse transdyscyplinarne lub dajg nowe argumenty do krytyki.
A przede wszystkim wspolpraca i dyskusja miedzy przedstawicielami réznych dys-
cyplin pozwala naukowcom komunikowac sig, a podstawa takiej komunikacji jest
jezyk teorii.
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LUKASZ SMYRSKI

VISTULA IS NOT A WOMAN.
ANTHROPOLOGY AND HISTORY IN THE CONTEXT OF RIVER BIOGRAPHY

Keywords: river, Vistula, history, anthropology, interdisciplinary approach, more-than-human
subjects.

This article is a proposition to broaden the historical perspective of river studies to include anthro-
pology, which, inspired by posthumanist philosophy and blue humanities, incorporated water and other
more-than-human subjects into ethnographic research for good. It has also developed specific approaches
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to the relational study of rivers, to identify how social and hydrological relations are intertwined and
how they are mutually constitutive. A critical approach is taken to anthropocentric conceptions present
in history that assume the dominance of humans over nature and that describe relations with rivers in
terms of rivalries. Specifically, there is a need for a more interdisciplinary and interdisciplinary approach
to rivers.Thus, there is a need for an interdisciplinary approach to nature-related research, inspiring
and extending the boundaries of epistemological cognition.
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HOMO EXPLORENS AND THEIR NOSTALGIA.
CULTURAL CONTEXTS OF AMATEUR GENEALOGY
IN CONTEMPORARY POLAND

INTRODUCTION

Amateur genealogy is a phenomenon of Western culture that has emerged along-
side a growing interest in memory. As noted by French historian Pierre Nora (1989,
pp- 8, 15), genealogy was popularised on the back of a surge of interest in the family
past due to the ‘acceleration of history” in the second half of the twentieth century.
Jacques Le Goft (1992), or David Loventhal (1989) adopt a similar position, pointing
to the democratization of the phenomenon of nostalgia for the past in contemporary
western nations.

The research on amateur genealogy that I have been conducting in Poland since
2018, and then since February 2020 as part of a project titled ‘Between the Great
History and Small Histories. Popular Genealogy in Present-day Poland’* has enabled
me to examine the socio-cultural contexts that have shaped this trend. I studied
amateur genealogy in Poland on several levels using suitable ethnographic tools
and methodologies. This included a wide range of research tasks, from discourse
analysis to explore influences and trends that affect Polish genealogical searches,
through participant observation in genealogical communities, including Poland’s
largest genealogical Facebook discussion group (Genealodzy PL), to a series of case
studies of individual genealogical searches and the resulting narratives. This article
gathers reflections on the results of this research and attempts to answer the fol-
lowing questions: Where should we look for the sources of this trend? Is amateur
genealogy, as practised in Poland, specific to Polish collective memory, or not? Or
does it show signs of external influences? How to explore collective and individual
genealogical practices and narratives? What aspects of case studies on genealogical
practices and narratives (i.e., those created by individuals) are key to the formation
of contemporary amateur genealogy in Poland?

! The project is financed by the National Science Centre; grant No. 2019/33/N/HS3/02193.
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THE HISTORY OF AMATEUR GENEALOGY IN POLAND

The years 1945 and 1989 had a pivotal impact on the direction of change and
the nature of the phenomenon that amateur genealogy had become. However, they
do not mark clear-cut dividing lines. The first marks the twilight of Polish nobility
traditions, along with the political border changes and associated collective memory
transformations, that followed the Second World War. After the war, in a wave of
cultural change, new models of practising genealogy emerged. These were skilfully
built on the foundations of national mythology and could sustain national identity
with the assistance of various symbolic figures - initially workers and peasants. The
situation changed in the late 1960s and early 1970s, when cultural motifs pertaining
to Polish nobility were implanted in the collective imagination of Poles and a kind of
‘plebeian’ and later ‘populist’ Sarmatism?* developed (Czaplinski 2015; Szacka 1979,
pp- 256-257). The first grassroot, purely hobbyist attempts to build genealogical
narratives (primarily based on materials from church archives) coincided with the
birth of Solidarity (Tazbir 1978, pp. 228-229). The democratic zeitgeist fostered an
increasing awareness of the right to claim and affirm one’s past (Korzeniewski 2013;
Kwiatkowski 2012).

After 1989 Polish amateur genealogy became one of the components of the phe-
nomenon of ‘little homelands’ (Sulima 2001, p. 139) and their local histories. The
Genealogical-Heraldic Society in Poznan was founded in 1987, and then the first
genealogy handbooks aimed at the ordinary Poles appeared on the market. Poradnik
genealoga amatora [The Amateur Genealogist's Handbook] by Rafal T. Prinke was
published in 1992. While the 1990s saw advances in regional history, online genea-
logical resources were not available until after 2000. One of the first major projects
to digitise and index birth certificates books was the Pozna# Project’ initiative of the
‘Gniazdo’ Wielkopolska Genealogical Society, although internet access and scans and
microfilms of books were still limited in Poland. In the 2010s, however, digitisation
and indexing projects were carried out by volunteers and members of genealogical
societies (e.g., the Polish Genealogical Society’s Geneteka. Genealogiczna kartoteka
- baza urodzen, matzenistw i zgonow [Geneteka: Genealogical Register — Births,
Deaths and Marriages Database])* or as part of larger initiatives (e.g., the annual
National Genealogical Conference in Brzeg®). However, there were also numer-
ous grassroots initiatives at the regional and local level. These included amateur
genealogists visiting cemeteries and family sites within Poland’s contemporary and

? Sarmatism - an ideology and cultural concept with which the Polish nobility identified from
the 16th to 18th centuries, tracing its roots back to the ancient Sarmatians. Various reinterpretations
of Sarmatism have appeared and continue to appear in contemporary Polish culture (e.g. in historical
memory, literature, art, mass culture, etc.) (Czaplinski 2011).

* poznan-project.psnc.pl/ (accessed: 20.11.2023).

* geneteka.genealodzy.pl/index.php (accessed: 20.11.2023).

* genealodzy.opole.pl/konferencja (accessed: 24.11.2023).
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pre-war borders,® organising reunions with relatives, and writing down family sagas.
Krzysztof Pomian mentions a phenomenon of amateur genealogy in his reflections
on the democratisation of history in contemporary culture and the circumstances in
which it is practised (Pomian 2014, p. 9). At approximately the same time, projects to
digitize the public resources of archival institutions were initiated, and the Mormon
Church began to make its microfilm scans of books of birth certificates available
online (Family Search’). The number of people interested in genealogy has grown
exponentially. A Centre for Public Opinion Research (CBOS) survey indicated that
44% of respondents claimed that a family member was compiling a family tree in
2018, compared with only 27% in 2007 (CBOS 2018, p. 8, Fig. 6). The survey also
showed that 45% of respondents knew where their grandparents were born, and that
more than a third knew where their great-grandparents were born (CBOS 2018, p. 7,
and Fig. 5). More and more handbooks are appearing on the market that teach how
to search for ancestors (e.g. Nowaczyk 2015). Genealogy is the most common form
of public history in Poland (Wilkowski 2013, p. 22), and is manifested in the form
of amateur practices and the engagement of professional genealogical companies.

TRENDS, INSPIRATIONS, AND ANALOGIES

Genealogy was one of the popular hobbies among middle-class Americans a few
years after the TV miniseries Roots (1977) and the novel on which it was based,
viz. Roots: The Saga of an American Family (1976) by a Black American writer Alex
Haley®. However, the state of self-identification which prevailed in that society at
that time, and the shorter historical memory associated with it, differed consider-
ably from the European experience. In Europe, for a long time, family trees were
the domain primarily of noble families, possibly bourgeois and rich peasant families
(Guelke, Timothy 2008). In contrast, the United States has, since the 19th century,
cultivated a fully democratic tradition of ‘family history’ (Gerlach, Michael 1975,
pp. 625-629). The two centres, however, mutually reinforced each other (Lowen-
thal 2016, pp. 16). For centuries, Europe has upheld the notion of fixity in space
and has been strengthening territorial ties through genealogy, whereas the United
States has always embraced genealogy as a means of discovering the sources of its
own multiculturalism (Tyler 2005; Timothy 1997), now with the added assistance
of genetic genealogy (Hauskeller 2004, pp. 286-287). However between these two
entities, genealogical inspirations began to advance from another centre. The 1980s
witnessed the rapid development of a Jewish genealogy that invoked the diaspora

¢ The latter mainly concerns the ‘Eastern Borderlands. This colloquial term denotes that territory
that constituted the eastern regions of Poland prior to 1945, and which is now divided between Ukraine,
Belarus and Lithuania.

7 familysearch.org/pl/ (accessed: 03.11.2023).

& https://prologue.blogs.archives.gov/2019/02/22/the-roots-of-genealogy-at-the-national-archives/
(accessed: 10.11.2024).
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and implemented an ethno-religious identity project burdened with the trauma of
the Holocaust (Abu El-Haj 2012; Atzmon 2010; Hirsch 2007). The driving force
behind Jewish genealogy is the Internet (e.g. the MyHeritage portal founded by
Israeli genealogist Gilad Japhet in 2003),” along with the same software techniques
and tools used by genealogists the world over, including Poland, to find sources and
distant relatives.

European genealogical memory runs deep and feeds into memory spaces (Gollac,
Oese 2001, pp. 385-397). These can be personal places or public institutions within
the broad meaning of the term (e.g., archives, repositories; these may be virtual [e.g.,
genealogical databases]) that have custody over data of ordinary people (Steedman
1998, pp. 67-68). This can be seen quite well in France or Italy. When Nora was
still working on his Realms of Memory (Les Lieux de mémoire, 1984), statistics'
showed that up to 43% of all French national archive users were amateur genealo-
gists, and only 38% were university researchers (Nora 1989, p. 15). However, digital
archives did not function then as they do now, so people did not suddenly take an
interest in their family histories because they had easier access to sources. It was
more a reflection of social change and a gradually expanding tendency that mir-
rored local tendencies related to ways of perceiving the past. Amateur genealogies
in France, as ethnologist Sylvie Sagnes points out, are firmly anchored in matter:
space, places and objects; they feed on personal testimonies and they document
evidence, thereby embedding family and ‘rooted’ memory (Sagnes 1995, pp. 21-51;
2004, p. 35). After studying the small town of Minervois in Occitania, Sagnes linked
‘genealogical memory’ to the depth of community feeling that determines attach-
ment to place. The deeper the feeling, the more justified the attachment (2004, p. 37).
In the 1990s, the mechanisms for compiling family histories during searches also
attracted the attention of the Italian anthropologist Maria Minicuci. After studying
the Calabrian town of Zaccanopoli (Vibo Valentia Commune), Minicuci presented
ancestral memory as a kind of fluid and flexible story whose elements are subject
to constant reconfiguration (Minicuci 1997).

Polish amateur genealogy seems to be a complex phenomenon: both an ‘offshoot’
of a global trend and a reflection of a unique, tradition-bound practice of memory,
reflecting Polish society’s attitude towards the past, along with a range of sentiments
and social perceptions and the myths that sustain them. All this has been fuelled
by an obsession with memory that is specific to the turn of the 21st century. The
Polish context most closely corresponds with the concepts and categories proposed
by French ethnologists and sociologists, e.g., the egalitarian généalogie ordinaire
(popular/ordinary genealogy - genealogy of the lower social strata) of Joseph Valyn-
seele (1991), or the mémoire généalogique (genealogical memory) of Sagnes (2004)
(mentioned). After all, they reveal themes such as the mutual entanglement of family
genealogies and political myths. The Anglo-Saxon model seems to be less suited to

° myheritage.pl/ (accessed: 20.11.2023).
10 Data collected in 1982.
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the Polish context, but provides significant categories for interpretation. It carries
research proposals that generally employ democratising, sometimes postcolonial,
optics. Outstanding work in this vein includes publications by anthropologist Fenella
Cannell (2011) focusing on the phenomenon of amateur genealogy in the UK, and
that of sociologists Anne Marie Kramer (2011; 2015) and Katharine Tyler (2005). Of
interest in exploring strategies for discovering family history in the diaspora in the
United States (using Irish genealogy as an example) are the publications of British
geographer Catharine Nash (2008).

CYBER-GENEALOGY AS A MIRROR OF POLISH COLLECTIVE MEMORY

The development of the Internet at the beginning of the 21st century has con-
tributed to the growing popularity of genealogy in Poland. The Polish ‘genealogical
internet’ is both a repository of digitised archival collections and a place where sources
of genealogical interest are copied, indexed and disseminated (Ebertowski 2017). It
is a kind of forum where the voluntary sector, such as genealogical societies, col-
laborate with archivists, and in which local communities help to make government
and church archive collections accessible. Genealogical traces in the digital world
(church and government records, photographs as ‘cyber ancestors’) make it easier
for genealogists to construct narratives about family history.

Nowadays the most important national genealogical information websites include
www.szukajwarchiwach.gov.pl (Search in Archives''), which is administered by the
National Digital Archives, and the aforementioned Geneteka, created and used by
amateurs for almost twenty years as a database of indexes of metric data linking to
scans of documents. Index search engines created by regional societies, e.g. LubGens'*
(Lublin region), PomGenBaza" (Pomerania), Projekt Podlasie'* (Podlasie), or BaSIA"
and Projekt Poznan'® (Wielkopolskie Towarzystwo Genealogiczne Gniazdo), have local
profiles but a large reach. In the case of regions such as Wielkopolska or Mazovia,
the percentage of digitised birth certificates is so high that anyone with ancestors
from there can do genealogy without visiting an archive. It is worth adding, however,
that for the first two decades of the 21st century one of the fundamental tools of Pol-
ish amateur genealogists were surname databases and map-based search engines'’.

In 1959, the historian Wlodzimierz Dworzaczek published the academic textbook
Genealogia [Genealogy], which contained genealogical tables of the rulers of Poland
and the noble families of the Polish-Lithuanian Commonwealth. Despite the passage

1 szukajwarchiwach.pl/ (accessed: 15.11.2023).
regestrylubgens.eu/ (accessed: 15.11.2023).
ptg.gda.pl/language/pl/pomgenbaza/ (accessed: 10.11. 2023).
' indeksy.projektpodlasie.pl/ (accessed: 10.11.2023).
!> basia.famula.pl/ (accessed: 10.11.2023).
poznan-project.psnc.pl/page.php?page=about (accessed: 15.11. 2023).
E.g. https://www.mapanazwisk.eu (accessed: 16.10.2024).
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of time, the imagination of searchers continues to feed on noble genealogies. Spaces
where exploratory practices develop and where genealogy is popularised may be
a factor of change within the discourse of national identity and the symbolic figures
that constitute it. On this level, the phenomenon of amateur genealogy is internally
self-contradictory. After all, it combines the democratisation of tracing ancestors and
having a right to history with a vital universe of signs and collective images derived
from the culture of the former elite. However, amateur genealogy is not only influ-
enced by concepts and structures with historical provenances (e.g., the meaning of
patrilineality); it is also a tool of power that is building and implementing a project
of national identity, supported by the power of such concepts as memory, family,
roots, and sense of connection. A prime example is the narrative surrounding the
Genealogia Polakow - Program Odtwarzania Tozsamosci Rzeczpospolitej [Genealogy
of Poles - Identity Playback Program of the Republic of Poland] project,'® which
functions as both a standalone website and a Facebook fan page. However, as any
analysis of the collective discourse in the Genealodzy PL Facebook group reveals,
genealogists sometimes unintentionally gravitate towards the nobility. An ances-
tor’s noble ancestry recorded on the birth certificate is loaded with historical and
cultural connotations, so it ‘catches the eye’. I am not trying to generalise of the ‘All
Poles look for noble ancestors’ type, but rather referring to an imaginative construct
that is the result of having been taught a romantic predisposition and which is used
by people who see themselves as Polish, regardless of how they do so and whether
their standpoint is affirming or contesting (Niedzwiedz 2015). In this sense, Polish
genealogy is the long duration of national myths and bottom-up strategies for con-
ceptualising the past. Genealogical intuition is ruled by the Sarmatian phantasma
- a constantly reinterpreted ‘creation myth’ that has been handed down through the
ages. A post-Sarmatian imagination springs up every time noble connections are
found or confirmed. The focal points of genealogical knowledge (index databases,
document collections, etc.) can therefore be divided into two types, namely those
democratised and those focused on the genealogy of noble families. Sometimes they
intermingle, e.g. during important events in the history of the nation, and at other
times they are clearly demarcated. One of the longest-running pages dedicated to the
genealogy of the Polish nobility is the Wielcy.pl database.”” The DNA Szlachty initiative
of the Podlasie Genealogical Society also attests to the persistence of the Sarmatian
myth.? This is addressed to the descendants of the nobility from Mazovia, Podlasie,
and the Dobrzyn and Lukéw lands. The website contains a database of names with
information on the capabilities of genetic genealogy in legitimising noble lineage.
“Thanks to Y-DNA testing, we can now verify both the legendary connections, and
those recorded in mediaeval documents, between particular knightly families, write
the site creators, who go on to invite ‘all descendants of the Polish nobility’ to test the

18 genealogia.okiem.pl/ (accessed: 16.11.2023).
¥ wielcy.pl/ (accessed: 16.11.2023).
» Kkapica.org.pl/dna-szlachty/ (accessed: 16.11.2023).



HOMO EXPLORENS AND THEIR NOSTALGIA... 67

patrilineal genetic markers in their Y chromosomes. Biological evidence is advanced
to legitimise identity in the guise of testing patrimony (Scholar 2020, pp. 1-12). On
the other hand, also peasant genealogy has become increasingly popular in Poland
in the last few years, which is part of a folk turn in Polish historiography, in this
context a bottom-up one (Pajak 2015).

GENEALODZY PL, OR THE NEED TO TAKE PART IN HISTORY

Social media offers numerous examples of how collective memory determines
genealogical practices, as illustrated by the discussions in the Genealogy PL Facebook
group.”’ Having analyzed the collective discourse on this largest and most popular
Polish genealogy discussion group, I noted that the legitimizing and identity func-
tions of collective memory in Poland, as noted by e.g., Polish sociologists Barbara
Szacka (1995, pp. 70-71) and Marian Golka (2009, p. 33), are manifested on three
levels. Briefly, they meet the following needs: (1) to legitimise identity through the
discovery a noble lineage; (2) to have ancestors/relatives involved in the area of
knowledge and the historical imagination of the nation, i.e. the right of possession
of a common fragment of a great history; and (3) to be part of a community that
remembers the past by sharing the same fragments of history. The first two needs are
connected with genealogical identity - they ennoble the novice and his/her family.
The third has to do with the genealogical community as researchers/explorers of the
past. Genealogists organise time and history in a symbolic way, which is, incidentally,
fundamental to the functioning of the social imagination (Baczko 1984). Each of
these three levels enables a certain imaginary order to be legitimised. This, in turn,
enables the researcher to construct their identity. It is also noteworthy that the stud-
ied narratives of amateurs indicate an almost equal participation of both genders in
genealogical practice. There are some differences in the emphasis of elements of the
family past (e.g. an emphasis on oral transmission in women versus facts supported
by evidence in men), although these are embedded in cultural gender characteristics
and are not always confirmed in specific cases.

The narratives created by the online community were collected using the meth-
ods and tools of ‘netnography’ (virtual ethnography), mainly the observation of
participants’ online communication and its outcomes (Kozinetz 2010, pp. 53-78).
Observational data were then collected (copied/downloaded directly from the social
media channel), encoded, and analysed. Netnography is a retroactive method, so it
provided insights into social activities over many years — the last decade was con-
sidered in this research project.

Members of Genealogy PL Facebook group collectively contribute to their personal
representations of the ancestral past. The initial purpose is expressed in threads that

! facebook.com/groups/170731399628806 (accessed: 20.042024). Genealodzy PL is a private group.
It numbered approx. 4,700 members after 13 months.
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usually boil down to requests for help in deciphering illegible and unclear register
entries or details in photographs. But the dominant need of group members seems
to be to know the social status and/or occupation of their ancestors. A question
about this can also be formulated on the basis of the presumed etymology of the
surname (‘T suspect noble roots’), a set of presumptions about the person, or even
details of the outfit in the photo, as this confirms ‘what they [ancestors] looked like’
[K10122017, K8122018]. This often pertains to belonging to a higher social stratum:

Can anyone tell whether Wawrzyniecs ‘social status’ has been recorded? [M16022019%]

Hey, please help me correctly assign countries/origins, I'm reviewing 19th-century books from Volhynia
(Velydnyky) in Polish, and I am not sure how to understand the social status hierarchy. [K10012020]

Can sons of the same father have different social statuses? One is a nobleman, poor but a nobleman,
and the other is sometimes registered as a peasant. [K7052020]

The awareness of an ancestor’s noble connections as a significant socio-property
stratum in the past entails several key factors. First, the status of the ancestor trans-
lates into the search methodology in a tangible way. As a rule, searches for people
lower down the scale (peasants, burghers) are inherently constrained to the most
inclusive categories of registers and censuses. Searching for ‘blue bloods;, by contrast,
is a completely different matter, mainly on account of the economic and political
importance of the nobility. The query methodology and the range of possibilities
presented to the genealogist are strongly linked with the social status of family being
searched (Domanski 2019, pp. 187-208).

You have to have the right roots [...] to have a tree like that’ [K11022018], notes a female group member
in response to a post in which another genealogist describes findings dating back to the Middle Ages.
Elsewhere we read “The nobility has many more opportunities here'. [M13032019]

However, while preserving and consolidating an imaginary order by using gene-
alogy to legitimise a noble origin has been known for centuries (Tazbir 1978), from
an anthropological standpoint, the relations among genealogists (mainly beginners)
from the moment they discover heraldic roots are of greater interest. The proband is
characteristically dislocated within the framework of meanings determined by col-
lective memory. Entitlement to these idiosyncratically exclusive areas of the national
imagination can impact the manner of genealogical identification. Opening new gate-
ways determines further ways of profiling interests (‘T'm most interested in learning
about the details of noble connections’ [M19062018]) and bestows the privilege of
studying elite sources, e.g. armorials, or lineage files containing legitimation of noble
birth. In some cases, having a noble ancestor additionally increases the likelihood of

2 The source material from 2010-2020, stored in the form of textual narratives (originally in
Polish), was accordingly coded [gender, date of publication of the statement/image] and interpreted.
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getting information about him/her when querying library and online resources using
a search engine (e.g., Google) - the ancestor turns out to be significant figure, and so
his/her past loses its anonymity. The discovery and assimilation of such a genealogi-
cal trace and any content implied by its symbols and signs (a coat-of-arms, terms
such as nobilis, generosus, miles, i.e., ‘[noble] born, honourable, knight) illustrates
the mechanisms of ennobling an individual’s genealogical identity. However, con-
firming noble roots do not always imply an extraordinary expansion of the field of
genealogical exploration, as group participants point out. Adding members of the
minor landed gentry of north-eastern Mazovia or the Lomza Land to the family
tree does not actually change much. ‘If I find any nobility at all, writes one user, ‘it
is rather Mazovian, with 17 goats in one cottage and with people..” [M14042014].
In general, the 19th century and the days of the Partitions problematise the issue of
nobility. A given person sometimes appears in the sources as a nobleman; at other
times the title is omitted. A misalliance or an illegitimate child in the family could
cause nobility to be lost or gained. It is not always apparent and easy to interpret. As
a rule, however, due to a whole host of cultural contexts, even the slightest hint of
noble roots assumes a distinct power of influence. It seldom remains indifferent to
the person who uncovered it. It can ennoble, arouse curiosity, or trigger dissonance.
‘T don’t care about noble origins, but..., is a recurring phrase on many discussion
threads [e.g., K5052018, M7052019, K5072016, K26112016].

I also found the siblings of a presumed great-grandmother [...] I came across a few pages |[...] where
‘parents’ turned out to have a noble origin. Except that my great-grandmother was not one of their
children. What now? How can I be sure that it really is her and her parents? [M17032018]

Could the impoverished nobility have been employed in milling? I don’t care about noble origins, but
while I have so many pieces of information, these are dry facts and I wanted to consult. [...] Comment:
Noble origin is not laziness but work. It was very often possible to come across people of noble birth
working in various professions. [...] Being noble is not property wealth. [KM5052018]

Interest in a family’s history can sometimes be motivated by verbal information
about a coat-of-arms, property lost in cards or dissipated through wine, women
and song, and other situations that, in the minds of the descendants, conceal a lost
or forgotten nobility. Genealogy enables identity to be ‘found’ (or ‘invented’; this is
really all about selectively processing knowledge):

I'm especially [looking for] [...] information about the coat-of-arms, because he was ennobled. The
claim about [my ancestor] has been repeated for generations. Although I have not found any papers
on him, certain circumstances might point to him. [M7042018]

A request or help in analysing testimonies, or even presumptions, about a sup-
posed noble past often elicits responses from group members who specialize in noble
genealogy and heraldry, and whose education and/or experience often predates the
digital age (some are even long-term members of the Polish Nobility Association).
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These members provide information on legal and economic regulations, clarify
ambiguities, help interpret coats-of-arms, and decipher difficult Latin transcriptions.
Subtle threads of connections can be observed being formed in this manner in the
Genealogy PL community. Right next to these voices come others critically disposed
towards the nobility. These circles see post-noble genealogy as a vestige of former
social relationships. The idea of searching for heraldic roots arouses a variety of
controversies, and is often perceived as a fad for beginners: The third of the Genea-
logical Ten Commandments, posted on the More Maiorum®* magazine website, reads
‘you shalt not ennoble thy family by force’ It is cited here by a user [M15032014].
There are sceptical remarks under entries from beginners, e.g., ‘Is looking for your
ancestors the only reason you supposedly have a noble origin?, ‘Without wishing
to undermine your nobility, I suggest you focus on a detailed analysis of specific
documents from a given period [...]; etc. [M3112016, K04072018, MK7062019].

Nevertheless, it would be an oversimplification to reduce the entire circulation of
meanings in Polish genealogies to a noble-peasant dichotomy. With genealogy, any
traces that refer to the ‘great figures’ and ‘major events’ that constitute the common
knowledge of the past can ensure a symbolic ‘advance or bestow a sense of pride. This
evinces a universal need to have one’s own ‘bit of history’ (Edwards, Lovell 1998).
Democratising memory requires names or dates that have already resounded in
history. As Joanna Kurczewska and Pawel Kosicki note, since the political transfor-
mation and the emergence of civil society in 1989 in Poland, family history has had
to be placed in an intelligible framework; one that gives meaning to ‘small, personal
stories (Kosicki, Kurczewska 2006, p. 74).

The mechanism of legitimacy is also revealed in discussion threads, which ulti-
mately devolve into requests to identify a uniform, an order pinned on the chest,
a cap or button (and other ‘special marks’) in a photograph of an ancestor attached
to a post. Members create reference points by inserting links, graphics found on
the internet or photographs from their own collections, retouching details to make
them more visible. Deciphering the code may also reveal additional meanings, such
as attachment to a particular formation, rank, participation in a famous event or
battle in an armed conflict or uprising. This kind of trace does not so much sort out
the scattered elements of the family narrative as link it to other national and global
channels of history (Holland 1991, p. 3). Moreover, group members post queries
because of the need to confirm identity, e.g. ‘T am looking for [my great-grandfather]
in some military documents [...], can you help?’, ‘T am looking for information about
my grandfather, i.e. where he served and for how long, ‘T have a family history that
I would like to verify; [...] where can I find a reference to [my great-grandmother’s
brother] in the Tsarist army?’ [M20072010, M12082012, K24062014]. The phrases
‘T am looking for’ and ‘T want to verify/confirm’ appear at every turn. The Inter-
net supports memory by enabling genealogists to navigate the past through the

# More Maiorum — the Polish Genealogical online journal created by professional and amateur
family historians.
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mediation of signs, traces and meanings (Ricoeur 1982, p. 15). Traces found online
then anchor family and personal histories ‘outward, in larger historical narratives.
The focal points of historical memory, e.g. the two world wars, uprisings and battles,
in which ancestors participated, begin to serve as centres of imagination and points
of reference for genealogists. As William Warner points out, the fact that members
share these symbols only among themselves and cannot do so with others simulta-
neously generates inclusivity and exclusivity that reinforce group solidarity (Warner
1959, p. 239). Therefore, it is not without reason that registers, censuses and lists of
names are the natural environment of amateur genealogists, and that for many of
them, these are their initial point of contact with the past.

In the present context, a genealogical query is no longer limited to the exami-
nation of personal records but also books, magazines, and newspapers stored in
digital libraries (in which case, automatic indexing programs enable searches of
specific keywords, even names).The forum confirms this: ‘that I found a mention
of my 2x great-grandfather in this book’ [M10102017], ‘but I am excited to have
found a whole file about my grandmother’s niece in the Kujawsko-Pomorska Digital
Library’ [K19032019].When exploring these kinds of resources, the exclusionary
tension between the private and the public in how the past is remembered is swept
away. The Polish Declarations of Friendship and Admiration for the United States** is
a vivid example of how ‘common’ fragments of genealogy can come about. In 1926,
approximately 5.5 million Polish teachers and school pupils placed their signatures
under their wishes for the American people on the 150th anniversary of the Dec-
laration of Independence. Hyperlinks to the 111 volumes of the manuscript, stored
and made available in digital format by the U.S. Library of Congress, appeared
online in Polish in the autumn of 2017 (although the first few volumes had been
obtained by Polish genealogists in 2006). The publication of the collection initiated
several indexing projects, led by the Poland 1926 website”. The Polish Genealogical
Society search engine was used to create the Collective Portrait of the Second Polish
Republic, with input from libraries, associations and local communities. Links to
the database of signatures (divided into regions and towns), and entries encourag-
ing others to search, soon began to appear on the forum. The signature (‘Look,
I found my great-grandfather’s signature’ [K19062018]), like the birth certificate or
the photograph, became an epiphenomenon (an attribute, as it were) of the absent
person, and ultimately his/her representation’

Cultural communication in the virtual community investigated by the present
author occurs through the clash of the opposing, but on many levels complemen-
tary, needs of legitimacy/prestige (exceptionality) and belonging to a community of
practices and ideas.Moreover, the Genealodzy PL group presents genealogy as a social
game of meanings with a collective imagination, where a gravitation towards great

24

culture.pl/pl/artykul/sto-lat-usa-polska-deklaracja-o-podziwie-i-przyjazni-dla-stanow-zjednoczonych-
dostepna-online (accessed: 27.11.2023).
» polskal926.pl/blog/15 (accessed: 27.11.2023). It is administered by the KARTA Centre.
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myths can be observed on the one hand, and a desire to tell an intimate personal
story from the bottom up on the other.

GENEALOGY AGAINST THE BACKGROUND OF FAMILY HISTORY:
HOW TO INVESTIGATE INDIVIDUAL CASES

In addition to collective genealogical practices (described above), ethnography
also makes it possible to explore individual ways of constructing genealogical narra-
tives and shaping identities from family histories. My ethnographic encounters with
genealogists have allowed me to look at the phenomenon of genealogy as a space of
memory practices using appropriate tools and methods specific to the field, as well
as genealogy as memory/imagination itself — the narrative that is produced in this
way. In the course of my participation in the genealogy community and observing
their practices, I made a selection of case studies (based on the criteria of differ-
ences in approaches to genealogy) that I decided to explore in more depth during
2018-2021.The central characters of the case studies had to answer a few initial ques-
tions. Two basic questions concerned whether, to what extent, and why the subject
felt like an amateur genealogist (‘Do you feel like an amateur genealogist, and if so,
why?’) and determined the purpose and meaning of genealogy in their lives (‘Why
are you doing this?’). Everyone answered the first question similarly. They defined
themselves as amateurs, who were constantly learning the craft (Interviewee 1: Tm
constantly learning what I need at any given moment,, 12: T feel like an amateur in
terms of searching, including information about places associated with ancestors,
I3: T still feel like an amateur genealogist, perhaps with years of experience with
a slightly wider horizon’). By contrast, answers to the question about the meaning
of the research in the light of all the collected material showed different approaches
to genealogy. The following issues emerged here: (IR1) a focus on preserving the
memory of the past for posterity, (IR2) a focus on the genealogist as the proband and
the ties linking to her (mainly female) ancestors; and (IR3) an approach exposing
the autotelic value of genealogy, i.e. making it an end in itself.

I1: [My grandchildren] should know where they came from. Where they came from and what their
roots are. Not wealth, titles, coats of arms, estates, farms ... these are all acquisitions. But knowledge
about your family, [...] should be preserved. [...] I do it to leave a memory.

I12: 1 feel a connection with my ancestors and my ancestor system, I feel a need to learn about the
people who brought me into the world.

I3: Genealogy is an inseparable part of me, it has been with me since early adolescence, when, as
I remember, it bore the hallmarks of detective mysteries, [...] a game in which I uncovered more and
more fragments of family history and the old days. This feeling is still with me.

Conversations with genealogists about the family’s past and its discovery were
enriched by the presence of photographs and other family memorabilia, journeys to
places where ancestors lived - those near and those far away, as well as wandering
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through cemeteries and visits to archives. Such research experiences were comple-
mented by joint immersion in genealogical cyberspace and virtual contacts main-
tained through instant messaging (IM).?* I assumed the position of an internal,
largely engaged observer, who ‘followed’ the subjects carefully and deliberately.
Multi-sited ethnography was employed. This assumes that the researcher is mobile
and follows the subject. I was interested in two fundamental areas: (1) genealogy
as a practice (I asked: ‘How did it start?, ‘What methods and tools do you use to
find information?’, “What sources do you use?, ‘What do you feel when you are in
an archive?, ‘Why do you do this? What’s the point?’); and (2) genealogy as a story
about the past (‘Please tell me about your ancestors, “Tell me the family story that
is most important to you, ‘Who is in this photo?; “Take me to X’s grave and tell me
about him/her’). My basic methodology for collecting materials in the field were an
in-depth, ethnographic narrative interview, to a minor extent inspired by a ques-
tionnaire (only partially; it was episodically structured and departed from a rigid
question-answer framework over time), and an observation of the subjects based
on the dialectic of experience and interpretation. The methodology supporting the
interview and observation was an analysis of existing qualitative data, mainly data on
the structure and content of family trees (which were prepared by genealogists using
various traditional and digital tools), and strategies for handling textual narratives
about genealogy, e.g., original publications and notes accompanying family trees.
Another important task involved reviewing recordings of genealogical interviews
conducted by genealogists with both close and distant relatives. Using applicable
netnographic techniques, I also documented and analysed selected kinds of activity
in genealogical cyberspace: in special forums, in discussion groups and on Facebook
profiles. This was long-term fieldwork immersion - a kind of total experience that
requires the anthropologist to share all his/her intellectual, physical, emotional,
political or intuitive resources (Okely 1992, p. 8). These case studies provided an
insight into the diversity of approaches to ancestral pursuits, also illustrating the
clash between the two trends mentioned above, namely those based on rootedness
and nobility, and the global, democratising ones.

CONCLUSION

In the course of my research, I have observed two types of search practices in
which the genealogist implements the theme of homo explorens, reformulating the
components of his/her identity. Over time, these insights have made it possible to
create two basic categories for ordering the observable strategies of identification
through genealogy. The first is genealogical identification, derived from traces
and the cultural meanings behind them, and the contexts of the similarities and

% The use of IM was necessitated by the outbreak of the Covid-19 pandemic (The Internet became
an indispensable medium).
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differences between family members and generational experiences, through a specific
genealogical narrative. This is what Minicuci (1986, p. 338) recognises in terms of
processability and ‘conjunctural identity’. The second responds to identification with
the genealogist-researcher model, and is formed in the course of participating in the
collective discourse of genealogical knowledge.

The revalidation of traces of the past using genealogy can have the appearance
of compensating for what has suddenly ceased to be present, but has communi-
cated its absence through an evocative medium such as an ancestor’s name on the
Internet. ‘Acts of remembrance are significant, symbolically and practically, to each
of us] says Daniel H. Wagner (2006, p. 3) and continues ‘most certainly because we
are mortal. Contact with a trace seems to be a contact with death, which Western
culture has hastily erased from the natural order of things. Furthermore, we are at
a moment in history where the tropes of history are being resurrected by machines.
A few decades ago, machines Began to be used to scan signed documents. Over time,
they were programmed to revive images of ancestors using artificial intelligence.
‘Resurrected’ ancestors give family genealogy enthusiasts the illusion of being in
the here and now, transporting them (genealogists) to ‘that time’ for a moment.
The past releases layers of nostalgia and activates resentments, which then influ-
ence how people perceive the world (Lowenthal 1989, pp. 18-32). In this sense,
genealogy is a kind of phantom pain; the place where retrotopias are created, that
is, as Zygmunt Baumann writes, ‘visions located in the lost/stolen/abandoned but
undead past’ (Baumann 2017, p. 5).This is perfectly apparent in post-Sarmatian
(for more about ‘post-historical Sarmatism’ see: Czapliniski 2015, p. 33) threads on
Polish genealogical websites. However, contrary to Baumann (2017, pp. 8-9), who
claims that ‘retrotopian’ identities are characterised by a lack of attachment to what
is yet to come, I believe that this issue is not so simple in the case of genealogy. On
the one hand, genealogy is a process of commemoration, but on the other, it bears
testimony to the fact that inherited memory resources not only govern the present.
Their administrator, guardian and interpreter affect the future and have agency, i.e.,
the ability to create and transform reality. It can even be said that mere digitally
processed material traces of ancestors themselves cease to exist for genealogists
today. It is rather the genealogists who exist for them.

Each added level of the tree is a repetitive rhythm of biographies that lend them-
selves to various treatments, e.g., negotiating old polyphonic family narratives, writ-
ten from the perspective of elites and seniors, and constructing new ones from the
bottom up. ‘Searching for an ancestor’ means to pass from one myth to another or
to completely subconsciously perpetuate these mythical narratives, from which the
yoke cannot be broken (e.g., the Sarmatian myth). The condition of the genealogical
imagination in Poland is postmodern, as it was established in a wave of changes in
the ways of understanding history. Genealogists prefer to deconstruct the official
historical narrative, but nevertheless are themselves constantly on the lookout for
dates, places, names and links to the so-called ‘Great History’.
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Genealogy is a more or less conscious endeavour to maintain a certain status
quo — the state of ‘being a searcher’ as the preferred strategy of moving among the
traces of one’s ancestors. The genealogist, the titular homo explorens, plays a game
based on a string of discoveries that he/she expects will never end. Genealogical
research entails oscillating between the present and the past, fact and myth, nostalgia
and restraint, the euphoria of discovery and the reflecting on what requires further
enquiry. The heuristic nature of genealogy, which results from a creative approach to
the traces of one’s family history, emphasises this context even more. ‘Genealogy’ as
a project is infinite and being faced with the infinity of the family tree induces a kind
of humility with respect to the past. The dialectic of searching and finding gives the
practice of genealogy a borderline status. In this sense, it is not so much the object
of interest and search that seduces the genealogist as the path travelled while fol-
lowing, collecting and deciphering obliterated traces. This becomes an end in itself.
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CAPRICHO AVOIDING FEAR IN ENCOUNTERS WITH SPIRITS
IN THE ANDES

In every household of the Quechua-speaking people of Coipasi (Potosi, Bolivia)
stories are told about experiences of encounters with evil spirits." All spirits, as I show
in detail below, are divided into two main groups: saqra espiritus (bad spirits) and
kacha almas (good souls). Encounters with the former are very diverse, although
both kinds tend to occur in similar contexts and follow the same general scenario
consisting of the following elements. First, they usually happen when someone is
moving alone, normally at night, in areas close to the village, and frequently when
this movement involves some kind of transgression. Second, a spirit can appear in
a ravine, a river, at a crossroads, or on a bridge, making a person uneasy with its
mere presence. Third, this uneasiness can then be manifested as varying degrees of
alteration of consciousness and a series of bodily disorders. Fourth, people muster
up their courage and confront the spirit in different ways. Fifth, after this show of
bravery, they come out of the state they have fallen into and can return to the security
of the village and home. It is generally assumed that even though the afflicted person
is usually made ill, at least his or her bravery has staved off death.

This article? aims to describe how the Coipasefios manage these encounters,
with particular attention to the fourth element mentioned above, which in Coipasi

! Coipasi is a small farming community in the Chaqui municipality, central Potosi, Bolivia. It heads
the ayllu (a set of communities forming a historic network of product exchange and in particular of
the family relations established among these communities) of the same name. Its inhabitants cultivate
well-irrigated vegetable gardens on the outskirts of the village, even though, as in the rest of the country,
emigration has been a constant factor in recent years and more and more land has been abandoned.

* The paper is based on research conducted within two projects funded by the Ministry of Science
and Innovation of the Government of Spain: “Indigenous communication and cultural heritage in
Latin America: Conservation, revitalisation and creativity” and “Indigenous creativity in the face of
environmental and health crises: cultural expressions and globalisation of knowledge” The research
was carried out during different stays in Coipasi between 2011 and 2023. The testimonies used here
are the result of extensive research in various periods from 2010 to the present. The excerpts used
here are the product of some of the many interviews recorded and transcribed with the permission of
the persons involved. The testimonies selected are those that contain information or content related
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is described as being a person with coraje (courage) and having capricho. Having
coraje and capricho is the way in which Coipasefios deal with the unknown and it
seems necessary to avoid succumbing, at any point, to the state of fear (manchakuy).

I shall therefore consider the emotional and sensitive processes by means of
which the people of the Andes, and specifically those referred to as runa,’ deal with
encounters with spirits. I question the idea that it is largely fear that drives those
encounters, instead, I argue that it is rather the absence of it, or the local mecha-
nisms put in place to prevent it, that allow Quechua peasants to survive disruptions
of their daily lives by spirits.

The condition of being corajudo (brave) implies an attitude that is necessary to
face challenges of many different kinds. Capricho, on the other hand, is a response,
a way of acting, which appears at the moment when these challenges occur and whose
main purpose is to identify the spirit and its potential danger. For the Coipaseiio,
coraje is a condition that is deemed essential for facing a possible encounter with
the saqra espiritus. However, if coraje exists, it is capricho that allows a person to
identify the spirit and relate to it properly (or at least in the most appropriate way
possible, given the situation). This process of identification brings into play a set of
perspectives, or “points of view” (Viveiros de Castro 2012) that requires recognition
of the non-human other. This subjectivity, identification and recognition of the spirit,
which I present in detail below, is the principle by means of which the Coipasefios
manage to avoid fear. Hence, this article aims to analyse the forms that capricho takes.

In order to understand how capricho identifies the spirit, it is necessary to explore
descriptions of relationality between humans and non-humans, which has been
a prominent concern of the regional literature in the last few years (e. g. Bugallo and
Vilca 2016; Canessa 2012; de la Cadena 2015; Mufioz 2020a; Rivera Andia 2019; Salas
Carrefio 2019). Drawing on his theory of semiotics as the main relational principle
between beings, Eduardo Kohn has suggested that “[...] relation is representation. That
is, the logic that structures relations among selves is the same as that which structures
relations among signs” (Kohn 2013, p. 83). In other words, relationships are built on
networks of shared meanings. Subjects are diluted and relational principles emerge.
According to the main idea presented by Holbraad and Pedersen, which is based
on the theories of Marilyn Strathern (Holbraad and Pedersen 2017), and adopted
for the purposes of this study, the difference between representation and relational-
ity is that, in the latter case, entities are shaped in relations. They are not a priori.

I will begin by reflecting on the notion of fear that has been predominant in the
Andean anthropology in order to highlight the differences with what we find in
Coipasi. In the following part, based on ethnographic research, I describe encoun-
ters with the saqra espiritus and their consequences. In particular, I investigate the

to the purpose of this text. The names of all interlocutors have been anonymised in this text in order
to protect their identity.

* Runa, the term used by Quechua speakers to refer to themselves, is usually translated as gente
(in Spanish) or ‘people’ in English.
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set of attitudes called capricho, that the runas adopt in these encounters to identify
the entities they are confronted with, and I present the mechanisms of subjectivisa-
tion of others, that is, of identification, building relationships with and social and
cultural recognition of the spirits.. Finally, I detail the importance of the absence of
fear and how it presents itself not only at the time of the encounter, but also in the
expressions the experience takes on when it is conveyed.

ABOUT FEAR

According to local ethnographic literature, sajra espiritus are characterised by
their association with the devil and thus with conscious, deliberate evil. Pablo Cruz
has this to say about the term:

The word is nowadays used to identify a domain in space: the sagra pacha which includes the
underworld (ukhu pacha), the spaces of the earthly world that communicate with it (punku, qaqa,
puqyu, etcetera), and also other wild, exuberant spaces like the lowland jungle. Moreover, sagra
refers to the particular force emanated in these spaces, which can take the form of defined diabolical
entities (the Saqgra, the Supay, or the Devil, and so on) or undifferentiated ones (supay, saqra, devils,
souls, chullpa, etcetera), or it might possess weaker entities like human beings (Cruz 2016, p. 173).

Usually in literature the sagra has been described as encompassing everything
that is considered dangerous. Danger in turn is always associated with the idea of
evil and, by association, with that of the devil. This meaning of saqra has given rise
to a generalised lack of definition of the entities to which these characteristics are
attributed. I believe that, in general, the idea of sagra attributed to territories and
places (Cruz 2006, 2012, 2016; Fontes 2020; Mufioz 2011; Ortiz Rescaniere 1986;
Rivera Andia 2005) has been better defined than that applying to entities, which
are understood in a more ambiguous, non-specific way and frequently, as we have
seen, under the generic heading of devil.

The perception of these ambivalent realities is determined by a Judeo-Christian asso-
ciation because, like the sixteenth-century notion of hell, it keeps relating these entities
with spaces identified with the devil and other malign figures of imagination (Estenssoro
2003; Gareis 2008a). As Iris Gareis has shown, evil as a notion is always connected with
a power deemed to be ‘supernatural, which is usually expressed by means of religion
and, in the western tradition, represented in the figure of the devil (Gareis 2008a, 2008b).

Thanks to this association with Satan, the world below the ground is seen as the
place where some of these entities dwell. In the Andes this underworld, the ukhupacha
in Quechua or manghapacha in Aymara, has been portrayed by anthropologists as the
place inhabited by several kinds of beings, especially those believed to be dangerous
or malign (e.g. Gose 2008; Martinez 1983; Ortiz Rescaniere 1986). The “power of

* For example, one finds cases of Tio (Absi 2005) or of the supay (Cereceda 2016; Cruz 2016; Stobart
2016) in the Andes. Henry Stobart suggested that sirens (sirinu, a being, seductive by nature, that is
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the sacred” has always been characterized by ambivalence has (Gareis 2008b), and
understood as a dangerous gift, capable of “the baneful, the evil, and what causes
suffering” (Dasso 2004, p. 20). This association between saqra espiritus and the devil
tends to assume an emotional state that is close to fear when Indigenous people
of the Andes encounter the former. But is that really what happens? Is it fear that
governs relations between humans and non-humans?

In general, it might be said that the interest in fear has been determined by two
circumstances: first, in sociology and politics as well as in anthropology, there has
been considerable interest in fear as a political tool (Antén Hurtado 2015; Bosco-
boinik 2016); and second, in psychoanalysis there is a focus on what could be called
‘fears” or, in other words, factors that produce fear rather than the feeling as such.
Nevertheless, psychoanalysis is not as interested in real fears, by which I mean those
that can objectively cause distress,® as in what has been called ‘dysfunctional fear,
which is the “emotion that occurs without one’s personal integrity or life being in
danger but with disproportionate magnitude if it is” (Moscone 2012, p. 57). In the
case of peasants in Bolivia, Francisco M. Gil (2014, p. 375) describes such fears as
‘reasonable’ in the former case and ‘imaginary’ in the latter.

It is mainly these fears or, in other words, the factors that can cause the emotion,
but not the emotion itself, that have interested anthropologists as well. In the case
of the Andres there is extensive literature on the fear instilled by some non-human
entities people might come into contact with, whether they are runas (Quechua) or
jagis (Aymara) (see Canessa 2008; Fernandez Juarez 1998, 2008; Gil Garcia 2008,
2014; Martinez 2015; Rivera Andia 2008). In the more classical works, fear is referred
to as the inevitable emotion following those encounters. For example, Gerardo
Fernandez Juarez describes encounters of Bolivian Aymara people with anchanchus:

Anchanchu seeks encounters with human beings, taunting them in the darkness of the night with
shouts and whistles to which the traveller must never respond if he does not want to be beguiled
by the perfidious character who will lead him to enchanted places among the apachitas (rock pile
shrines) (Fernandez Judrez 2008, p. 134).

The consequences for those who go looking for them are described by one of
Fernandez’s (2008) informants in the following words:

associated with water and characterised by its relationship with sound and music) in the Andes “are
almost always classified as a form of supay or devil, demon or Satan (satano): powerful, ambiguous,
and creative beings that dwell in the hidden realms of ukhu pacha, inside the earth (...) In Kalankira
the term satanu (Satan) was sometimes used when I would have expected that sirinu would be used”
(Stobart 2010, 194). Gabriel Martinez, too, emphasised that, among the Jalq’a of Chuquisaca (Bolivia),
a good number of the Andean entities, especially ‘the mountain gods’ and Pachamama, are ambivalent
by nature and associated with the devil (Martinez 1983, p. 2001).

* Ricardo Moscone defines this as the “emotion that appears if one’s personal integrity or life is in
danger, when one has been frightened or when an unexpected sensorial stimulus is strong enough to
cause fright, or when it is perceived in another person or group. It depends on one’s ability to deal with
life and leads to the adoption of appropriate measures to protect oneself” (2012, p. 57).
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The more time they spend crazy on the rocks, the more they lose their minds. In order not to go
really mad they have to undress (...). That’s how they get back to themselves and the anchanchus
disappear (2008, p. 134).

Among the Aymara, the kharisiri is said to cast spells that lull a person into a deep
sleep. While they are unconscious, the kharisiri extracts their fat. Upon waking, the
victim remembers nothing but is overwhelmed by a deep and lasting fatigue, which
causes a slow death (Canessa 2008, p. 101; Fernandez Juarez 2006; Spedding 2005).
Although numerous accounts of this phenomenon exist, detailing them falls outside
the scope of this study.

Fear arises as a feeling of anguish in the face of the unknown but, above all,
when we are confronted with what we think is dangerous or may cause different
degrees of distress. I am reminded here of Eduardo Viveiros de Castros statement
that Indigenous people fear the very things that Pierre Clastres claims they laugh at,
namely “jaguars, shamans, whites and spirits—that is, beings defined by their radical
alterity”. As Viveiros de Castro mentions, this fear “necessarily implies the inclusion
or incorporation of the other or by the other (by also in the sense of through), as
a form of perpetuation of the becoming-other that is the process of desire in Amazo-
nian socialities” (Viveiros de Castro 2012, p. 29). It therefore implies, as I show, the
subjectivity of the other, which means recognition not only of his or her identity, but
also of the important social role they play within the Indigenous cosmos. In short,
Viveiros de Castro affirms that fear is necessary, because in order to lead a good life,
it “is first necessary to enjoy living on the edge” (Viveiros de Castro 2012, p. 29).

I believe that, although the inhabitants of Coipasi do not live in daily tension because
of fear of confronting evil spirits, they are aware of their continuous presence. I have
not found that the usual state of Coipasefios is one of alertness, even when they walk at
night or in the wilderness. This is perhaps because they know how to face these experi-
ences: how to avoid fear and recover a balance broken by the external action of a spirit.
Regardless of the specific conditions required for the presence of different spirits, fear
does not appear to be an essential component. Unlike among the Lohorung of Nepal,
where fear (or at least a type of fear called kisimalu) is an inseparable part of relations
with the dead or spirits and it is necessary to have this fear (understood as something
close to ‘respect’) when walking alone, or at night (Hardman 2000, pp. 244-246). In
the Andean context, Francisco Pazzarelli’s reflection on his experience of getting lost
on a hill in Jujuy, Argentina, seems relevant to the experiences of Coipasefios. Paz-
zarelli explains fear (something that is not allowed among the local peasants) as the
result of an impossibility of solitude / a constant awareness of an unwelcome presence:

Fear on the hill is the visceral certainty that there is no such thing as being alone and the terrible
certainty that you will not always be the one who chooses who to be with (2022, p. 192).

Viveiros de Castro says that “the context par excellence for experiencing fear
in indigenous Amazonia...[is] entry into a ‘supernatural’ regime” (2012, p. 36). In
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his study, Viveiros de Castro invites us to recontextualise the term ‘supernatural’ in
order to better understand the world of spirits among the indigenous people. But
he does not invite us to rethink the term ‘fear. What I am interested in pointing
out is that just as we reflect on one convention (‘supernatural’) we should reflect on
the others (Wagner 1981). Viveiros de Castro resorts to the recursivity that takes
the native point of view seriously (Holbraad 2012) and I thus propose to extend it
to the notion of fear. The aim of the following description is to investigate fear in
Coipasi and to show how its mention is not synonymous with its presence. In the
community it is evoked to explain how its absence is produced.

ENCOUNTERS WITH SPIRITS IN COIPASI

In Coipasi, all non-human beings that share the space and a good part of every-
day life with the runas are called espiritus (spirits); they fall into several categories
and there are specific ways of referring to particular spirits, as I shall discuss below.

As I have indicated elsewhere (Mufloz 2020b), the Coipasefios distinguish between
two kinds of spirits, the k'acha almas (good souls) or k'acha espiritus (good spirits) and
the sagra espiritus (bad spirits)®. Both can be said to have the same origins, namely
deceased humans. The humans who after death go through the customary process,
which is to say the usual farewell from their relatives and entry into the world of
the dead—though what that might be is not very clear—are the almas. By contrast,
those who, for a variety of reasons, have been punished and do not undergo this
process remain wandering round the world to become saqra espiritus. They appear
in many different forms, from the living dead known as condenados (the damned)
through to remains of inhabitants of ancient times, called the chullpas, which can
take the forms of shadows, dogs, ants, or any other. Any Coipasian may have two
or three encounters with some of these evil spirits during their lifetime.

It is important to specify that the encounters I describe below are limited to
these sagra espiritus, since encounters with almas are not seen as dangerous and
thus do not cause physical or emotional reactions in Coipasenos. Similarly, there
are encounters with human beings who are beyond the bounds of the social, for
example, layqas (sorcerers), or liquichiris (fat stealers). In some exceptional cases,
almas, layqas or liquichiris can make runas fall ill, but this is not usual. However,
meetings with sagra espiritus always frighten people and cause susto (Spanish term)
or mancharisqa (Quechua term). Both refer to a spiritual discomfort after the loss

¢ A ritual specialist or shaman, says about it: “Of course bad people say that. That’s why people
who were bad, anything. That’s why once they touch you, they kill you right there. With a single blow...
They are bad spirits”. He refers to the fact that bad people in life are transformed into bad spirits after
their death.
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of the soul by shock, the area’s most common illness which is caused by loss of their
most important soul entity, the animo, after an unexpected encounter.”

Type of spirits

The sajra espiritus can appear in any context but most encounters are described
as happening at night, on the way from or, most often, to the village. In all the sto-
ries I heard®, the following circumstances were mentioned: they were men, walking
alone, coming home from a party, or from stealing something, or simply a gathering
of friends’.

Two peasants told me about these bad spirits and their encounters with them.

And also round there was a payaso. I saw him when I was going to rob some water for a garden patch
at night with my older brother. He looked like a priest coming in his cassock, like this, from here. Well,
this one was a payaso.'® These guys really walked, they went away when they died, right?

Drunk. Down river to Konapaya I went. I went there, and just at the corner I got a fright. A noise,
a sound. Throwing more dirt ... splaaaat! And there was nothing there.

Nevertheless, these encounters do not always happen at night or after some
wrongdoing. In the case of a condenado, it almost always happens during the day.
The key factor is that the person must be alone for the encounter, unless it happens
during childhood, in which case it occurs in the presence of a group. Most commonly,
the spirits appear before adult men when they are alone at night. On several occa-
sions, people said, they had been walking with relatives but were left alone, resting
somewhere along the way. Only then did the spirit appear. I recall that on several
occasions, at night, when I had to go back to my house, which was just past one of
the ravines that was considered saqra, my companions insisted on coming with me

7 There is a considerable range of literature about susto in the Andes. See, for example, Absi (2005),
Céaceres Chalco (2008), Castaldo Cossa (2004), Fernandez Juarez (2004; 2019), Greenway (1998), Lanata
(2007), and Neila (2006), among others.

8 The stories presented were told in various contexts and situations: some were solicited by the
anthropologist; others were told an informal way on walks in the mountains or in the vegetable gardens;
others in a family context after a meal. On most occasions they were narrated in Spanish, although
some were also in Quechua and have subsequently been translated.

® Such stories are mainly passed on by men. Women are also victims of spirit encounters, but they
don’t usually talk about them, or at least I did not have access to them except on a couple of occasions.
Where women have recounted these encounters, the idea of bravery or capricho is more diluted. All of
them recounted how they subsequently became ill or suffered bad pregnancies or childbirths. It would
seem, then, that there is at least a particularly masculine mode of capricho.

10 The payaso is a saqra espiritu that cannot be recognized as the spirit of a particular deceased
person and, as such, poses a potential danger. Payaso refers to spirits of the past, from some four or
five decades ago when some of the dead were buried in a black shroud. Hence, they are also referred
to as ‘negros’ (blacks).
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so that nothing would befall me. This escort, if possible, consisted of two people so
that no one would have to come back alone through this place.

It is very important, in the context of the encounter, that the person concerned
can identify the spirit that appears. He must know if he is faced with a condenado,
a payaso or negro, or any other of the saqra espiritus. This, as we shall see, is essential
because it is through such subjectivisation that one can confront them.

Subjectivisation of spirits in this context requires two actions: recognition of the
kind of spirit one is faced with; and the post-encounter narrative in which the spirit
is named. I draw on Michael Lambek’s notions of ‘bestowal’ and Victor Turner’s
‘experience’ to explain this. In his ethnography in Mayotte (Comoro Archipelago)
Lambek (2009) states that local spirits acquire identity by bestowing (announcing)
their name. Moreover, people can only refer to a spirit because it exists, because it has
an identity, and this identity is acquired through the act of naming. Turner (1986)
states that something (an event) or someone (its protagonists) only exists when it
is narrated, after the experience. The experience is real only it can be articulated
subsequently in a narrative or ritual form.

In Coipasi, the first action mentioned above refers to the experience itself, that
is, to the instant when the encounter with a spirit takes place, during which the
spirits are not bestowed with a name (Lambek 2009) but present themselves under
recognised and subjectivised characteristics and conditions. In other words, at this
early stage the spirit does not acquire a name, for it is identified by its qualities.
Here the spirit already presents an ‘identity’ which is confirmed and completed in
the next moment; in a second step, the transmission/narration of the encounter—or
experience—takes place. This transmission is mainly, but not only, oral. Although
this is not always the case, sometimes even the bravery and lack of fear is conveyed
through certain elements of humor in the narrative of the encounter. We could say
that showing this relaxation through laughter is part of capricho. Also the protago-
nists of the encounters present a series of consequences that are known to the rest of
the community and that are part of the experience itself. This is what Turner refers
to as the ‘expressions’ of that experience (Turner 1986), which endow them with
qualities associated with certain common names.

Physical sensations

The Coipasefos give detailed descriptions of the sensations they have at these
times. All the accounts refer to a kind of confusion that can sometimes be very
slight, like feeling disoriented, but on other occasions it is much more serious as it
can result in loss of consciousness.

[After an encounter with a condenado] I went back to the high ground where I was coming from, but
my head was kind of [...] and I lay down there and then I went to sleep. Suddenly, I took fright. But
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my head, it didn’t, no it didn’t [...] it was kind ofcrazy“. Then I went down, and further down, and
I got sleepy again, and lay down. I must have slept for a long time there. From there, I went down to
where I left my brother. There was an ox there, and the other ox was sleeping there, and I lay down
in the middle ... shit!!! Id gone to sleep there in the middle, right there, and I was sweating. Then
my younger brother came and woke me up [...] The sun was still shining. Then I had a headache. It
was unbearable.

On most occasions, this feeling of bewilderment or loss of consciousness comes
with lack of control of the body, which starts to be felt in strange ways. We see two
examples of this in the following testimonies.

Then, I only wanted to get out of there. I was walking very slooooowly. But my body was like this.
In my mind it was [and he makes a gesture of being fat]. My hat was like this, tipped up! I wet my
mouth. Nothing. Not even a whistle. Nothing. Just screaming [...]. Then, I couldn’t, I couldn’t even
speak. Nothing at all. It nearly made me piss.

Isaw it as if it was a person, like a priest. But the eyes were shining, and it made me piss, it made me
shit, yeah? I don’t know who that man was. A person or not a person.

The saqra espiritus made people lose control of their bodies, with severe physi-
cal sensations such as loss of sphincter control, or of having a body that is not one’s
own, may be accompanied by loss of consciousness and inability to stay upright, or
even awake and calm.

Subjectivity

Coipaseios are aware that they must get out of these critical situations since it is
evident that their lives are in danger if they are unable regain control and “go back
to normal”. This can be found in the village and, more specifically, in the protection
of the home (Rivera Andia2000, p. 278), but in order to get there, one has to make
an effort, and regain some control over one’s body and mind, which, as we shall see,
may remain unbalanced for a long time.

In those moments, capricho appears, which could resemble what we usually
understand as courage or bravery, although I believe it is important to qualify this
association. The phrase ‘with my capricho, frequently mentioned in these accounts,
refers first to the ability, despite the confusion, to recognize what kind if entity one
is confronting and to respond accordingly. In other words, it enables what I have
previously mentioned as subjectification of the sajraespiritu. Lambek showed that in
cases of spirit possession in Madagascar, in order to relate to spirits it is necessary
to ‘objectify’ them, in particular ‘bestow’ a name on them, “because their embodi-
ment is contingent and unstable” (Lambek 2009, p. 127). Guillermo Salas Carrefio

' He refers to the fact that he was disoriented and ill. By speaking of the head in these terms, he
refers to the state of general disorder in which he was left after the encounter.
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has demonstrated that in the Andes subjectification of the non-humans with which
one lives is equally essential; giving them a name and an essence, that is, identifying
them, makes it possible to relate to them (Salas Carrefio 2019, p. 131). As Cristina
Fontes makes a similar claim for the communities in Quebrada de Humahuaca,
Argentina, it is essential to immediately identify the entities (duerios [like a proprie-
tor spirits], goblins and devils) one encounters. For example, around schools, it is
common for a goblin “with the face of an old man” to approach children and invite
them to play: “only those who are quick enough to identify the new playmate can flee
in time and return to where they were” (Fontes 2020, p. 12). In the Amazonian case
of Avila (Ecuador), Eduardo Kohn speaks of ‘intersubjectivity, in other words, the
need for all ‘selves’ to be able to recognise the souls of other ‘selves’ (2013, p. 117).
Kohn thus proposes that the animism of these societies is only possible through the
recognition (‘objectification’) of the soul of the other and that, moreover, this is not
a simple process (2013, p. 17). What interests me about Kohn’s argument is that he
states that this recognition of the other is absolutely necessary in order to remain
oneself, i.e. to maintain a correct state of mind.

Hence, when a Coipasefo is immersed in one of these encounters, encapri-
charse (mustering up capricho) makes it possible for one to have some knowledge
of who or what one has encountered and, especially, of how to act. When this does
not happen, the consequences can be lethal, since recognising the spirit is not only
a matter of identification, but also of preventing its harmful behaviour. The sagra
spirits (except the condenados) cannot speak, although they can emit certain sounds
such as wailing. However, they communicate mostly via looks, gestures and ways
of acting. This physicality (Descola 2012)" is also determined by the clothes that
the spirits wear, as the body is also considered in the community to be made up of
these clothes. Therefore, gestures, movements, clothing, looks, sounds, are all part
of a physicality that defines the ontology and communication of the spirits.

Speaking about an encounter with one of these spirits, a friend says:

I was looking at the negro and my hair went like this: “ka, ka, ka”. Yeah, stiff. My face went still,
my bones went [rigid]. Then I got my capricho and started moving. I came back with my capricho.

A community member also told me the story of the time his father came across
a condenado. His father confronted it by shining a light on it with a mirror he was
carrying.

And he [his father] says, “When I lit it up like that” hed mustered up his courage. The mirror must
have protected him, right? “I looked at it” he says, “I looked at it”. And “the condenado bent down,
by himself”, he says, “Wham, and he went sssss”. It wasn’t for him, let’s say. Kind of like fingertips, like

12 “The set of the visible and tangible expressions that the dispositions of any entity take on when
considered as resulting from the intrinsic morphological and physiological characteristics of that entity”
(Descola 2012, p. 183).
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this, psspsps [referring to how it left as if levitating] it went quickly to the other side and was lost from
sight. And my dad, braver with the mirror, watched till it crossed to the other side.

In general, what the Coipasefios emphasize that once they become aware of who
or what they have encountered (recognizing the characteristics of the spirit and thus
identifying it) they must know how to act. This community member knew he had
to take out the mirror to confront the condenado. In other cases, one gathers the
courage to stand up, walk confidently, and leave the ravine or the road one is on.

The consequences

As I said, the common resultof these encounters is the ailment known as man-
charisqa or susto (Quechua and Spanish terms respectively). It is a spiritual disturbance
caused by loss of the animu or life force after suffering a serious shock (Mufioz 2017).
This disturbance leads to a wide range of illnesses of varying seriousness (Absi 2005;
Caceres Chalco 2008; Thomas et al. 2009). The mancharisqa can be caused by falls,
upsets, arguments, bad news or, as we have seen, encounters with spirits. In the latter
case, the consequences of the mancharisqa are more serious. The cure for this kind of
mancharisqa is similar to that for other ailments though it entails more elaborate ritual,
with higher risks and greater uncertainty of its success. Those who have been cured from
the mancharisqa contracted after encountering malevolent spirits can be recognized
by with a black and white bracelet, a lloque, made of thread and worn on the left wrist.

Our interlocutor met a condenado when he was young and describes what hap-
pened.

I got here, home... and my mama, she cried. But then I wanted to leave, go out. That night I slept tied
to the bed. They tied my feet, my hands, and tied me here, and I slept like that all night long. Well,
I wanted to go out. My papa, he cried. Then he went to my uncle over there. They made him prepare
remedies, and mate. They filled this and gave it to me, and I drank it. That made me react. And then
they drew blood from here [his temple]. And that’s how I was cured.

Being affrighted (asustarse) is a condition that tends to be mild and curable when
one is young, as in the case described above, but it presents more difficulties for
adults. The success of the specialist ritual cure, or jampiri, depends on how much
the affrighted person can remember about where it happened and who caused the
fright, since the cure is largely based on this knowledge. It is therefore very important
to identify the spirit one encountered.

CAPRICHO: AVOIDING THE FEAR

Capricho, as I say, is a stance of boldness that is necessary for dealing with an
adverse situation. The term is used in other contexts as well that include family
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and political clashes, confrontations between communities, and several tense situ-
ations. However, I mostly heard it when people referred to these encounters with
the saqra espiritus. Moreover, in this regard, the use of the term tends to come
with an account of the action.

Encapricharse (mustering up one’s courage) when confronted with a spirit has an
essential aim: avoiding fear. The reasoning of the Coipasefos is that, in this situa-
tion, they were not afraid because they encapricharon (mustered up their courage).
Not being afraid means that, despite the state of semiconsciousness one might be
in because of the action of the sagra espiritu, one can get up, confront the spirit in
some way (even if it is simply by fleeing the place), and return home. This saves one
from total paralysis and truly disastrous consequences. The imperative of staying
safe when one has an encounter with a spirit is not about avoiding illness because
this is deemed to be almost inevitable; the aim is to avoid death. Our interlocutor
offers some clues for understanding this.

I wasn’t afraid, not at all. I wasn’t afraid. Why wasn’t I afraid? Because you die, don’t you see? Like
me, you die, for this little while [he is referring to his dazed state and the physical consequences when
faced with the condenado] ... You don’t want to be dead, don’t you see? On this occasion, being a kid,
de corajudo (being brave), I got out of that. I wasn’t scared of it at all. I wasn't afraid. And to this
very day I'm not afraid either. I go wherever I want to go, alone at night. I go alone. I'm not afraid.

Xavier Ricard Lanata argues that in the Ausangate range in Peru, experiencing
fear (mancharichiy) is dangerous because it leads to illness. Similar to practices in
Coipasi, the ritual specialist must identify who caused the illness and where, as the
cure is performed at that location (Lanata 2007, p. 191). Fontes also observes that
in the Quebrada de Humahuaca, fear increases the risk of being trapped by various
spirit entities (Fontes 2020, p. 11).

By contrast with what seems to be common among the shepherds of Ausangate
(Lanata 2007), Coipasefios constantly strive to make it clear that they are not afraid.
Fear is not part of these encounters because it is understood that capricho is necessary
to fight them. And, our previous interlocutor mentions, having no fear is fundamental
for ensuring that you will not die after encountering these spirits. In Coipasi, as in
other places, people spoke of a weak dnimo that could easily be affected by a sagra
espiritu. It is thought that women and children, as well as old people and people who
abuse alcohol have this weakness of spirit and in consequence they must be more
careful.® Men can have a weakened dnimo when drinking heavily, but also at night,
or when returning from committing some wrongdoing like theft or adultery. These
are all times when one needs capricho or courage to face adversity.

Gerardo Fernandez Juarez mentions that, in the Aymara case,

1* Regarding spirit essences in Pampallacta (Cuzco, Peru), it is said that women have seven souls,
and this makes them more caprichosas, which Valerie Robin translates as ‘headstrong’ (Robin 2008, p.
51). Palmira La Riva also refers to the presence of these seven souls in women (La Riva 2005, p. 83).
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(...) the main weapon against the susto (fright) is boldness, courage, the soul, the explicit expression
of human ‘shadows’ in life’s situations. The discourse on the illness of the susto particularly refers
to the importance of courage among human beings. The guardian beings of the altiplano threaten
the autonomy and independence endowed on the Andean people by courage. They long for this
human characteristic that allows them to relate with themselves (Fernandez Juarez 2004, p. 293).

The dnimo, spiritual strength, is thus inevitably associated with braveness. It
should not be forgotten that the word mancharisqa, which is translated as ‘affrighted’
is, in many cases, accompanied by other words like manchachikuy (‘be afraid’)
or manchakuy (‘fear’). Hence, being affrighted (mancharisqa) necessarily implies
a direct relation with fear and weakness of the soul. In some studies on violence in
Peru demonstrate that having lived through a ManchakuyWata (years of fear and
terror) makes people vulnerable and constantly susceptible to the illness of susto
(Malvaceda 2010). Although the view that the susto is the result of a person’s emo-
tional imbalance was criticised decades ago (O'Nell 1975), many studies still take it
as a vantage point when analysing the various kinds of Indigenous traumas caused
by social and political violence (Greenway 1998). My ethnographic experience has
led me to believe that, while this might be true in some cases, encounters that cause
mancharisqa are generally sudden and can affect anyone. However, the contexts in
which these encounters occur are clearly defined, as I have previously mentioned.

The Spanish word susto is translated into English as ‘fright’ with mention even
of ‘magical fright’ or ‘frightening experience’ (O’Nell 1975, p. 45), thus emphasising
the more terrifying aspect of the experience. However, being affrighted is not the
same as being afraid of something. As Francisco Gil Garcia says, in the community
of Santiago K, in Lipez (Bolivia), “no one is afraid of the entities although sooner or
later, and to a greater or lesser degree, they affright people” (Gil Garcia 2014, p. 376).

What the Coipasefios show us is that a person is not scared of being affrighted,
because the susto is an inevitable thing. One cannot avoid it because it happens
unexpectedly, whether it is a sudden fall, a loud noise, or a sagra espiritu. What char-
acterises the susto is precisely its inescapability. The key is to maintain awareness of
what is happening and to muster up enough courage to escape the situation and go
home, where the healing process will begin. I then asked a villager to define capricho,
he answered: “Well, more courage. I get braver. And that’s how (...) I get around
alone. That’s why nothing happens to me, and I don't have any of this.” By adopting
the stance of courage serious damage, and probably even death, can be avoided.

As I have tried to demonstrate, a good part of this ability to confront the spirit,
or at least escape from it bravely, is being able to identify it and being aware that it
is giving you a fright (loss of consciousness and strange bodily sensations). On one
occasion, a fellow villager began to behave oddly. Not only did he go out at night to
wander round the hill, but he was also rather “crazy” and violent. The community’s
jampiri determined that he had been asustado (aftrighted) on the hill without realis-
ing it. This complicated the healing process because he needed to know where the
susto had occurred and who had affrighted him because the affected man had not
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been able to recognize and subjectivise the spirit (Viveiros de Castro 2012, p. 35)."
Even though the cases where one does not get the chance to see the spirit are less
common, they are, for this reason, more challenging for the healer.

CONCLUSIONS

In Coipasi, then, fear of spirits exists but the aim is to avoid it and, according to
witnesses, this is achieved on most occasions. This is why Coipasefos say they were
not afraid when they ran into condenados, shadow figures, or payasos. Although this
might be a case of what Francisco Gil Garcia identified in Uyuni as ‘denied fears’
or ‘dissimulated fears’ (2014), in Coipasi its absence has been secured by putting in
place appropriate mechanisms (capricho) have been put in place for it. Capricho, in
short, refers to the set of attitudes that appear in a moment of need and which depend
on the person possessing coraje. These attitudes must be verbalised and transmitted
afterwards; thus the expressions of experience become part of the capricho as well. It
is not only important not to have been afraid, but also to show and make it known
that one was not afraid.

As we have seen, it is common in the ethnographic literature (not limited to
the Andean region) to emphasize that the subjectivisation of spirits is essential for
confronting them. However, less commonly discussed is the emotional, cosmologi-
cal, and practical framework that is put in place to carry out this subjectivisation.
The main objective of this text was to describe how it is done by the peasants of the
Quechua community of Coipasi, Bolivia. To achieve this, it is essential to face the
danger with what is called capricho. For a person to encaprichar it is necessary to be
able to identify the context and the spirit that has been encountered. Subjectivisa-
tion of spirits is achieved by means of normalising these entities but, above all, their
presence and coexistence. Giving them an identity enables people to know how to
interact with them. As Viveiros de Castro said, “every apparition demands a recipi-
ent” and, therefore “a point of view”: “Every appearance is a perspective, and every
perspective ‘deceives™ (2012, p. 33).

In Coipasi, fear only appears when there is an absence of coraje and capricho,
which is an admission of not being able to manage the situation. It is essential to
know how to deal with the spirits and to demonstrate the ability to escape the situ-
ation (Fontes 2020, p. 8). Capricho is thus presented as a way of dealing with the

!4 The conversation I had with the healer about this case shows how dangerous it is not to see or
recognise the spirit that gives you the fright.
FP: He [my friend] always wanders round at night. So, the bad spirits are watching him.
Oscar: But he says he doesn’t remember seeing them.
FP: Of course. What do you think hed see?
O: Of course, you don’t realise.
FP: He doesn’t realise because he doesn't see the spirit [...] He doesn’t see it but it sees him and attacks
him. Wham! It’s powerful.
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deception inherent in the perspective, in the encounter. It seems necessary to identify
and clarify, in the midst of the confusion of these moments, who one is confronted
with. I would go so far as to say, then, that the Andean people’s “point of view” in
dealing with spirits is capricho.

Although Coipasenos are cautious and prefer not to tempt fate by chancing such
encounters, there are many occasions when they cannot be avoided. Walking in the
dark through places considered to be sajras is common, as happens, for example,
when a person goes to the chacra (smallholding) before sunrise or comes back from
it at night, or when one must use a path when returning from a journey or festivi-
ties in a nearby village.

The many spirits the Coipasefios live with are part of their daily lives and, there-
fore, it is necessary to articulate mechanisms for relating to them. In this case, the
relationship with the spirits is based on avoiding the harm they can inflict and, to
this end, various behaviour and actions are established to identify the spirit they are
confronting and determine the most appropriate course of action.
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CUD PRZETRWANIA - ETNOGRAFICZNE STUDIUM TRADYC]JI
SWIECENIA ZWIERZAT I KULTU SW. ROCHA W MIKSTACIE

Rozpowszechnione niegdy$ w wielu regionach Polski zbiorowe $wigcenie zwierzat
zabezpieczajace je przed chorobami, a zwlaszcza trapigcymi bydto i ludzi zarazami
(por. Bystron 1976, s. 68), zanikalo stopniowo, lecz nieuchronnie wraz z ustawaniem
kolejnych fal epidemii, zaawansowaniem medycyny, rozpowszechnieniem edukacji
i zmianami $wiatopogladowymi. W latach 60. XX wieku Jacek Oledzki opisywal
$wiecenie zwierzat w kurpiowskim Kadzidle jako praktykowany jeszcze, lecz stabnacy
juz fenomen natury etnograficznej (Oledzki 1962, s. 92-97). Ponad p6t wieku pdzniej,
w 2022 roku, lokalny serwis informacyjny donosit o pierwszej po latach niesmialej
probie wskrzeszenia — wysitkiem parafii, gminy i instytucji kulturalnych - zwyczaju
niepraktykowanego w Kadzidle od lat'. Proby przywrocenia starej tradycji do zycia
po dluzszym okresie niebytu wymagaly zastosowania nadzwyczajnych $rodkéw -
dlatego, aby zacheci¢ spotecznos¢ do udziatu, gmina i parafia wraz z Kurpiowskim
Bractwem Bartnym oraz Centrum Kultury Kurpiowskiej oglosity konkurs z nagrodami
finansowymi na najpigkniej przystrojone zwierze. Ze zdje¢ prasowych z uroczystosci
spoglada wiec na nas do$¢ wystraszone ciele w kapeluszu kowbojskim i z kraciasta
bandankg na szyi?.

Dla odmiany, w Mikstacie — miasteczku w potudniowej Wielkopolsce — odpust
ku czci $w. Rocha wraz z blogostawienstwem zwierzat kultywowany jest nieprze-
rwanie od kilkuset lat, a w 2015 roku jako kompleks obrzedowy trafif na Krajowa
liste niematerialnego dziedzictwa kulturowego®.

Dlaczego $wigcenie zwierzat w Mikstacie nie podzielito losu tradycji w Kadzidle
i w wielu innych miejscowosciach, w ktérych zaniklo zupelnie? Préba odpowiedzi
na to pytanie stanowi gtéwny cel tego artykutu.

! Piotr Ossowski, ,,Swigcenie zwierzat na $w. Rocha w Kadzidle”, 17.08.2022, https://ostroleka.
naszemiasto.pl/swiecenie-zwierzat-na-sw-rocha-w-kadzidle-16082022-zdjecia/ar/c1-8953943.

2 Ibidem, https://ostroleka.naszemiasto.pl/swiecenie-zwierzat-na-sw-rocha-w-kadzidle-16-08-2022/
ga/c1-8953943/2d/74405689 (dostep: 14.06.2023).

* https://niematerialne.nid.pl/krajowa-lista-niematerialnego-dziedzictwa-kulturowego/ (dostep:
17.01.2023).
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Przyjechalam do Mikstatu w sierpniu 2022 roku jako etnolozka zainteresowana
obecnoscig zwierzat we wspolczesnej obrzedowosci. Podczas pobytu badawczego
uczestniczylam we wszystkich wydarzeniach religijnych i kulturalnych zorgani-
zowanych wokét tegorocznych obchodéw mikstackiego swieta w okresie miedzy
13 a 19 sierpnia z kulminacyjnym etapem odpustu i §wigcenia. Oprocz obserwacji
prowadzonych w przestrzeni miasta oraz w miejscach (i na trasach) uroczystosci,
istotnym punktem badawczym byly rozmowy z mieszkancami miasta i okolicznych
wsi, a takze stuchanie i rejestrowanie tresci mszy i nabozenstw oraz gromadzenie
materiatu fotograficznego. Wérdéd moich rozméwcéw byli zaréwno zwykli miesz-
kancy i uczestnicy uroczystosci, jak i osoby zwigzane z corocznym $wigtem od strony
religijnej, administracyjnej, kulturowo-promocyjnej, organizacyjnej czy ustugowej
- z racji pelnionej funkcji czy zajecia. Zapisane i zarejestrowane tresci i obrazy,
wzbogacone o zréznicowane materialy zrédtowe, zostaly poddane jakosciowej ana-
lizie i postuzyly do wylonienia kategorii pozwalajacych okresli¢ dawne (tradycyjne)
i wspolczesne (powstajace spontanicznie badz kreowane intencjonalnie) elementy
oraz okoliczno$ci sprzyjajace przetrwaniu i kontynuowaniu obrzedu.

Fot. 1. Kadr ze $wiecenia zwierzat, Mikstat, 16.08.2022, autor Joanna Ksigzek.

SWIETY ROCH I ZWIERZETA

Podczas $wigcenia zwierzat w Mikstacie droga przed kosciolem $§w. Rocha
jadg wierzchowce, wozy konne, ciggniki i samochody z przyczepami, na ktérych
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stoja wieksze zwierzeta lub klatki z drobiem, krélikami i gotebiami. Prowadzone sg
niezliczone psy, niesione w kontenerach koty i zwierzeta egzotyczne. Ksiagdz znajdujacy
si¢ na podwyzszeniu wraz z innymi duchownymi wypowiada stowa blogostawienstwa
oraz kropi wodg po kolei wszystkich uczestnikdéw zwierzecego pochodu wraz z ich
opiekunami. Wzdluz trasy pochodu stoi gesty ttum przygladajacych sie.

Swiecenie zwierzat jest trwale zwigzane z odpustem ku czci $w. Rocha i stanowi
jego najbardziej spektakularny etap. Obydwa elementy kompleksu obrzedowego
faczy posta¢ $wietego, ktdry jest patronem zaréwno chronigcym od zarazy, jak
i zwierzat. Pierwszy wymiar patronatu bazuje na biograficznym watku Rocha jako
lekarza zadzumionych i ma swdj wymiar lokalny. Zgodnie z miejscowg legenda
w czasie epidemii dzumy* $§w. Roch ukazatl sie chtopu z Mikstatu na cmentarnym
wzgobrzu i ocalil od niej jego chorg Zone i cale miasto (por. Januszkiewicz 1971,
s. 178; Zurawski 1982, s. 45-46). Po tym wydarzeniu jako wotum dzigkczynne dla
$w. Rocha wzniesiono koscidt, w ktérym dzi§ miesci sie sanktuarium. Drugi rodzaj
patronatu uzasadnia za$ hagiograficzna legenda, zgodnie z ktdrg zarazonemu dzuma
i przebywajacemu w lesnej pustelni Rochowi pozywienie przynosit w pysku pies.
Motyw ten uwieczniony jest w bodaj najpopularniejszym modelu ikonograficznym
$wietego, w ktérym towarzyszy mu wlasnie to zwierze.

OGIEN I WODA

Zwyczaj $wiecenia bydla znany byt m.in. w Wielkopolsce poludniowej, na ziemi
wielunskiej, na Mazowszu, az po Podlasie, a wiec w pasie Polski centralnej. Z tym
ze — jak pisze Teresa Karwicka (powolujac si¢ na publikacje Bolestawa Januszkiewicza
i Adama Chetnika) - na Kurpiach i w Skepem palono ognie, a w Wielkopolsce bydto
skrapiano wodg (Karwicka 1979, s. 59-60). By¢ moze juz w tym rozréznieniu nalezy
szukac jednej z przestanek przemawiajacych za przetrwaniem zwyczaju w czasie.

Okadzanie zwierzat (i ludzi) dymem z ogniska bylo rozpowszechnionym w dawnej
Polsce zwyczajem o korzeniach przedchrzescijanskich (Bystron 1976, s. 68; Moszynski
1967, s. 205; Tomicki 1981, s. 64-65). Nie wiadomo dzi$, czy w Mikstacie $wiecona
woda zastgpila pierwotny dym, czy moze juz od czaséw najdawniejszych wyko-
rzystywano tylko jej oczyszczajacg moc, a kaptana stowianskiego z czasem zastapit
duchowny katolicki®. Domysla¢ sie jednak mozna, ze w czasach chrzescijanstwa

* Chodzi¢ moze o ogolnopolska pandemie¢ dzumy w latach 1701-1711 - por. kalendarium epidemii
wedlug Barbary Faron (2021, s. 350). Co ciekawe, Jerzy Splitt zaraze z poczatku XVIII wieku, ktéra
miala przynie$¢ mieszkaricom Mikstatu wielkie szkody, nazywa ,,epidemia zwierzat” (2016, s. 98).

* Watek ten zawieraja najstarsze opracowane przez bollandystow hagiografie $w. Rocha - zob. m.in.
Francesco Diedo, Vita Sancti Rochi, 1479, czy Domenico da Vicenza, Istoria di San Rocho, 1478/1480,
zob. https://www.sanroccodimontpellier.it/2024/08/17/agiografie/.

¢ Januszkiewicz sugeruje, ze w Mikstacie mamy do czynienia z przetworzonym zwyczajem przepe-
dzania bydla przez dym lub ognisko (1971, s. 178), natomiast w znanych Zrédlach element okadzania
nie wystepuje; nie przytacza ich takze Kolberg w swoim opisie regionu (1982, s. 135).
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tatwiej bylo zachowa¢ zwyczaj z uzyciem ,chrzeécijaniskiej” wody niz kojarzonych
z praktykami poganskimi ognia i dymu.

W latach oddzialywania ideologii komunistycznej w Polsce praktykowanie daw-
nych ludowych obrzedéw, zwlaszcza zawierajacych archaiczne elementy magiczne,
poddawano krytyce. Byly one postrzegane jako kurczowe trzymanie sie¢ tradycji
bez wzgledu na postepy wiedzy i techniki, wiara zas w czary i - jak przyjelo sie je
okresla¢ - zabobony miata $wiadczy¢ o zacofaniu ludnosci je praktykujgcej. I tak na
przyklad w roku 1960 w ,,Irybunie Mazowieckiej”, w dos¢ przesmiewczym artykule
na temat rytualu $wiecenia bydfa po uprzednim przepedzeniu go przez ognisko we
wsi Borowe w powiecie gréjeckim (dawne Kieleckie), dziennikarz zastanawia si¢
nad przyczynami trwania ,,zabobonu” w ,,nowoczesnym panstwie przemystowo-rol-
niczym”. Kolejno eliminuje - zacofanie, nudg i brak rozrywek. Ostatecznie, oprocz
tradycji i glupoty winni majg by¢ ksieza, ktorzy podtrzymuja te ,,gltupia i szkodliwg
tradycj¢” oraz sami biorg udziat w poganskich ,,czarach-marach” (Saniogoérski 1960,
s. 1, 3).0 stosowanym przez wladze lokalne zakazie palenia ogni i $wiecenia zwierzat
w dniu $w. Rocha pisze Karwicka - w Skepem na ziemi dobrzynskiej wprowadzono
go w pierwszych latach po II wojnie swiatowej (1979, s. 59).

Stosunek duchownych do starych ludowych zwyczajow byt zréznicowany, co
czgsto przekladalo si¢ na ich przetrwanie bagdz zapomnienie. Cz¢$¢ z nich wktadata
wysitek w ich podtrzymywanie i praktykowanie jako elementu towarzyszacego obrze-
dowosci chrzescijanskiej. Nalezat do nich zapewne kadzidlanski proboszcz, ktéry nie
tylko dbat o kontynuowanie tradycji, ale tez wzbogacil uroczystos¢ o podpatrzony
w sasiedniej miejscowosci rytual symbolicznej ofiary proszalnej w postaci woskowych
figurek zwierzat (Oledzki 1962, por. tez Oledzki 1960), a takze wspomniany przez
Januszkiewicza 6wczesny proboszcz Mikstatu, ktdry ,,starannie zabiegal”, by gospo-
darze co roku przyprowadzali zwierzeta do §wiecenia (Januszkiewicz 1971, s. 175).
Czes¢ duchownych cechowat za$ krytycyzm wobec wszelkich ,,zbyt ludowych” form
kultu, o czym $wiadczg zanotowane przez Oledzkiego postawy niektérych ksiezy
i proboszczéw kurpiowskich wobec ofiar proszalnych - starali sie oni o zlikwido-
wanie przez kurie biskupig symbolicznej ceremonii jako pozostalo$ci poganskich
(Oledzki 1962, s. 94).

Nawigzujac do zasygnalizowanego wyzej podziatu na $wiecenia, ktérym towa-
rzyszyly dodatkowe elementy o wyraznej proweniencji przedchrzescijanskiej, oraz
$wiecenia pozbawione tych elementéw (czynione za pomocg wody), nalezy przy-
puszczaé, ze powojennej krytyce i zakazom, zaréwno ze strony wiadz, jak i czesci
duchowienstwa, podlegaly w pierwszej kolejnosci te pierwsze, podczas gdy drugie
tatwiej bylto kultywowa¢, a ksi¢zom nawolywaé do ich praktykowania.

INTEGRACJA W LETNIA KANIKULE

Na wyjatkowo$¢ dnia wspomnienia §w. Rocha odbywajacego sie w Mikstacie
co roku 16 sierpnia wskazuje obecnos¢ elementéw kojarzonych z najwigkszymi
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uroczystosciami koscielnymi — okna przystrajane s podobiznami $wietego i kwiatami
w sposob typowy dla procesji Bozego Ciala, a flagi ko$cielne i miejskie umieszczane
s3 na ulicach i w punktach wjazdowych do miasta. W ramach przygotowan do
$wieta pieli sie park parafialny, grabi i oporzadza $ciezki, mieszkancy sprzataja swoje
obejscia. Rozmach i wieloetapowo$¢ uroczystosci kontrastujg z poprzedzajacym ja
dniem Matki Boskiej Zielnej, podczas ktérego na mszach $wigci sie zaledwie kilka
symbolicznych bukiecikow.

Swieto zyskato funkcje cezury stosowanej zwlaszcza w okresie letnim. Ludzie
»mierza czas $wigetym Rochem” - ,,méwimy po Rochu, przed Rochem” - opowiada
jedna z mikstaczanek. Odpust to czas wakacji, ale tez zwiastun ich zblizajacego sie
konca, stad np. nauczycielce z sgsiedniego Komorowa kojarzy si¢ on z nuzacym
obowigzkiem uczestnictwa w radzie pedagogicznej poprzedzajacej nowy rok szkolny.

Zjazdy rodzinne i towarzyskie to jeden z najistotniejszych aspektéw Rochowego
$wieta, przyczyniajacych si¢ znacznie do trwania tradycji. Wiele 0séb przybywa
w rodzinne strony z daleka. Starszy mezczyzna spotkany na cmentarzu wyznaje, ze
na odpust przyjezdza wiasnie po to, by zobaczy¢ dawnych znajomych i sgsiadow —
»takich ludzi jak ja, ktorzy mieszkaja juz gdzie indziej”. Odwiedzinom sprzyja wybitnie
czas letnich urlopéw, cho¢ z drugiej strony, dtugi weekend (lacznie z 15 sierpnia)
2022 roku wielu miejscowych wykorzystalo na wyjazd wakacyjny, o czym §wiadczyla
ich aktywno$¢ w mediach spolecznosciowych.

Zorganizowane spotkania odbywaja si¢ zazwyczaj w domach, lecz te spontaniczne
majg miejsce takze w przestrzeni parkowego cmentarza okalajacego kosciol. I to nie
tylko dlatego, ze jest to miejsce gtéwnych uroczystosci odpustowych. Poprzedzajace
je kilkudniowe sprzatanie i dekorowanie grobéw zdecydowanie sprzyja odnawianiu
kontaktéw. Jeden z moich rozmdéwcdw nazwal przestrzen cmentarza ,,parkiem, na
ktérym spotkania sg wazniejsze niz co innego”. A skoro cmentarz, to s to réwniez
spotkania z bliskimi zmartymi - podczas nabozenstw cze$¢ osdb zgromadzona jest
wokot oltarza polowego, lecz wigkszo$§¢ osob stoi lub siedzi na taweczkach wlasnie
przy grobie rodzinnym.

Trudno nie ulec urokowi cmentarza w dzienn §w. Rocha - letnia aura, morze
kwiatow, urzekajgce kolory, $wiatla i zapachy, starzy znajomi. Wszystko to sprawia,
ze sierpniowy odpust nazywany bywa w Mikstacie ,,drugim Wszystkich Swietych”’.
Podobnie jak 1 listopada w calej Polsce, sierpniowy, kwietny festiwal na mikstackim
cmentarzu ma swoj wymiar ekonomiczny- wyczekuja go zwlaszcza obydwie mikstackie
kwiaciarnie, ktére przezywaja wowczas oblezenie, sprzedajac tysiace zamoéwionych
lilii, begonii, lecz przede wszystkim gladioli, za sprawg ktérych wséréd przedstawicieli
branzy kwiaciarskiej przyjela sie nazwa ,,$wieto mieczyka”

7 W podobnej wersji, jako ,drugie $wigto zmartych’, zob. takze Zurawski (1982, s. 49).
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Wzgledna popularno$¢ imienia Roch wsréd mieszkancow Mikstatu, tak kiedys,
jak dzi$, zauwazalna jest w wielu miejscach. Imi¢ to widnieje na licznych cmentar-
nych nagrobkach?®, przewija si¢ tez w Zrédtach historycznych, np. w Ksiedze Miejskiej
z 1791 roku zawierajacej spis mieszkanicéw i opracowaniach na temat Mikstatu
(zob. Ruszczynski 1919; Splitt 2016; Zielinski 2010). Odnajduje¢ je takze w ksiedze
z datami wspomnien zmarlych, wystawionej w przedsionku kosciota parafialnego
$w. Trojcy, oraz na widniejacej na tablicy ogloszen gminnych liscie 0séb, ktérym
udzielono wsparcia finansowego. W formie imienia pierwszego lub drugiego jest tam
kilkunastu Rochéw na prawie 490 nazwisk. Imi¢ to noszg réwniez przedstawiciele
mlodego i najmlodszego pokolenia. Wér6d motywacji nadawania imienia pojawia si¢
sugestia ochrony, jakg ma zagwarantowa¢ $wiety patron, kiedy indziej wymieniane
sg walory estetyczne. Imi¢ Roch jest rzadkie w skali kraju i uchodzi za archaiczne,
czemu zawdzigcza swoja oryginalno$¢ i atrakcyjnosé. W pobliskim Grabowie imig
Roch nadano chtopcu mimo sprzeciwu rodziny, poniewaz bardzo podobalo si¢ jego
matce. Poczgtkowe niezadowolenie familii z czasem jednak przerodzito sie w dume,
a w osiemnastym roku zycia chlopca jego matka uswiadomita sobie, ze syn nigdy nie
byt na odpuscie ku czci swojego patrona, nalezalo by wigc cho¢ raz tam si¢ wybrac,
co tez uczyniono. Historia ta to przyklad dalece nieoczywistych zaleznosci, dzieki
ktérym obrzed mikstacki zyskal kolejnego uczestnika.

Jako chowajacy i chrzczacy swoich parafian ksigdz proboszcz potwierdza wyste-
powanie tego imienia zaréwno wsrod zmarlych, jak i nowo narodzonych. Z drugg
z tych grup wiaze si¢ anegdota wynikajaca z zartobliwej deklaracji ksiedza podczas
jednego z wywiadéw udzielonych mediom, oferujacej darmowy chrzest rodzicom
malych Rochéw, przez co oczekiwano wzrostu popularnosci imienia. Takie specy-
ficzne promowanie religijnego i kulturowego symbolu miejsca przypomina zabieg
kadzidlanskiego ksigdza, ktory wedtug relacji Oledzkiego (1961, s. 7) pobieral mniej-
szg oplate za §lub, jesli dziewczyna szla w stroju kurpiowskim. Mimo odregbnych
proweniencji — §wieckiej i religijnej — obydwa elementy, imi¢ $wietego patrona i strdj
kurpiowski, funkcjonujg w tym przypadku jako emblematy odr¢bnosci regionalne;j
badz lokalnej i stanowig instrumenty $wiadomego podtrzymywania tradycji.

EWOLUCJA OD TRADYCJI DO (LISTY)DZIEDZICTWA

Swiety Roch to obecnie znak rozpoznawczy Mikstatu. Sledzac zrédfa na temat
historii miasta, zauwazy¢ mozna, ze $w. Roch - jakkolwiek od dawna bardzo istotny
w kulcie oddolnym - stopniowo zdobywal sobie miejsce w oficjalnej hierarchii
symboliki sakralnej.

& O popularnoéci imienia (popartej obecnoscia na nagrobkach oraz wpisami w ksi¢gach parafialnych
i USC) pisze takze Zurawski (1982, s. 46).
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Pierwszy i zarazem gléwny parafialny kosciét mikstacki, zbudowany w 1599 roku
lub wczesniej, a w 1914 roku przebudowany na murowany, przyjat wezwanie Swie-
tej Trdjcy. Kosciol sw. Rocha powstat dopiero w XVIII wieku, w dodatku nieco
poza 6wczesnymi granicami miasta — na tzw. gorce i do konca pozostal drewniany
(Split 2016, s. 253-282). Zapewne kolejna po ,,fundacyjnej” epidemia - tym razem
cholery - z 1852 roku’ przyczynita si¢ do odnowienia lub umocnienia kultu $w. Rocha
i podtrzymania tradycji $wiecenia zwierzat, jednak jeszcze w 1890 roku Stanistaw
Karwowski w monografii Grabéw w dawnej ziemi wieluriskiej okresla go jako ,,Koscid-
tek drugi pusty za miastem, pod tytulem §. Rocha” (Karwowski 1890, s. 5). W 1936
roku miasto Mikstat i jego obywatele podczas dekanalnego Dnia Eucharystycznego
oficjalnie oddali si¢ pod opieke Najswigtszego Serca Jezusowego, o czym zyjacym
pokoleniom przez wiele lat mial przypomina¢ pomnik wzniesiony z tej okazji na
rynku (por. Niedzielne uroczystosci... 1936, s. 1; Wspaniate uroczystosci... 1936, s. 1;
por. takze Splitt 2016, s. 272). Przypuszcza¢ mozna, ze w tym czasie §$w. Roch funk-
cjonowal w kulcie ludowym, byt raczej prywatny, rodzinny, odpustowy i $wieceniowy,
ozywal na czas choroby, zagrozenia nig oraz corocznego dziekczynienia za ocalenie.
Wielce prawdopodobne, ze juz wtedy §w. Roch mial wigksze znaczenie dla lokalnej
spolecznosci niz oficjalny patron. Z dawnych opiséw przebiegu uroczystosci (Pilot
2012, s. 229) dowiadujemy si¢, ze odpustowe swietowanie krétko po wojnie odbywato
sie z wielkim rozmachem. Jeszcze dekady pozniej, w latach 70., Zygmunt Zurawski
pisze o sporzadzaniu listy gosci, sprzataniu, pieczeniu plackéw i swiniobiciu oraz
szykowaniu kreacji na uroczystos$¢. I chyba wtasnie 6w rozmach i faktyczne zna-
czenie $wigta sprawiajg, Ze nawet pochodzacy z Mikstatu autor powyzszego opisu
ulegt ztudzeniu, iz to $w. Roch jest patronem parafii', cho¢ parafia byla i jest nadal
pod wezwaniem Swietej Tréjcy.

Msza wotywna dla gospodarzy, $wiecenie zwierzat i suma odpustowa to zelazne
punkty tradycji, ktorej oprawa i poszczegdlne elementy z czasem podlegaly przeobra-
zeniom w strone intensyfikacji i temporalnej ekstensyfikacji obrzedowosci (pasterka
maryjna, msze dla chorych, msze dla rodzicéw matych dzieci, poprzedzajaca odpust
dziewigciodniowa nowenna, tygodniowe przygotowanie dzieci w ,,Szkole §w. Rocha”
i inne)". Zastosowanym niedawno (w potowie pierwszej dekady XXI wieku) zabie-
giem, sprzyjajacym rozwojowi kultu poprzez poszerzenie kregu czcicieli §$w. Rocha
i jednoczesnie podkreslajagcym jego zwierzecy patronat oraz zwigzek ze $wigceniem
zwierzat, bylo wlgczenie w uroczystosci grupy zawodowej weterynarzy. Odbylo sie
to przez wprowadzenie mszy specjalnie im poswigconej, prowadzonej przez dusz-
pasterza stuzb weterynaryjnych'.

* Owczesna epidemie cholery potwierdza wykaz zgonéw parafii Mikstat z 1852 r. (Archiwum
Panistwowe w Poznaniu, akta stanu cywilnego Parafii Rzymskokatolickiej Mikstat, sygn. 53/3402/0/3/42).

12 W opisie mowa o odpuscie ,,ku czci patrona parafii” (Zurawski 1982, s. 46).

1 Szczegbdlowy opis dawnych i wspoltczesnych etapéw obrzedu w dniu odpustu oraz zwigzanych
z nim dodatkowych elementéw w ciagu roku zob. Ordziniak, Strzelec 2021.

12 Sw. Rocha ogloszono patronem polskich lekarzy weterynarzy w 2001 r.
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W reakgji na procesy globalizacyjne, w atmosferze promowania lokalnej tozsa-
mosci i wspierania regionalizméw, dla miasta i jego mieszkancéw $w. Roch powiek-
szyl jeszcze znaczeniowg przewage nad Tréjca Swietg i Sercem Jezusa— nobilitacja,
dowartosciowanie i instytucjonalizacja ludowego kultu na czele ze §wigceniem zwie-
rzat padly na podatny grunt zainteresowania gingcym kulturowym dziedzictwem
niematerialnym w ramach struktur UNESCO. Zainicjowano wiele dziatan w celu
zwiekszania §wiadomosci i rozpropagowania tradycji jako wyjatkowej na skale
Polski i §wiata. Czes$¢ inicjatyw stuzyta podniesieniu rangi i zasiggu uroczystosci.
I tak, od 2006 roku $wiecenia i blogostawienstwa zwierzat dokonuje zawsze ktorys
z biskupow, cho¢ przedtem zazwyczaj robil to proboszcz. Od 2005 do 2019 roku
przed obchodami $wigta odbywaly sie sesje popularnonaukowe poswigcone postaci
$w. Rocha i jego zwiazkom z Mikstatem, a takze tematyce odpustu i $wiecenia. Gdy
formula si¢ wyczerpata, w jej miejsce stworzono nowg, skierowang do szerszego
odbiorcy, w postaci pokazéw kinowych na wolnym powietrzu wyswietlanych na
parkingu Urzedu Gminy. W dniu, w ktérym przyjechatam do Mikstatu (13.08.2022),
pokaz inaugurujacy t¢ nowg forme zgromadzil kilkadziesiat osob. W roku 2007
$w. Rocha ustanowiono oficjalnym Niebieskim Patronem miasta Mikstat. Fakt ten
obwieszczaja specjalne napisy umieszczone przy wjazdach do miasteczka oraz tablica
informacyjna na postoju przebiegajacego tedy ,,Bursztynowego szlaku rowerowego”.
Podczas procesji koscielnych mozna zas zobaczy¢ specjalng choragiew upamigtnia-
jaca to wydarzenie. Od tego czasu ,,zadaniem” $wigtego stala si¢ nie tylko ochrona
przez zarazami, ale i — zgodnie z duchem czasu, a takze zyczeniem biskupa diecezji
kaliskiej — promocja miasta'’.

W 2011 roku przycmentarny ko$cidt zostal ustanowiony Diecezjalnym Sank-
tuarium Swietego Rocha. Niedtugo po tym ulokowano w nim relikwie $wietego
patrona. Nie wiadomo, co dokladnie kryje si¢ w relikwiarzu, ale uswiecony skrawek
znacznie podnosi range sanktuarium, umozliwia takze wprowadzenie do rytuatu
koscielnego, zaréwno w kosciele farnym, jak i w sanktuarium, nowych elementéw
zacie$niajacych wiez ze §wietym patronem. Podczas obchodéw odpustowych relikwie
wedrujg w procesji wraz z Najswigtszym Sakramentem. Osobisty kontakt z umiesz-
czonym w sanktuaryjnym prezbiterium relikwiarzem stal si¢ nieodzownym rytuatem
po zakonczeniu blogostawienstwa zwierzat — wierni ustawieni w dlugiej kolejce do
relikwiarza dotykaja go dlonig, a nastepnie przykladaja ja do ust lub serca. Wracajac,
przechodzg koto skrzynki, do ktorej mogg wrzucié¢ datek przeznaczony - o czym glosi
umieszczona na niej kartka — na rozwoj kultu $w. Rocha. W ciagu catego roku podczas

* O promowaniu miasta mowa jest w Dekrecie biskupa Stanistawa Napieraly ustanawiajagcym
$w. Rocha patronem miasta - zob. Strzelec (2019, s. 6). Aspekt trwania tradycji w kontekscie rozwoju
miewa takze wydzwigk ponadlokalny - wojewoda wielkopolski w li$cie odczytanym pewnego roku
podczas sumy odpustowej pisze, ze ,tak jak Betlejem najmniejsze z miast judzkich, tak Mikstat bodaj
najmniejsze z miast polskich, moze obdarowa¢ Wielkopolske i cala nasza ojczyzng”. Wyraza tez nadzieje,
ze ,wspolne pielegnowanie tradycji bedzie spoiwem lokalnej spotecznoéci i przyczyni si¢ do harmo-
nijnego rozwoju miasta, a sanktuarium bedzie coraz bardziej znaczacym miejscem zycia religijnego
w regionie i w Polsce” (nagranie w archiwum autorki).
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ceremonii §lubnych na zakoniczenie mszy odbywa sie tzw. powierzenie nowozencoéw
$w. Rochowi - mtodzi podchodzg do relikwiarza, dotykaja go prawa reka i czynia
znak krzyza. Gest ten — jak ttumaczy proboszcz — zwigzany jest z legenda, ze swiety
Roch urodzit si¢ ze znamieniem w ksztalcie krzyza na piersi.

Zapewne wiele podjetych wczesniej dzialan ulatwilo do$¢ szybkie umieszczenie
uroczysto$ci odpustu i §wigcenia zwierzat na Krajowej liScie niematerialnego dzie-
dzictwa kulturowego, co stalo si¢ juz w drugim roku jej funkcjonowania. Wyznaczone
badz potwierdzone zostaly w ten sposéb kierunki podtrzymywania i rozwoju zwy-
czaju rozumianego odtad jako cenne dziedzictwo kulturowe podlegajace ochronie
i wymagajace — zgodnie z jednym z kryteriéw obecnosci na liscie — opracowania
»planu ochrony stuzacego zabezpieczeniu elementu i podtrzymaniu jego zywotno$ci™.
Dzieki pozyskanym w ten sposéb $rodkom finansowym mozna bylo m.in. poczyni¢
inwestycje infrastrukturalne wokdt cmentarza®.

TOZSAMOSC

Moj przewodnik po Muzeum Regionalnym w Mikstacie wspominal o poczuciu
dumy, a nawet wyzszosci dawnych mikstaczan. Mogto ono ksztaltowac¢ ich lokalna
tozsamos¢ juz od czaséw $redniowiecza — o relatywnie wysokiej pozycji tej matej, lecz
znaczgcej na szlaku handlowym miejscowosci §wiadczy odnawianie i potwierdzanie
przez krolow przywileju miejskiego oraz liczne kupieckie prerogatywy obywateli
(por. Splitt 2016, s. 116). W takim razie snu¢ mozna dywagacje, czy moze wilasnie
ich strzezenie poprzez ograniczanie osiedlania si¢ obcych skutkowalo zamknie-
ciem i zachowaniami endogamicznymi, ktére z kolei przyczyni¢ sie mialy do duzej
liczby 0s6b z dysfunkcjami psychicznymi i fizycznymi, o ktérych wspomina Maciej
Zurawski (2022, s. 7). Pod tym katem wyobrazni¢ uruchamia takze przekaz Oskara
Kolberga o zarazie i ocalonych siedmiu rodzinach, z ktérych odrodzifa si¢ swego
czasu spolecznos$¢ mikstacka, fakt ten potwierdza¢ mialo siedem istniejacych jeszcze
w czasie wielkopolskich badan Kolberga (a wigc przed 1876 r.) gléwnych mikstackich
nazwisk (Kolberg 1982, s. 135; por. takze Callier 1888, s. 34). Sytuacja ta z czasem
mogta odwroci¢ dume i staé si¢ przyczyng lekcewazacego stosunku mieszkancow
sasiednich miejscowosci do mikstaczan. Rodzajem potwierdzenia tej, oddzialujacej na
poczucie identyfikacji, zmiany statusu, mogtaby by¢ zanotowana przeze mnie wypo-
wiedz jednego z miejscowych rolnikéw pochodzacego z Grabowa, ktdry wspomina,
ze mikstaczan w zartach nazywa sie ,koziorzami” (kojarzac trzymanie koz z ubo-
stwem), co jednak spotyka sie ze sprzeciwem jego matzonki - rodowitej mikstaczanki.

" Krajowa lista niematerialnego dziedzictwa kulturowego, https://niematerialne.nid.pl/niematerialne-
-dziedzictwo-kulturowe/krajowa-lista-niematerialnego-dziedzictwa-kulturowego/.

> Sam kos$cidt $w. Rocha wyremontowano ze $rodkéw Europejskiego Funduszu Rozwoju Regio-
nalnego w ramach Projektu Renowacji zabytkowych kosciotéw drewnianych Potudniowej Wielkopolski
(Splitt 2016, s. 280).
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Obecnie zaréwno postaé $w. Rocha, jak i zwigzane z nim $wiecenie, sg nie tylko
symbolem i wydarzeniem religijnym i kulturalnym miasta, ale takze znaczacym
i aktywnie wspieranym aspektem pozytywnej autoidentyfikacji mieszkancow Mikstatu.
W towarzyszacych obchodom $wieta pisemnych i ustnych narracjach wielokrotnie
przywotywany jest motyw dziedzictwa kulturowego, jakie stanowig kult §w. Rocha
i Swigcenie zwierzat jako dziedziczona po przodkach tradycja wymagajaca konty-
nuowania w hotdzie antenatom.

Z rozmoéw z mieszkancami wynika, ze czg$¢ z nich postrzega patronat $w. Rocha,
a takze jego — poszerzany o nowe formy - kult oraz coraz wigkszy rozgtos towa-
rzyszacy wyjatkowosci tradycyjnego $wiecenia zwierzat jako konieczne nastepstwo
dawnej i dzisiejszej obecnosci uosobionego sacrum. Inni za$ wyniesienie postaci
$w. Rocha oraz zwyczaju $wigcenia zwierzat do rangi ,,marki miasta” kilkakrotnie
w naszych rozmowach kwitowali realistyczng konstatacjg: ,,bo tu nic innego nie ma”

Ten prozaiczny wymiar tworzenia si¢ lokalnej identyfikacji na zasadzie czerpania
z ograniczonego rezerwuaru nadajacych sie do tego elementéw kulturowych, a takze
zalezno$¢ miedzy tymi elementami a ich przetrwaniem w czasie obrazowaé moze —
na zasadzie przeciwienstwa — przypadek wsi Kadzidlo. Parafrazujac wypowiedzi
mikstaczan - tam bylo ,,co$ innego” — punktem odniesienia dla tozsamosci etnicznej
i za razem lokalnej Kurpiéw w Kadzidle byl osrodek sztuki kurpiowskiej, wobec
czego kontynuowanie tradycji $wiecenia zwierzat pozbawione bylo tozsamos$ciowej
motywacji.

Zgodnie z mechanizmami proceséw identyfikacyjnych sierpniowe fetowanie
»naszego Rocha” w sposdb naturalny wyodrebnia si¢ i konstytuuje na tle sasiednich
odpustéw w sezonie letnim, kiedy to pobliscy grabowianie §wietuja dzien Matki
Boskiej Szkaplerznej, mieszkancy Chynowej dzien §w. Wawrzynca, a mieszkancy
Kottowa czcza Matke Boska Kotlowska. Posiadanie przez sgsiadujace ze sobg miej-
scowosci swoich odpustéw, ku czci swoich patronéw, bedacych swoistymi znakami
identyfikacyjnymi danej spotecznosci, umacnia poczucie odrebnosci, kluczowe
w konstruowaniu lokalnej tozsamosci.

LOKATA W MLODYM POKOLENIU

Proces zanikania tradycyjnych obrzedéw wraz z odchodzeniem starszych pokolen
dal o sobie zna¢ réwniez podczas uroczystosci w Mikstacie w 2022 roku. W tym
roku ostatni z tak zwanej starej gwardii odeszli, wigc ksiagdz, w obawie o frekwencje,
wyznaczyl kolejnosé¢ ulic, ktérych mieszkancy byli proszeni o uczestnictwo w cafo-
nocnej adoracji w okreslonych godzinach.

Kwestia przetrwania zwyczaju stanowi wyzwanie takze z powodu zmian w struk-
turze demograficznej miasteczka — mlode osoby pamietajace i kultywujace zwyczaj
migrujg zazwyczaj do wiekszych o$rodkéw miejskich lub za granice, z kolei w miescie
osiedlajg sie w sposdb rotacyjny pracownicy z Ukrainy, Moldawii, Nepalu, Kolumbii
i innych krajéw, znajdujacy zatrudnienie gtéwnie w lokalnej, duzej firmie drobiarskie;.
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Nie dziwi zatem, ze zgodnie z przekonaniem, iz obrzed przezyje, o ile uda sie go
zaszczepi¢ mtodym pokoleniom - spéjnym z resztg z jednym z kryteriéw obecnosci
na Krajowej liscie dziedzictwa'® — wiele elementdw uroczystosci odpustowych oraz
wydarzen towarzyszacych skierowanych jest do dzieci. Od 2012 roku dziala ,,Szkota
Swietego Rocha’, do ktérej na tydzien przed odpustem codziennie uczeszczaja dzieci
w wieku szkolnym, by uczy¢ si¢ o swoim patronie, zastanawia¢ nad zagadnieniami
zwigzanymi z jego zyciem, bra¢ udzial w wycieczkach i warsztatach. W galerii prac
plastycznych powstalych w szkole silnie obecne s hasta zwigzane z dziedzictwem
kultury, odpowiedzialnoscig za posiadany skarb i dbaniem o przetrwanie kultu.
Akcentowany jest takze przekaz pokoleniowy - na planszy poswieconej atrakcjom
Szkoly Swietego Rocha widniejg m.in. fotografie z lat 70., a nawet 30. XX wieku,
uwieczniajace dziadkéw i pradziadkéw obecnych uczniéw podczas $wigcenia zwierzat.

Malym dzieciom i ich rodzicom poswiecona jest msza na zakonczenie uroczy-
sto$ci w dzien odpustu. Podczas tegorocznego kazania proboszcz otwarcie objawit
prosta logike — najmilsze i najpickniejsze wspomnienia zwigzane sg zawsze z czasem
dziecinstwa, a do mitych wspomnien oraz zwigzanych z nimi miejsc i wrazen chcemy
wraca¢. I o to wlasnie chodzi, by kojarzac odpust i $wigcenie ze szczesliwym okre-
sem dziecinstwa, w przysztosci co roku wraca¢ w to samo miejsce w poszukiwaniu
tamtej atmosfery. Skutecznos¢ tego mechanizmu znajduje potwierdzenie w wielu
moich rozmowach z uczestnikami uroczystosci.

POTRZEBA ,MITU”

W Mikstacie ustysze¢ mozna pewna liczbe opowiesci, ktdre — wzorem wspdlczes-
nych ,,mitéw” - stuzg korzystnemu z punktu widzenia podtrzymywania tradycji,
narracyjnemu umocowaniu i utrwaleniu w czasie i przestrzeni wydarzen i wizji
zwigzanych z praktykowanym tu obrzedem.

We wszelkich miejscowych narracjach dotyczacych obrzedu i jego dziedzic-
twa zwyklo sie stosowac¢ okragla cezure, uznajac, ze odpust w dzienn wspomnienia
$w. Rocha wraz ze $wigceniem zwierzat odbywaja si¢ w Mikstacie nieprzerwanie
od 300 lat. Zainicjowanie tradycji wigze si¢ z zaloZzeniem kosciola na cmentarnym
wzgérzu. W materialach historycznych potwierdzona jest data budowy kosciota
w 1768 roku'” na miejscu starego, ktdry si¢ rozpadt, co wskazuje, ze pierwszy kosciot
na wzgérzu powsta¢ musial jaki§ czas wczesniej, najpewniej w pierwszej potowie
XVIII wieku. Za tym okresem przemawia tez datowany na rok 1707 obraz przedsta-
wiajacy $wietego Rocha, znajdujacy si¢ nad oftarzem gléwnym w kosciele do dnia
obecnego (Splitt 2016, s. 277).

!¢ Brzmi ono: ,Przekazywanie z pokolenia na pokolenie i state odtwarzanie przez wspolnoty i grupy,
ktore uznaja dany element za cz¢$¢ wlasnego dziedzictwa’, Krajowa lista...; por. Konwencja UNESCO,
definicja dziedzictwa niematerialnego, art. 2.

7 Podaje ja na podstawie Ksiggi Parafialnej (Splitt 2016, s. 276).
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Holdowanie idei, iz tradycja zobowigzuje, widoczne jest przede wszystkim w zaan-
gazowaniu proboszcza, a takze oséb $wieckich, swiadomych odpowiedzialnosci,
jaka niesie ze sobg nieprzerwane kultywowanie tradycji od setek lat. Odnosze wrecz
wrazenie, ze trwanie lokalnego zwyczaju juz samo w sobie, niezalezne od niesione;j
tresci, postrzegane jest jako warto$¢, ktdra roénie z kazdym rokiem. O jakiejkolwiek
wyrwie w cigglto$ci mowy by¢ nie moze - precedens mdglby spowodowa¢ katastro-
falne skutki. Warto$¢ ciggtosci i trwalosci znajduje odzwierciedlenie w opowiesciach
potwierdzajacych respektowanie tradycji na przekdr trudnosciom i pokonywanie
ewentualnych przeszkdd. Jedna z nich umiejscowiona jest w okresie narzuconych
przez komunistyczne wladze ograniczen w organizacji zbiorowych uroczystosciach
religijnych. Funkcjonuje w postaci anegdoty o tym, ,,jak Pan Jezus jechat na odpust
taksowka” — wobec zakazu zorganizowania procesji ksigdz z monstrancjg jechal
jedyna w Mikstacie takséwkg, podczas gdy ludzie szli pieszo.

W 2022 roku, dwa lata po wybuchu pandemii SARS-CoV-2, jej echo nie milk-
nie —przypominajg o niej choc¢by zafoliowane kratki przenosnych konfesjonatéw
rozstawionych wokdt kosciota $w. Rocha podczas plenerowych nabozenstw czy bez-
dotykowe dozowniki na wode $wiecong w okolicznych §wigtyniach. W dodatku tego
lata w regionie zwierzeta sa zagrozone ptasig grypa, o czym informuja rozstawione
na terenie gminy przydrozne tablice. Wbrew moim oczekiwaniom, nie znalaztam
jednak potwierdzenia hipotezy, ze doswiadczenie wspoélczesnej zarazy zauwazalnie
wzmocnifo kult $w. Rocha. Z drugiej strony, nie stycha¢ tez glosow, ze tym razem
Rochowa opieka nie uchronita miasta, ktére jako jedno z pierwszych znalazlo si¢
w tzw. czerwonej strefie'®. Moze dlatego, ze mikstaczanie, zamiast zbiorowo prosi¢
Rocha o ochrong przed zaraza, musieli zosta¢ w domach, a moze dlatego, ze wedlug
wielu opinii zgony w czasie pandemii nie wynikaly z samej zarazy, a z paralizu stuzb
medycznych w pandemicznym chaosie.

Epidemia stanowi za to tto kolejnej opowiesci wpisujgcej sie¢ w narracje o prak-
tykowaniu zwyczaju na przekor obiektywnym trudnosciom, tym razem - zakazowi
zgromadzen. ,,Na procesji po odpuscie ksigdz sam szed! z najswietszym sakramen-
tem, bez baldachimu, a wokoét policja kontrolowalal...], ale to przeciez niemozliwe
przerwac trzysta lat tradycji”— komentuje jedna z mikstaczanek odpust w pande-
micznym roku 2020. Cho¢ pytani przeze mnie mieszkancy nie do konca potrafia
sobie przypomnie¢, czy $wiecenie sie wowczas odbyto, czy nie, mialo ono miejsce
w bardzo ograniczonej formie. ,,Symbolicznie mialo by¢ - moéwi ksiadz - przyje-
chali stali bywalcy $§wigcenia na koniach, méwia — nie moze by¢, zeby nie $wigcic,
a potem kto$ zobaczyl, podszed! z psem, inny przyprowadzil kota i tak”. Kameralne
i konspiracyjne niemal §wiecenie podczas restrykcji pandemicznych na razie nie
funkcjonuje w szerokiej $wiadomosci mieszkancéw, mozna si¢ jednak spodziewac, ze
mityczny potencjat wydarzenia odbywajacego si¢, w celu kontynuowania tradycji, na

18 Strefe czerwong stuzby sanitarne kraju okreslaly na podstawie wysokiej liczby zakazonych, zostal
nig wéwczas objety caly powiat ostrzeszowski, w tym gmina i miasto Mikstat (zob. ,Mikstat w czerwonej
strefie”, https://mikstat.pl/mikstat-w-czerwonej-strefie/).
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granicy prawnych rozporzadzen, stanie si¢ zaczynem dla anegdot i opowiesci, ktore
czas zapewne obuduje, umocni i uwieczni na prawach legendy i wspoélczesnego mitu.

Fot. 2. Cmentarz wokdt kosciola §w. Rocha, w przeddzien gléwnych uroczystosci, 15.08.2022,
autor Joanna Ksigzek.

Legendarng opowiescia, lecz innego typu, z wolna staje sie $wieza jeszcze historia
odnalezienia relikwii §w. Rocha (ok. roku 2009). Przywoluje ja ksiadz koncelebrans
pasterki poprzedzajacej dzien odpustu: odnaleziono je przypadkiem, podczas remontu
poddasza probostwa sanktuarium $w. Jézefa w Kaliszu, w ktérym wczesniej pracowat
obecny proboszcz Mikstatu. Swigtynia wkrétce podzielita sie swoim znaleziskiem
z Sanktuarium w Mikstacie. Opowie$¢ ta zadomowila si¢ w swiadomosci wiernych
dzieki jej przypominaniu i utrwalaniu podczas nabozenstw i juz dzis staje si¢ czescia
swoistego mitu zalozycielskiego sanktuarium. Ma ona takze potencjal rozwojowy —
przypadkowe odnalezienie relikwii zawiera narracyjne pole do wypetnienia poprzez
odpowiedz na pytanie ,kto je wskazal?”.

W wigilie $w. Rocha huraganowy wiatr poniszczyl domostwa i powywracat drzewa
w sasiednich Bukownicy i Strzyzewie (konieczna byla sgsiedzka akcja ratunkowa
mikstackich strazakéw), ominal jednak Mikstat. Cho¢ zaden z moich rozméwcow
nie mowi otwarcie o cudzie, wielu postrzega to jako efekt dziatania opatrznosci.
Nieufno$¢ wobec badacza wkraczajacego we wrazliwg i osobistg przestrzen wiary
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nakazuje zapewne zachowa¢ rezerwe w tym temacie i zbytnio nie obnaza¢ religijnego
zaangazowania, jednak nawet ci ostrozni czgsto mimochodem wskazuja fakt, ze ich
miasto jest chronione pod wieloma wzgledami, w tym od kataklizméw i nieszczes¢.
Z pewnoscia nie tylko na mojg wyobrazni¢ oddzialuje tu wizja ,,cudownej” petli czasu -
zgodnie bowiem z mitem fundacyjnym dyskutowanego tu cyklicznego obrzedu
posta¢, ktora wieki temu uratowata mieszkancéw od nieszczescia w postaci zarazy,
pojawila sie wlasnie na wzgoérzu cmentarnym®.

OGLADANIE KIEDYS I DZIS

Na dlugo przed blogostawienstwem zwierzat, jeszcze w trakcie mszy porannej
dla gospodarzy, przybyli zajmujg najlepsze punkty obserwacyjne, ustawiajac si¢ za
rozstawionymi wzdluz drogi barierkami, takze wzdluz plotu na terenie cmentarza.
Plynjca z glo$nikéw msza zdaje sie nie przeszkadza¢ tym, ktérzy swobodnie kon-
wersuja w oczekiwaniu na rozpoczecie uroczystosci. Na §wigcenie nie chodzi sig
przeciez tylko by swieci¢, ale i oglada¢, co potwierdza stosowanie przez wielu moich
rozmowcow okreslenia ,,pokaz’, a takze fakt, iz jedng z przyczyn, dla ktorej miesz-
kancy nie decyduja si¢ wzig¢ w nim udzialu, jest jego powtarzalnos¢ i niezmienno$¢.

Widowiskowy wymiar $wigcenia tworza zaréwno zwierzeta egzotyczne, takie
jak dzikie ptaki drapiezne, warany i weze, jak i zwierzeta gospodarskie, dawniej
powszednie i zwykle, dzi$§ niedo$wiadczane w bezposrednim kontakcie i doréwnu-
jace niemal ,,swojska” egzotyka tym pierwszym. Przemarsz faczy atmosfere theatrum
i scenariusza z niespodziankg — dla obserwujacych atrakcja sg same zwierzeta, ale
takze, nieprzewidywalna do pewnego stopnia, interakcja miedzy nimi, ich wlascicie-
lami i czasami publicznoscig, cho¢ znacznie ograniczona przez uwiazy, klatki, kon-
tenery i smycze. Widzowie z ekscytacjg oczekujg na rozwdj wydarzen, zastanawiajac
sie, jak hodowcy uda si¢ poprowadzi¢ alpaki, czy kon si¢ nie sploszy albo nie stanie
deba, jak technicznie poradzil sobie sgsiad z zatadunkiem tylu zwierzat na wdz, czy
golebie beda chcialy wyfruwac z otwartych klatek, co zrobi na widok thuméw waran
niesiony przez mlodego chtopaka na ramieniu, czy w tym roku psy si¢ pogryza?

Pokazowy aspekt $wiecenia nie eliminuje bynajmniej pierwotnej jego funk-
cji, jaka jest zapewnienie ochrony najblizszym i najistotniejszym dla uczestnikdw
zwierzetom - kiedy$ wolom, krowom i koniom, dzi§ psom, kotom i §winkom
morskim. Statystyki mikstaczanki Malgorzaty Strzelec, sporzadzone na podstawie
badan wsrdd uczniéw i uczennic, wskazujg na dominujacg role motywacji ,aby
[zwierzeta] byty zdrowe i poswiecone” (Strzelec 2011, s. 225). Nie wykluczone, ze
obok dawnej motywacji do gtosu dochodza zmiany dotyczace przewartosciowania

¥ Legenda méwi o wiesniaku wiozacym chora zone do ostrzeszowskiego lekarza w okresie szalejacej
zarazy, ktéremu na cmentarnym wzgoérzu ukazata si¢ posta¢ $w. Rocha nakazujaca modlitwe i obie-
cujaca swoje wstawiennictwo, za sprawa ktérych chora zona wyzdrowiala (Zurawski 1982, s. 45-46).
Funkcjonuje ona takze w innej wersji o mezczyznie w czarnym kapeluszu z laska, ktéry uczynil gest
krzyza nad miastem, ratujac je od zarazy (Swigty Rochu... 2010, s. 6).
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relacji ludzko-zwierzecych, zwigzane z pojmowaniem ich statusu, a w szczegolnosci
naciskiem na - szeroko dyskutowane ostatnio w kontekscie zwrotu zwierzecego
w humanistyce - dostrzezenie i uznanie ich indywidualnej podmiotowosci. W nie-
ktérych przypadkach objawiaé si¢ ono moze postrzeganiem $wiecenia jako swoistego
sakramentu, ktérego podmiotem jest zwierze®.

Czescig odpustu wcigz sg ,,budy”, ktére stanowig obowigzkowy punkt kultywo-
wania tradycji. Cho¢ asortyment w rodzaju taniej zabawki ,,na chwile” znajduje
tu wielu nabywcow, atrakcje stanowi juz samo ich ogladanie. Przechadzajac sig
pomiedzy straganami, zauwazam, ze jedng z cech przyciagajacych wzrok (i niekiedy
sktaniajacych do zakupu) jest dzisiaj... ,,odpustowo$¢” i charakterystyczna tandet-
nos¢ towaréw, ciekawostek i ,,gadzetow”, ktérych nie znajdziemy w wielkomiejskich
galeriach handlowych. Oprécz tego starszym pokoleniom wypatrywanie odpusto-
wych zabawek z dziecifistwa (nie znalaztam wprawdzie lusterka z Winnetou, ale juz
pitke na gumce tak) umozliwia sentymentalng podréz w przesztos¢, do minionych
czasow dawnych odpustéw, atmosfery rozkrzyczanej i radosnej wrzawy, tworzonej
z pomocy korkowcéw i karbidéwek, opisywanej przez Zurawskiego (1982, s. 47)..

POSZUKIWANIE ROWNOWAGI

Jak sie wydaje, ambiwalentng role dla fenomenu trwania tradycji $wiecenia
odgrywa motyw zwierzat jako niezbywalny punkt charakteryzujacy osobe swietego
Rocha oraz jego patronat. Z jednej strony, motyw ten jest istotnym elementem w misji
przyciagania najmtodszych kontynuatoréw tradycji, utatwiajac pokoleniowg trans-
misje kultu postaci i samego obrzedu. Wiele wspominanych juz prac plastycznych
wykonywanych corocznie w ,,Szkole §w. Rocha” $wiadczy o sile recepcji tego aspektu.
Na tych, ktore ukazujg sylwetke $w. Rocha, czesciej widnieje on w otoczeniu zwierzat
niz jako leczacy chorych czy pielgrzymujacy. Z drugiej strony, zauwazalne sg wysiltki,
ktére tagodzg czy rozpraszajg tendencje do zwierzecej specyfikacji patronatu i kierujg
uwage wiernych na pozostale tradycyjne jego obszary, lecz takze poszerzaja zasieg
jego oddzialywania na wszelkie sprawy ludzkie. Wsrod intencji wiernych sklada-
nych podczas nowenny i odczytywanych na nabozenstwie w wieczor poprzedzajacy
dzien odpustu sg prosby o zdrowie, o dobrego meza, o dostanie si¢ cérki na studia,
o wyjscie z choroby alkoholowej i wiele innych, jednak zadna z présb nie dotyczy
zwierzat. Zapytany o to proboszcz odpowiada, Ze takie intencje bywaly jeszcze nie-
dawno, ale zostaly przekierowane na inne, bardziej ogélne tory, po to ,,by Roch byt
nie tylko patronem od zarazy, choroby czy zwierzat, ale od wszystkiego — od spraw

% Z uwagi na ograniczone ramy tekstu oraz fakt, ze wspomniane kwestie wymagaja osobnego
ujecia, zagadnieniom napiecia miedzy wspodlczesng wizja relacji ludzko-zwierzecych a dogmatyka
Kosciota katolickiego w kontekscie omawianego tu zwyczaju po$wiecitam osobny artykul (w procesie
wydawniczym).

21 Opisem tym postuguje si¢ takze Marian Pilot, nazywajac jego autora ,,anonimowym mikstat-
nikiem” (2012, s. 112).
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tzw. trudnych”. Siegajac znéw po kurpiowskie poréwnanie, tego rodzaju uniwer-
salizacja kontrastuje z przytoczong przez Oledzkiego inicjatywa kadzidlanskiego
proboszcza®. Ot6z wzbogacit on obrzed $wigcenia o element koncentrujacy sie na
funkcji $w. Rocha jako opiekuna zwierzat, mianowicie wotywne, woskowe figurki
tychze, trescig za$ towarzyszacych tej ofierze modlitw — w odréznieniu od wspot-
czesnych tresci mikstackich - byla opieka nad tzw. Zywym inwentarzem. Wowczas
jednak - jak twierdzi etnolog — ,wprowadzenie przezen obrzedu w tresci $wieckiego,
odnoszacego si¢ do tresci wybitnie ziemskich, zaprzatajacych wiernych na co dzien,
nie przyniosto mu spodziewanych efektéw” (Oledzki 1962, s. 94).

»Nie ma $wiecenia bez odpustu i nie ma odpustu bez §wigcenia’— mawia proboszcz
parafii mikstackiej. Zwazywszy jednak, ze odpust zupelny przyporzadkowany jest
do sfery kultu liturgicznego, a $wiecenie zwierzat do sfery tzw. poboznosci ludo-
wej — ktore to sfery rozgranicza, okreslajac jednoczesnie zasady ich wspodlistnienia
»Dyrektorium poboznosci ludowej i liturgii” (Dyrektorium... 2003) - ,,zarzadzanie”
organizacja wydarzenia jako dobrem kulturowym i wizytéwka miasta z jednej strony,
a aktem spelniajgcym wymogi organizacji wyznaniowej z drugiej, wymaga umiejet-
nego balansowania miedzy obiema sferami.

ZAKONCZENIE

Fenomen dlugiego trwania mikstackiego zwyczaju wspottworzy unikatowa kon-
stelacja, na ktora skfada si¢ wiele dawnych i wspétczesnych uwarunkowan: funkejo-
nujacych niegdys i rodzacych si¢ dzisiaj narracji, specyfiki czasu, miejsca i zamiesz-
kujacej je spolecznosci, systemowych i ideowych okolicznosci zewnetrznych, ludzkich
potrzeb, a takze podejmowanych §wiadomie strategii oraz cech osobowosciowych
poszczegolnych jednostek.

Zwyczaj ten zdecydowanie potwierdza teze, ze istotng przyczyna zachowania
tradycji jest obecno$¢ w niej wzoréw wspdtwystepujacych z obrzedowoscia religijng®.
Warunkiem sine qua non przetrwania zwyczaju jako zywego jest partycypacja spo-
tecznosci lokalnej. Fakt, ze jest on zanurzony w sferze religijnej, ma tu znaczenie
fundamentalne. Sfera ta, zwigzana z autentyczna i niewyczerpang wewnetrzng potrzeba
kontaktu z sacrum, podzielang przynajmniej przez cze$¢ spotecznosci, stanowi natu-
ralny nosnik tego zwyczaju, dzieki czemu istnieje on jako zywy w ludziach, a nie
na zewnatrz nich. Genetyczne powigzanie zwyczaju §wigcenia zwierzat z kultem
$w. Rocha znajduje swojg kontynuacje dzieki umiejetnemu utrwaleniu i poszerzeniu
jego patronatu oraz ulokowaniu go w praktykach religijnych w trakcie roku liturgicz-
nego, czemu wybitnie sprzyja jego funkcja jako patrona miasta i ranga sanktuarium

2 Proboszcz byl Zzywo zainteresowany i aktywny na gruncie pielegnowania kultury ludowej Kurpiow
(zob. Oledzki 1962, s. 94).
» Teza sformutowana przez Anne Szyfer (2014, s. 242).
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z relikwiami. Owa ,,caloroczna adoracja” jest gwarancjg trwalosci zwyczaju sierp-
niowego odpustu i §wigcenia jako swoistej kulminacji kultu.

Instytucjonalizacja religijna daje takze kolejng zalete. Jest nig staly transfer tre-
$ci na linii proboszcz — wierni, co umozliwia z kolei automatycznie objecie przez
ksiedza pozycji lidera, ktéry z racji funkcji, autorytetu i dostepu do znacznej grupy
spolecznosci staje sie niejako zarzadcg i przywddca depozytariuszy chronionego
dobra kultury. Stata mozliwos¢ oddziatywania na spolecznos¢ lokalna, aktywizowa-
nia, inicjowania i sugerowania dzialan w odpowiednim kierunku, stanowi znaczne
ulatwienie w propagowaniu i podtrzymywaniu zwyczaju. Oddzialywanie wszystkich
wspomnianych elementéw ulatwiajg niewielkie rozmiary miasteczka® umozliwiajgce
zorganizowanie wiernych wokét jednej parafii.

Uroczystosci odpustowe to jednak takze sfera $wiecka — obyczaj spotkan rodzin-
nych i towarzyskich, widowiskowo$¢ §wiecenia, rozrywkowy aspekt odpustowych
bud, wydarzenia kulturalne skoncentrowane wokoé? tradycji, potrzeba identyfikacji
regionalnej i inne. Dzieki polaczeniu obydwu wspomnianych sfer zwyczaj oferuje
celebracje religijng i $wieckg umozliwiajac tym samym dwa rézne rodzaje uczestnic-
twa, ktdre moga wystepowac lacznie lub alternatywnie wobec siebie. Autentyczna
i aktywna partycypacja spoleczna za sprawg opisanych czynnikéw pozwala na
unikniecie efektu pustej spotecznie i wewnetrznie rekonstrukeji badz inscenizacji,
ktorg si¢ albo odgrywa albo oglada, ale nie prawdziwie przezywa.

Zgromadzone w tekscie dane wskazujg, ze do trwania mikstackiego zwyczaju przy-
czyniaja si¢ (lub wrecz je warunkuja) pewne jakosciowe przeobrazenia. Cze$¢ z nich
ma charakter samoczynny, spontaniczny, oddolny, wynikajacy ze zmian kulturowych
i pozostaje odbiciem zréznicowanych zbiorowych i indywidualnych potrzeb spolecz-
nych: duchowych, poczucia wyjatkowosci i budowania lokalnej tozsamosci, a takze
potrzeby rozrywki. Sa tez modyfikacje wynikajace ze sSwiadome;j refleksji i przyjecia
strategii podyktowanej wolg przetrwania zwyczaju i jego rozwoju, uwzgledniajacej takze
wynikajace z tego korzysci (m.in. wsparcie finansowe obiektéw objetych ochrong).
I jedne, i drugie sa w réznym stopniu, zaréwno wspierane, jak i ograniczane ramami
wymogow instytucjonalnych — doktrynalno-koscielnych, a takze formalnych, zwigza-
nych z procedurami umieszczania na Krajowej lidcie dziedzictwa pod egida UNESCO.

Niektore z takich modyfikacji, zwlaszcza intencjonalne i podporzadkowane for-
malnym wymogom instytucji zewnetrznych, przywodzi¢ mogg na mysl koncepcje
tradycji wynalezionej Erica Hobsbawma. Jest to zapewne sprawa dyskusyjna, jednak,
w moim odczuciu, wprowadzane innowacje (np. w postaci wydarzen towarzyszacych)
i przeakcentowania tresci czy sensoéw nie przeksztalcajg tradycji do tego stopnia, by
mozna bylo okresla¢ ja tym mianem. Osobiscie preferuje spojrzenie z perspektywy
reprezentowanej przez Anthonyego Giddensa, zgodnie z ktdrg zetkniecie tradycji
ze wspolczesnoscia w dobie globalizacji ukazuje, ale i zaklada, jej zmienno$¢ jako
ceche immanentng. Stanowi ona narzedzie wywierania wplywu na terazniejszo$¢, co

2 Gmina Mikstat liczyla w 2022 r. 5796 mieszkancéw (,Gmina Mikstat w liczbach’, https://www.
polskawliczbach.pl/gmina_Mikstat).
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wymaga nieustannych modyfikacji - integralno$¢ tradycji ma bowiem wynikaé nie
tyle z jej niezmiennosci w czasie, co z wcigz ponownych interpretacji pozwalajacych
zidentyfikowa¢ wiezy miedzy terazniejszoscig i przesztoscia (Giddens 2005, s. 354).

Przenikanie si¢ w ramach omawianego zjawiska wielu réznych obszaréw - kulturo-
wych i spotecznych potrzeb mieszkancow, intereséw wiadz swieckich i dogmatycznych
zasad koscielnych, a takze tradycji ludowej wspieranej ideowo i instytucjonalnie —
wymaga wzajemnego dostosowania si¢ oraz podejmowania kompromiséw i wplywa
na ksztalt wspomnianych przemian.

W dazeniu do utrzymania zywotnosci dziedzictwa — jak zauwaza Kinga Czerwinska —
potrzebna jest rownowaga w ingerowaniu w nie, proby izolowania go skutkowa¢
moga ostabieniem mechanizmu rozwoju, skostnieniem i zamieraniem, z kolei zbyt
duza otwarto$¢ na zmiany ostabi¢ moze specyfike i odrebnos¢ (2018, s. 270). W mojej
opinii, w Mikstacie udalo sie utrzyma¢ réwnowage miedzy zachowaniem dawnej,
tradycyjnej formy i tresci a pewna dozg otwartosci i elastycznosci koniecznych do
przetrwania zwyczaju jako zywego.
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Ewa Klekot, Ktopoty ze sztukg ludowg. Gust, ideologie, nowoczesnos¢, Fundacja
Terytoria Ksigzki, Wydawnictwo stowo/obraz terytoria, Gdansk 2021, ss. 486, ilustracje.

To nie jest ksigzka ani o sztuce, ani o twdrczosci - w kazdym razie nie méwi
o nich bezposrednio. Postacie takie jak Jedrzej Wowro czy Leon Kudla, jesli sie
w niej pojawiajg, to nie tyle ze wzgledu na swoja tworczos¢, co za posrednictwem
wybranych cytatow z tekstow ich promotoréw i opiekunéw. Ta monografia, ktorg
mozna okregli¢ jako antropologiczng i/lub kulturoznawcza, poswiecona jest analizie
dyskurséw o sztuce zwanej ludowa, a szczegdlnie istotnym aspektem analizy jest
historia instytucji powotywanych w celu jej ochrony i promocji oraz opieki nad jej
tworcami, a takze organizowanych przez te instytucje warsztatow, konkursow i wystaw.
Gléwnym bohaterem publikacji jest polska inteligencja, jej Swiadomo$¢ i autokreacja
od poczatkdw XIX wieku az po ostatnie lata. Deklarowang inspiracjg jest ksigzka
Jamesa Clifforda Kfopoty z kulturg (2000), wazng teorig odniesienia — koncepcja gustu
i kapitatu kulturowego Pierre’a Bourdieu. Nalezy doda¢, ze Autorka uczestniczyla
w tlumaczeniu pierwszej z tych prac na jezyk polski oraz przelozyta Szkic teorii prak-
tyki drugiego ze wspomnianych autoréw, jak réwniez wiele innych ksigzek z zakresu
nauk etnologicznych i spofecznych. Jest to wazne, poniewaz wnikliwa interpretacja
jezyka, bodaj najwazniejszy aspekt analizy dyskursu, $wiadczy o wyjatkowej wraz-
liwosci ttumaczki. Klekot korzysta wiec w sposéb kompetentny z poje¢ literatury
zachodniej, nie tylko anglosaskiej, ale takze francusko- i niemieckoje¢zycznej oraz
(rzadziej) rosyjskiej, dokonujgc poréwnan poje¢ funkcjonujacych w tych jezykach.
Przykladem moze by¢ interpretacja semantycznej specyfiki polskiego pojecia ludu,
ktérego ,nowoczesna polityczno$¢, rozpieta miedzy das Volk a le peuple, zostata
wraz z niepodleglto$cia 1918 roku poddana przymusowej nobilitacji, gdy lud zamie-
niono w obywateli, dajgc mu w ten sposob prawo do bycia narodem, co w I RP
- podobnie jak obywatelstwo — byto wylacznym przywilejem szlachty” (s. 264; to
tylko fragment dluzszej interpretacji tego pojecia).

Do gtéwnych inspiratoréw na wskros ironicznej, zdystansowanej narracji Ewy Kle-
kot zaliczylabym réwniez Michela Foucault, chociaz jego nazwisko nie pada w tekscie.
Relatywizacja analizowanego fenomenu wydaje mi si¢ gtebsza niz u Clifforda, ktory
w eseju O autorytecie etnograficznym (2000) w koncu przyznaje, ze krytyka tatwa jest
z dystansu czasu, natomiast pewne aspekty pisarstwa skazujg nas na formutowanie
ocen, a przynajmniej na wybor pewnych elementéw rzeczywistosci (co juz jest
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oceny), zatem na jakis rodzaj nieréwnosci i przemocy wobec tego, o czym piszemy.
Zadnej takiej wyrozumiatosci u Ewy Klekot nie dostrzegam; jest bezwzgledna wobec
skrupulatnie §ledzonych $wiadectw zmagan inteligentéw z ideg sztuki ,,obdarzonej
przymiotnikiem”: ludoznawcéw, etnograféw, etnologéw, historykéw sztuki, muze-
alnikéw, kolekcjonerow i literatéw, ktérzy dzieki swoim konstrukcjom mentalnym
budowali klasyfikacje zgodne ze swoim gustem, a ich wlasciwy podmiot stanowita —
a rebours — wlasna inteligencka, podmiotowa tozsamos¢. Na odwrotnym biegunie
opozycji uprzedmiotowiony tworca ludowy - jako ahistoryczny prymityw i analfa-
beta — zostal oddany Naturze. Efektem zas$ tych operacji stawala si¢ esencjalizacja
opozycji (wyobrazenia sg faktami spotecznymi, jak by powiedzial Paul Rabinow).
Ze wzgledu na te i podobne dekonstrukeje ksigzka wpisuje sie w tak zywy w ostat-
niej dekadzie nurt rozliczeniowy, rodzima wersje dyskursu postkolonialnego. Ostra
ironie fagodzi czasem Zartobliwa, inteligentna gra stéw, sa to jednak zarty okrutne;
przywodza na mysl sarkazm esejéow Rolanda Barthesa.

Trzeba jednak przyzna¢, ze niemal od poczatku Autorka stara si¢ o precyzyjne
odrdznienie kulturowego zawlaszczenia ,,jako elementu procesu kolonizacji” od
przyswojenia, interpretowanego w kontekscie hermeneutyki jako ,,konieczny warunek
autentycznej interpretacji prowadzacej do rozumienia” (za Arndem Schneiderem,
zgodnie z dwutorowym rozumieniem niem. Aneignung, ang. appropriation), na czym
polega w duzym stopniu praktykowanie kultury (s. 84). Co prawda, w praktyce czesto
trudno o jednoznaczne wyznaczenie granicy miedzy nimi. Klekot demonstruje to na
przykladzie ,wynalezienia gorala i czapki zbdjnickiej” (to fragment podtytutu jedne;j
z czgsci rozdzialu drugiego Rzeczy wybrane, rzeczy ludowe; doprawdy trudno pojac,
dlaczego w spisie tresci sugestywne podtytuly zostaly pominiete), gdzie obie strony
dokonujg pewnej wymiany kulturowej, zawlaszczajac i przyswajajac zarazem, kazda
zgodnie z wlasnym systemem klasyfikacji.

Autorka prezentuje formowanie si¢ i transformacje fantazmatu sztuki ludowej
w perspektywie historycznej, w kolejnych epokach: od dziewietnastowiecznego
romantyzmu i poszukiwania ducha tego, co rodzime, a nastepnie - narodowe,
poprzez ,,odkrywanie” uniwersalnego stylu ludowego i jego odmian - zakopianskiej,
kaszubskiej i innych, inspiracje ludowoscig we wzornictwie i sztuce profesjonalnej -
»W polu sztuki”, teoretyzowanie i poszukiwanie genezy sztuki ludowej w obliczu
»przemian spolecznosci wiejskiej” i zaniku wsi postrzeganej jako rodzaj skansenu,
odzyskiwanie twércy ludowego jako ,,Innego” nowoczesnego artysty, osobliwosci
statusu sztuki ludowej w Polsce Ludowej z prezentacja ,,Polski jako kraju folkloru”,
az po wspolczesny etnodizajn (jak dowodzi, specyficznie polskie sformulowanie).
Przedstawia szczegdlowo instytucjonalne praktyki wobec tytutowego fantazmatu
od dzialalnosci Towarzystwa Polska Sztuka Stosowana i Warsztatow Krakowskich,
Spoldzielni Lad i Towarzystwa Popierania Przemystu Ludowego, poprzez Cepelie,
Instytut Wzornictwa Przemystowego po Liste Dziedzictwa Niematerialnego UNESCO.
Praktyki réwnoleglte badz komplementarne wobec jezyka, stosowane wobec twor-
cow i ich tworczosci, wspodtksztattuja dyskurs: metody inspiracji, opieki, mecenatu,
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tworzenie kolekcji, organizacja warsztatow i konkursy, ktorych sens czesto sprowadzat
sie, jak dowodzi Ewa Klekot, do ,hodowania prymitywow”.

Szczegodlnie interesujacy w wielowatkowej, bogatej narracji wydaje mi si¢ temat
»dwoch dusz” twércy ludowego, ktdry sztuke ,,ludowg” produkuje dla masowego
odbiorcy, a , realistyczng” - na uzytek swoj i wlasnego $rodowiska. Swiadectwa tego
rozdwojenia - estetyki wedtug gustu inteligenta, wymuszonego nie bez symboliczne;j
przemocy, lub wlasnych, zupelnie odmiennych preferencji - Autorka dokumentuje
juz na podstawie materiatéw z lat 20. ubieglego wieku, dekonstruujac mit tkaniny
podwdjnej, wytworzony przez Eleonore Plutynska, z ktérej inspiracji wiejskie tkaczki
staly sie producentkami niezwykle popularnych w éwczesnej Polsce kiliméw (przy
okazji dowiadujemy sie, ze Plutyniska domagata sie zakazu wprowadzania na wies radia,
ktore wedtug niej psulo tradycje ludowa). Jednak fenomen podwojnej twdrczosci
szczegolnie spektakularnie objawil sie w PRL, kiedy ,,ludowos$¢” okreslana na warun-
kach panstwowego mecenasa traktowana byta instrumentalnie w sposéb swiadomy
i celowy, wbudowana w propagande jedynie stusznej ideologii, zapewniajac przy tym
twércom ludowym realne profity. Stad obok przemocowego procesu folkloryzacji
wyrazista, wyuczona samofolkloryzacja, zjawisko nazwane tak wilasnie przez Ewe
Klekot, odpowiedz na narzucane z zewnatrz kryteria smaku'. W fragmencie Dwie
dusze tworcy ludowego Autorka podsumowuje charakterystyke tworczosci ludowe;j
lat 70., przedstawiong przez Aleksandra Jackowskiego, czesto przez nig cytowanego
wieloletniego (od 1948 roku) redaktora naczelnego ,,Polskiej Sztuki Ludowe;j’, postaci
prominentnej i zrecznie podazajacej z duchem czasu. Pisal on o wyznawaniu przez
wielu éwezesnych twércow dwoch réwnoleglych estetyk, ,,na uzytek wlasny” i ,,tra-
dycyjnej’, ktorej wies nie lubi i ktorej sie wyrzeka. Przyczyn tej niecheci Antoni Kroh
upatrywal w skojarzeniach z czasami nedzy, glodu i upokorzenia, chociaz réwnie
dobrze mozna by ja wigza¢ z zapatrzeniem si¢ na wzory miejskie i z awansem spo-
tecznym. (Warto doda¢, ze epoka gierkowska, do dzi$§ dobrze wspominana przez
wies, ktdrej przyniosta wzgledny dostatek, byta w ogéle szczegdlna pod wzgledem
rozdwojenia $wiadomosci, a takze — moralnosci). Jak dalej zauwaza Klekot, ten
dwoisty charakter ,ludowos$ci” odpowiada strukturalnie koncepcji folkloru i folk-
loryzmu Jézefa Burszty, a takze rozréznieniu poczynionemu przez Rocha Sulime
w eseju Zrdlo i pion. Figury myslenia o ludowosci, miedzy ,,«ludowoscia zewnetrzng»,
wypracowang poza $rodowiskiem ludowym i tylko posrednio stuzaca jego celom”
oraz ,immanentng” (s. 314-315).

Narracja tej pracy jest gesta faktograficznie, szczegétowa niekiedy az do znuzenia.
Drobiazgowe opisy osadzonych w politycznym kontekscie koncepcji wystaw (w tym
$wiatowych, prezentujacych obraz Polski i polska kulture zagranicznej publicznosci),
kolekgji, oraz ,,rzeczy wybranych - rzeczy ludowych” sa precyzyjne i sugestywne.
Przejawiaja sie w nich kompetencje nabyte przez Autorke w trakcie studiéw z zakresu
archeologii i historii sztuki, ktére umozliwily jej laczenie porzadkéw materialnych

! Inspiracji dostarczyl Aleksander Kiossev, bulgarski historyk, ktéry wprowadzit pojgcie
samokolonizacji (1995).
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i dyskursywnych. Jest to praca w szczegdlny sposéb interdyscyplinarna, a w analizie
dyskurséw gtéwne role odgrywaja materialno$¢ symptomatycznych zjawisk oraz
dobrze znane Autorce techniki wykorzystywane w twdrczosci plastycznej i projekto-
waniu graficznym; towarzyszg wnikliwej analizie ikonograficznej. Przykladem takiej
mikroegzegezy moze by¢ smakowita dekonstrukcja semantyczna czapki zbojnickiej
w polskiej ikonosferze - ,,zawlaszczonej przez bandytow czapki strézow prawa” (,,zdo-
bycznego wojskowego czaka z kitami”), przyswojonej przez Wladystawa Skoczylasa,
»a w konsekwencji przejetej przez kulture popularng” (s. 93). Kolejnym przyktadem,
w stylu nowego materializmu, jest analiza typéw czcionek zastosowanych w plaka-
cie promujacym wystawe czy uklad graficzny napiséw na oktadce ,,Polskiej Sztuki
Ludowej - Kontekstow”, ktore postuzyly jako wizualne reprezentacje transformacji
dyskursow, wykorzystane umiejetnie przez Autorke w analizie formalnej (s. 310).
Zastanawiam si¢ jednak, na ile niektdre fragmenty tej pracy beda czytelne dla oséb,
ktére nie majg w pamigci analizowanych obiektéw. Stosunkowo nieliczne ilustracje,
umieszczone we wkiadce na koncu ksigzki, bez listy i odnosnikéw do tekstu, pomagaja
czytelniczce w niewielkim stopniu. (Nawet ilustracji na okladce - fragmentu drze-
worytu Wladystawa Skoczylasa Taniec z 1921 roku, do ktérego nawigzuje Autorka —
wydawca nie uwazal za stosowne przedstawic).

W ostatnim rozdziale Trwate obrazy rzeczy ludowych Klekot pisze o ludowosci
wzietej w cudzystow w zwiazku z perspektywa relatywizmu kulturowego (chodzi
o popularne w latach 80. i 90. sformutowanie kultura ,,typu ludowego’, oraz pochodne
sztuka i religijno$¢ ,,typu ludowego”). Ton narracji fagodnieje, a dystans sie zmniejsza
w kontekscie nasilajacej sie w etnologii krytyki wobec pojecia ludowosci, zwlaszcza
kiedy Autorka pisze o probach zerwania z wizerunkiem Polski jako ,,kraju folkloru”
przez dyplomacje kulturalng lat 90. ubieglego wieku i pierwszej dekady XXI. Podkresla
jednak réwniez ciaglo$¢ oficjalnego dyskursu w kwestii ,,skanonizowanego” w wieku
XX, ahistorycznie interpretowanego stylu ludowego, wykorzystywanego ,,przez
kolejne formy polskiego panstwa narodowego w konstrukcjach wizualnej tozsamosci
narodowej’, a takze jako elementu ,,ponowoczesnej polityki tozsamosci zaré6wno
w postaci przeznaczonych na sprzedaz produktéw turystycznych w supermarkecie
kultury, jak i w formie afirmacji lokalnej tozsamosci, wybieranej jako autentyczna
na wlasny uzytek” (s. 315). Pikantnym przykladem stala si¢ tu szczegdétowo opisana
historia stringéw z Koniakowa, ktore nie uzyskaty atestu Krajowej Komisji Artystycznej
i Etnograficznej jako ludowe rekodzielo. Autorka komentuje takze (w stylu Cliffor-
dowskim) znaczenie globalnej zmiany w kwestii postrzegania dziedzictwa: ,,Mozna
powiedzie¢, ze jesli Konwencja [0 Ochronie Swiatowego Dziedzictwa Kulturalnego
i Naturalnego - MZ] z 1972 roku starala si¢ zrealizowa¢ polityczny cel UNESCO
w oparciu o wlasciwy nowoczesnemu mysleniu Zachodu, utopijny projekt uniwer-
salizmu, to Konwencja [0 Ochronie Niematerialnego Dziedzictwa Kulturowego -
MZ] z 2003 roku wprowadza do tej realizacji ponowoczesng utopie relatywizmu,
nie rezygnujac jednak z nowoczesnych narzedzi - czyli na przyktad listy”, przy czym
»konflikty wobec dziedzictwa staja si¢ coraz bardziej widoczne” (s. 332).
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W ostatnim fragmencie ksigzki poswieconym etnodizajnowi, ,,by¢ moze naj-
bardziej polskiemu zjawisku polskiej kultury poczatku XXI wieku”, pojawiaja si¢
w kilku miejscach nieobecne wczesniej wartosciujace okreslenia, ktére zdradzaja
preferencje Autorki (,,przygnebiajacy”, wrazliwy obserwator ,,z niezwykta wyobraznig”
itp.). Etnodizajn nie ma spdjnego programu, a jego tworcy dzialaja w rozproszeniu;
raczej transponujg potoczne wyobrazenia o sztuce ludowej, niz przyswajaja ludowe
motywy. ,Ludowo$¢ etnodizajnu jest rozproszona, fragmentaryczna, nie zmierza
do wytworzenia «stylu narodowego», ma charakter propozycji w supermarkecie
kultury, a nie kulturowej deklaracji” (s. 338). Wspolczesnych projektantow w wigk-
szosci przypadkow nie inspirujg ,,bezposrednio rzeczy ludowe, lecz element wyge-
nerowanego w oparciu o nie wizualnego znaku sztuki ludowej, ktéry stanowit cze$é
folklorystycznej reprezentacji wsi” (s. 337) ,oraz zwiazanej z nig nostalgii za ludem,
naturg i dziecinstwem - innym i nowoczesnego czlowieka, jego prymitywnymi
alter ego sprzed upadku w nowoczesnos¢” (s. 342). Autorka wskazuje réwniez prace,
ktdre przetamujg tradycyjne stereotypy, dzigki czemu ta cz¢s¢ ksigzki jest dla mnie
szczegllnie interesujaca.

Ladunek krytyczny tej wielowatkowej monografii, ukazujacej w rozlegtej europej-
skiej perspektywie tytutowe klopoty ze sztuka ludowa, jest nie do odparcia. Uwazam,
ze jest to wyjatkowo wazna ksigzka prezentujaca krytyke kulturows, jakiej nie mie-
lismy dotad w naszej literaturze, ksigzka, ktora refleksyjnie wypelnia luke w naszej
samo$wiadomosci i zapewne zyska range klasyKki, stajac sie lekturg obowigzkows nie
tylko dla adeptéw nauk etnologicznych.
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Iuliia Buyskykh, Na zachid wid Buhu. Szczodennyky z pohranyczczja, XXI, Czer-
niwci 2024, fotografie.

Nie jest dzi$ fatwo pisa¢ o pograniczu. Zdaniem wielu badaczy termin ten na
gruncie antropologii wyczerpal swoj potencjal poznawczy, a jego uzycie stanowito
wrecz metodologiczna pulapke. Pojecie to zostalo ponownie zoperacjonalizowane
dopiero niedawno za sprawg prac m.in. Agnieszki Halemby, Magdaleny Zowczak
czy Agnieszki Pasieki, ktore, parafrazujac tytul artykulu ostatniej z wymienionych
badaczek (Jak uratowaé pogranicze? O teoretycznych modach i metodologicznych
putapkach, 2016), ,,uratowaly” go jako narzedzie analityczne. Szczegdlnego rodzaju
wyzwanie stanowi za$ pisanie o pograniczu ukrainsko-polskim. Trudnos$ciom o cha-
rakterze metodologicznym towarzysza problemy wytaniajace si¢ ze splotu nietatwe;j
historii, pamieci oraz biezacej polityki.

Ryzyko pisania o pograniczu polsko-ukrainiskim podjeta Julia (Tuliia) Buyskykh.
Ta historyczka, ttumaczka, antropolozka i organizatorka Zycia naukowego byla
ostatnio zwigzana z Instytutem Historii Ukrainy Narodowej Akademii Nauk oraz
z pozarzagdowa organizacja Centrum Antropologii Stosowanej w Kijowie, ktorej jest
wspolzatozycielkg. W ramach programu im. Fulbrighta w latach 2019-2020 przebywata
na Uniwersytecie Stanowym Pensylwanii jako badaczka wizytujaca. Wraz z Tetiang
Kalenychenko byta goscinng redaktorka specjalnego wydania , Etnografii Polskiej”
Ukraine: Lived Experiences of Past and Present (LXVII). Obecnie na University College
Cork w Irlandii przygotowuje drugg dysertacje doktorska. Ponadto jest stypendystka
programu Research Perspective Ukraine realizowanego w Niemieckim Instytucie
Historycznym oraz w Instytucie Historii PAN. Naukowe kontakty Julii Buyskykh
z Polska siegaja jednak juz lat 2014-2016, kiedy brata udziat w licznych programach
i projektach organizowanych na Uniwersytecie Warszawskim. Jednym z efektow jej
badan etnograficznych podjetych w tamtym okresie jest ksigzka Ha 3axio 6i0 byey.
ITodennuxu 3 noeparnuuus (pol. Na zachdd od Bugu. Dzienniki z pogranicza).

Whbrew tytutowi, Julia Buyskykh nie publikuje swoich dziennikéw badawczych
lub podréznych, lecz jedynie uzywa ich jako materialu dla stworzenia czego$, co
okresla mianem ,antropologicznego reportazu” (s. 21). Przewodnim motywem
calej ksigzki jest pamie¢ oraz jej zwigzki z tozsamoscig. Nie oznacza to jednak, ze
ksigzka ma charakter retrospektywny. Autorka skupia si¢ bowiem na przepracowy-
waniu pamieci, ktorej efektem moze by¢ pojednanie i wyjscie z miedzypokoleniowej
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traumy historycznej. Poszczegdlne rozdzialy, a wlasciwie eseje oparte na rzetelnych
badaniach etnograficznych, s3 jedynie luzno polaczone gléwnym watkiem ksigzki.
Pokazujg one proby radzenia sobie z przeszloscig podejmowane na poziomie spo-
tecznosci lokalnej (Bialoborski palimpsest, Baltycki przytulek Hel, Miasto ,trzech
kultur”), rodziny (Klucze od cerkwi) lub konkretnej osoby (Ania z poleskich bagien,
Straznik przesztosci, Aniol z Polskiego Wzgorza). Duzo miejsca w ksigzce autorka
poswiecila religii. W tym kontekscie szczegolng uwage przykuwaja ,,Pielgrzymki
do niewidzialnych $wiatyn”. Jest to znakomite studium religijnosci, w ktérym piel-
grzymki prawostawnych i grekokatolikéw, potomkéw wysiedlonych w ramach
operacji ,Wisla”, w miejsca, na ktérych dawniej staly cerkwie, zaprezentowane sa
jako praktyki pamieci, pelnigce rowniez funkcje terapeutyczna.

Kolejnos¢ rozdziatéw odpowiada czesciowo chronologii badan prowadzonych
przez Buyskykh. Jej szlak widdl przez Przemys$l, Kalwarie Pactawskg i okolice; Prze-
worsk; Bialy Bér, Zulawy i Pétwysep Helski; Wlodawe i skrawek Polesia lezacy
w Polsce. Pewne zastrzezenia mozna mie¢ do uzycia w kontekstach historycznych
nazw bedacymi pochodnymi od wspoélczesnych wojewoddztw (jak Podkarpacie lub
Pomorze Zachodnie w odniesieniu do Bialego Boru, miejscowosci wchodzacej obecnie
w sktad wojewddztwa zachodniopomorskiego, lecz nalezacej historycznie do Pomo-
rza Gdanskiego) lub choc¢by braku wytlumaczenia takiej strategii. Obok literéwek
w polskojezycznych zapisach, drobnym bledzie w ttumaczeniu niemieckojezycznego
wyrazenia (s. 247) i utozsamienia polskiej gminy z ukrainskim rajonem (s. 134) jest
to jeden z nielicznych mankamentéw ksigzki. Ich znaczenie jest jednak marginalne
i pozostaje bez wplywu na jej jednoznacznie pozytywna ocene.

Nieoczywisty, lecz niezwykle udany jest wybdr gatunku, w ktérym napisana jest
ksigzka. W przedmowie Julia Buyskykh pisze wprost, ze chcialaby stworzy¢ co$
»Na pograniczu pomiedzy antropologia kulturows z jej dobrze rozwinieta meto-
dologia prowadzenia dziennikdw terenowych a literaturg faktu” (s. 21). Wbrew
mogacym pojawic sie watpliwo$ciom taka decyzja nie wigze si¢ z obnizeniem meto-
dologicznych standardéw. Autorka niejednokrotnie ujawnia bowiem swoja niezwykle
wysoka §wiadomos$¢ metodologiczng oraz przywiazanie do zasad prowadzenia badan
etnograficznych, zwlaszcza wypracowanych w ramach tzw. zwrotu refleksyjnego.
Na czym polega wigc przekraczanie przez nig granic wyznaczonych przez ramy
tradycyjnego tekstu antropologicznego? Czytelnicy dostrzega je w uzyciu prostego
(w najlepszym tego stowa znaczeniu) jezyka, czyli takiego ktéry pozbawiony jest
naukowego zargonu, a jednoczesnie pozwala zachowa¢ precyzyjnos¢ sformulo-
wan, lub w liczbie przypisow, ktora stanowi srednig pomigdzy tym, co znajdziemy
w reportazach i artykutach naukowych.

Te formalne zabiegi pozwalaja lepiej uwidoczni¢ podstawowy zamiar Autorki -
dopelnienie lub rozszerzenie zatozen zwrotu refleksyjnego. Ta wyrosta z postmo-
dernistycznej krytyki zmiana metodologiczna polegala na ukazaniu badaczy jako
narzedzi w procesie badania etnograficznego, przedstawieniu tego, w jaki sposéb ich
osoba wplywa na prowadzenie badan naukowych, a w konsekwencji na wytwarzanie
wiedzy. Buyskykh pokazuje, ze zwrot refleksyjny jest niepelny, jezeli ogranicza si¢
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do wymiaru epistemologicznego i nie obejmuje sfery uczu¢. Za sprawg Richarda
Rortyego zwyklismy taczy¢ postmodernizm z ironig. Zalozenia metodologiczne
ksigzki Na zavhid vid Buhu w polaczeniu z ujawniajagcym sie¢ na jej stronach gleboko
empatycznym ja Autorki pokazujg jednak, ze powstate na bazie postmodernizmu
ramy wypelni¢ mozna réwniez... miloscia.

Opisane wyzej podejscie zostalo wykorzystane w dwdch pierwszych rozdziatach
ksigzki. Uwazam je za jedne z najbardziej udanych préob opowiedzenia jezykiem
przystepnym dla szerszego grona odbiorcéw o tym, czym jest antropologia (rozdzial
,Obrus historii”) oraz tego, na czym polegaja badania etnograficzne (rozdziat ,,Sezon
na maliny”) oraz ogromnego potencjatu, ktéry niosg one dla spoleczenstw. Lektura
tych rozdzialéw uswiadamia réowniez, jak wiele przeszkdd pokona¢ musi ukrainska
antropolozka, aby prowadzi¢ badania etnograficzne w Polsce. Trudno$ci te wigzg si¢
zaréwno z przekraczaniem bariery terytorialnej, jakg stanowi przejscie graniczne,
gdzie wielogodzinnemu oczekiwaniu towarzyszy nieraz ponizajace traktowanie przez
funkcjonariuszy stuzb granicznych, jak i z pokonywaniem barier mentalnych czy
poznawczych. Przejawem tych ostatnich byt fakt, ze wielu uczestnikéw badan prowa-
dzonych przez Julie Buyskykh, pomimo dlugiego i owocnego czasu spedzonego na
etnograficznych rozmowach, mimo wszystko byto przekonanych, ze ostateczny cel
jej (Ukrainki) pobytu w Polsce nie wigze sie z nauka, lecz poszukiwaniem meza lub
pracy w rolnictwie. Jakze rozne sg to do§wiadczenia od tych, ktére wyniostem z pro-
wadzenia badan etnograficznych w Ukrainie - na Bojkowszczyznie i Huculszczyznie.
Jakze mocno wyrwac one mogg polskich etnograféw ze strefy komfortu i sktoni¢
do refleksji o wlasnej pozycjonalnosci! Ze wzgledu na przedstawione wyzej atuty,
a takze bliskos¢ czasowg i kontekst znajomy dla wspolczesnego czytelnika w Polsce,
rozdzialy te maja ogromny potencjal do wykorzystania w praktyce dydaktyczne;j.

Niezwyklg zaleta ksigzki Buyskykh jest to, ze gdy pisze o Polakach i Ukraincach,
z jej pola widzenia nie znikaja mennonici, Zydzi, Niemcy, Lemkowie, Bojkowie,
Tutejsi, Kaszubi ,,i wszyscy ci, ktorzy wolg nie mie¢ tozsamosci okreslonej sztyw-
nymi terminami” (s. 18). Praktyka dostrzegania niewidocznego i wstuchiwania
si¢ w to, co przemilczane, najpelniej zostata wykorzystana w rozdziale ,,Perekin-
czyki”. W spotecznosci mniejszoéci ukrainskiej w Polsce okreslenia tego uzywa sie
w odniesieniu do pochodzacych z niej 0séb, o ktérych uwaza sig, ze zaprzeczyly
swojej przynaleznosci etnicznej, wyrzekly sie wlasnego pochodzenia przez zmiane
wyznania lub jezyka. Asymilacja do grupy wigkszo$ciowej byta jedng z odpowiedzi na
traume wysiedlen, powojennych przesladowan i zycia w PRL z pietnem ,,Ukrainca’,
bardzo czesto skutkowala jednak ostracyzmem ze strony opuszczanej spolecznosci.
Podobne doswiadczenia nie sg udzialem wylacznie potomkéw Ukraincéw i Lemkow,
ofiar operacji ,Wista’, ale i 0s6b wywodzacych si¢ z innych mniejszosci jezykowych
i etnicznych w Polsce. W rozdziale ,,Perekinczyki” chyba najmocniej uwidacznia si¢
dazenie autorki do oddania glosu ludziom, ktorych historie ,,czgsto nie wpisywaly si¢
we wspolczesne kategorie narodowej, etnicznej, religijnej i wyznaniowej przynalez-
nosci, jakimi zwyklismy mysle¢ i operowac” (s. 38) i jako takie ,,r6znia sie, a nawet
zaprzeczaja oficjalnym narracjom narodowym Ukrainy i Polski” (s. 39). Istnieje
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pokusa, by twierdzi¢, ze tego rodzaju podejscie spelnia postulaty Lili Abu-Lughod
o pisaniu przeciw kulturze (lub kulturom). Uzycie przyimka ,,przeciw” wydaje si¢
jednak nieodpowiednie w odniesieniu do antropologii, ktérej idealem jest ,,prze-
mowié przystepnym jezykiem i poprzez opowiadanie historii — przede wszystkim
innych ludzi, ale i swojej osobistej — wnies$¢ swoj malenki wktad w to, Zeby $wiat stat
sie troche lepszy” (s. 23). Taka antropologia, cho¢ zawsze krytyczna wobec kultury,
nie pisze przeciwko niej, pisze dla niej.

Mam szczerg nadzieje¢, ze Na zachid wid Buhu doczeka si¢ thumaczenia na jezyk
polski, i tym samym otrzyma szanse, by stac si¢ istotnym elementem debaty publicz-
nej w Polsce. Taka role zaczyna juz pelni¢ w Ukrainie, o czym $§wiadczy nominacja
do przyznawanej przez tamtejszy PEN Club nagrody im. Jurija Szewelowa'. Ksigzka
Julii Buyskykh ma potencjal do tego, by zgodnie z tytutem swojego epilogu by¢
»lekarstwem na przeszto$¢” i jako taka wzmacnia¢ ukrainsko-polskie pojednanie.

! Rozstrzygnigcie konkursu odbylo sie po zlozeniu recenzji do druku.
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ANALIZA LINGUISTIC BODIES. THE CONTINUITY BETWEEN LIFE
AND LANGUAGE AUTORSTWA EZEQUIELA DI PAOLO, ELENY CLARE
CUFFARI T HANNE DE JAEGHER

WPROWADZENIE

Autorzy Linguistic Bodies. The Continuity Between Life and Language, Ezequiel
di Paolo, Elena Clara Cuffari i Hanne de Jaegher z baskijskiej Fundacji Ikerbasque,
widzg zycie jako proces tworzenia sensu. To, czym jestesmy, to z jednej strony efekt
dzialania ucielesnionego umystu, z drugiej za$ proces wynikajacy z osadzenia w $wie-
cie (di Paolo, Cuffari, de Jaegher 2018, s. 4). Ksigzka traktuje wigc tylko pozornie
o samym jezyku, a okreslenie cialo jezykowe (linguistic body) traktowa¢ nalezy raczej
jako swego rodzaju nierozerwalng triade: polgczenie ciala, jezyka i $wiata. W tym
enaktywnym ujeciu cialo rozumiane jest jako sensomotoryczny element. Podobnie
jak w ujeciu Francisca Vareli (Tomczyk 2024), dla ktérego procesy poznawcze s3
osadzone w otaczajacych je procesach kulturowych, jezyk zas pozwala na tworzenie
znaczenia odnoszacego si¢ do otoczenia. Cialo jest wigc wplatane w sie¢ niekon-
czacych sie polaczen (ujmujac rzecz po Latourowsku) lub wibrujacej materii, jak
widzi to Jane Bennett (2010). Badanie jezyka jest tu zatem rozumiane jako badanie
dzialania w $wiecie. Tak jak w amerykanskim pragmatyzmie, ujgcia enaktywistyczne
przedstawiane w omawianej ksigzce zakladaja zakorzenienie poznania w dziataniu.
Organizm nie daje si¢ odrézni¢ od $rodowiska zaréwno na poziomie sensomotorycz-
nym, jak i kulturowym, przez co zostaje wyrézniona rola aktywnego udzialu otoczenia
w wytwarzaniu znaczenia. W tym sensie prezentowana koncepcja pokrywa si¢ cz¢-
$ciowo z innymi koncepcjami 4E, wedlug ktorych umyst jest ucielesniony (embodied),
osadzony (embedded), rozszerzony (extended) oraz odtwarzany/wykonywany (enacted).

Autorzy zaznaczajg wyraznie, ze ich badania ugruntowane sg historycznie w kilku
liniach namystu nad rzeczywisto$cig spoleczno-jezykows. Zgodnie z historycznymi
korzeniami enaktywizmu odnosza si¢ wiec one do koncepcji autopojetycznosci
Humberta Maturany i Francisca Vareli i przez nich siegaja dalej do fenomenologii
(zwlaszcza w ujeciu Maurice’a Merleau-Pontyego). Paralelnie jednak budujg swoja
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teorie, wykorzystujac pisma myslicieli takich jak Michail Bachtin, Tran Dtc Thao
czy Lew Wygotski. Dialektyczne tworzenie sie teorii zwigzane z syntezg innych uje¢
zajmuje wigc wieckszg cze¢s¢ ksigzki. Pozostang zatem w zgodzie z tym zamystem
i paralelnie niejako do opisu gtéwnego zamystu teoretycznego zarysuje takze to
historyczne usytuowanie, ujmujac go w dwa oddzielne filary, na ktérych zamyst
ksigzki si¢ opiera.

FILAR PIERWSZY

Omawiajac zrodta koncepcji cial jezykowych, nalezy oddali¢ sie od strefy tak
zwanych nauk humanistycznych i zwrdci¢ w strone idei pozornie niezwigzane;j z lin-
gwistyka. Chodzi tu o interdyscyplinarng teori¢ systemowa, ktéra bada wzajemne
interakcje i relacje migdzy elementami w danym systemie (moze by¢ nim na przyktad
biologiczny organizm, grupa spoleczna, ale i wiele innych zorganizowanych calosci).
Poczatkéw owego ujecia szukac nalezy we wezesnych pracach Ludwiga von Berta-
lanfty'ego (Wachowski 2022, s. 41), cho¢ najwigkszy wplyw mial na nie nastgpujacy
w latach 60. XX wieku zwrot w naukach biologicznych. Jak zauwazaja historycy tej
nauki, w okresie tym domknal si¢ pewnego rodzaju rozdzial - ramy jego mozna
wyznaczy¢ data publikacji O powstawaniu gatunkow przez Charlesa Darwina w roku
1859 i odkryciem struktury DNA w 1953 przez Jamesa Watsona i Francisa Circka.
Po nastepujacym w dekadzie powojennej dynamicznym rozwoju podejs¢ zaktadaja-
cych, ze badanie proceséw biochemicznych i prostych organizméw moze da¢ wiedze
takze o wiekszych calo$ciach lub bardziej skomplikowanych formach zycia (Levine
2019), nastapil rozkwit teorii ujmujacych $wiat ozywiony w sposdéb catosciowy.
W ramach tej kategorii na szczegdlng uwage zasluguje stworzona przez Jamesa
Lovelocka (a dopracowana przez Lynn Margulis) teoria Ziemi jako samoregulujacego
sie (a wedlug niektérych uje¢ takze samoswiadomego) systemu, ktéry utrzymuje
warunki sprzyjajace zyciu. Wedlug tej hipotezy biosfera wspoldziala z elementami
fizycznymi planety, aby moc utrzymad stabilno$¢ srodowiska, np. poprzez regulacje
temperatury i sktadu atmosfery. Wspominam o niej pomimo jej niedopracowania
i braku naukowego poparcia gtéwnie po to, by zaznaczy¢ pojawienie si¢ pewnej
refleksji w omawianej dziedzinie. Owczesnie ujecie to wpisalo sie doskonale nie tylko
w nurt zwiekszonego zainteresowania Wschodem, ale i w nurt krytyczny wobec
zagrozen plynacych z nadmiernej eksploatacji sSrodowiska i przygotowato podtoze
pod teorie myslicieli takich jak Aene Ness czy innych podzniejszych teoretykdw
tzw. glebokiej ekologii (Xie 2023) (posrednio, cho¢ w innym ujeciu, réwniez Bruno
Latour korzystat z koncepcji Gai) (Latour 2017). To, co taczylo teorie biologiczne
drugiej potowy wieku XX, to, jak trafnie stwierdzil Nicolas le Noveére, przejscie od
biologii molekularnej do systemowej (Novere 2013).

Wraz ze zmiang paradygmatu w biologii konieczne okazalo si¢ zredefiniowanie
jej kluczowych poje¢, przede wszystkim koncepcji zycia. Obok zycia definiowanego
fizjologicznie (juz wtedy mato aktualnego ujecia, cho¢ nauczanego w szkotach do
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dzi$) pojawily si¢ definicje oparte na samopodtrzymywaniu si¢ i metabolizmie.
Nalezg do nich koncepcja termodynamiczna Erwina Schrédingera, chemotonu
Tibora Gantiego oraz opisywana ponizej autopojeza autorstwa Humberta Maturany
i Francisca Vareli (Chodasewicz 2017, s. 128). Ta ostatnia wpisywala si¢ wyraznie
w nurt systemowych teorii biologicznych, traktujac zywy organizm jako samopod-
trzymujacy si¢ system. Autorzy neologizmem autopojetyzm okreslili wszystkie zywe
organizmy jako dazace do homeostazy systemy, roznigce si¢ jednakze od innych
systemow (np. mineralnych) wlasnie autopojetycznoscia, czyli samoregulowalnoscia
przez produkcje wlasnych komponentéw (Maturana, Varela 1980, s. 88). Jej tworcy
sami ujmujg to w nastepujacy sposob:

»[Autopojetycznoé¢] to sie¢ proceséw produkeji (transformacji i destrukeji) komponentéw, pro-
dukujacych komponenty, ktore: [I] poprzez sie¢ swoich interakeji i transformacji ciagle regeneruja
i tworzg sie¢ proceséw (relacji), ktére tworzg je same; [II] konstytuujg (maszyne) jako jednos¢
w przestrzeni, w ktorej same istnieja, poprzez tworzenie topologicznej domeny swojej realizacji
jako sieci (Maturana, Varela 1980, s. 78).

Topologiczna domeng tych proceséw — czyli cialo - charakteryzuje tez zdolnos¢
do przeprowadzania proceséw poznawczych, ktérg to zdaniem chilijskich badaczy
autopojetyczno$¢ niejako wymusza (Maturana, Varela 1980, s. 13). Na gruncie
zalozen koncepcji autopojezy w ciagu kolejnych dwudziestu lat powstata subdyscy-
plina neurologii teoretycznej. Mozna powiedzie¢ takze, ze byta to pierwsza pozycja
proponujaca poznanie ucielesnione w naukach kognitywnych (bedacych ciagle pod
silnym wplywem obliczeniowych teorii umystu), ktéra ugruntowata zatozenie, ze
czlowiek nie jest jedynie podmiotem chwytajagcym umystem $wiat zewnetrzny, ale
zaleznym bytem wplywajacym na $wiat i pozostajagcym pod jego wplywem; bytem,
ktérego interakcja ze $wiatem zalezy nie tylko od umystu, ale i od operujacego
zmystami ciala. Percepcja $§wiata dokonuje si¢ poprzez nasze aktywne dzialanie,
lecz i my powodowani jesteSmy przez jego oddziatywanie na nas, o tyle wiec, o ile
zyskujemy dostep do $wiata, zyskujemy tez dostep do nas samych.

Tak tez rozumiana jest struktura cial jezykowych. Wychodzac z obecnego w ujeciu
autopojetycznym zalozenia o sensomotorycznym osadzeniu organizmu w $wiecie, auto-
rzy zakladaja analogicznie rozumiane osadzenie jezykowe. Tak, jak organizm znajduje
sie w pewnym $wiecie (Umwelcie) okreslonym jego mozliwo$ciami percepcyjnymi,
tak organizm postugujacy si¢ jezykiem znajduje si¢ w $wiecie okreslonym przez
swoja wrazliwos¢ jezykowa. Tworzenie si¢ ciala jezykowego odbywa sie wigc zawsze
dwustronnie, nie pochodzi tylko w pelni z ciala, ale takze z otaczajacego go $wiata
(di Paolo, Cuffari, de Jaegher 2018, s. 222). W tym podejsciu, zaktadajacym aktywna
role otoczenia w ksztaltowaniu czlowieka, nie daje si¢ go wyekstrahowa¢ ze $wiata.
Powstaje on zawsze na styku relacji, a jego autonomia jest pozorna i stanowi jedynie
wynik temporalnego przylaczenia otaczajacego go $wiata (spolecznego) do jego
wlasnej wewnetrznej struktury. Za kazdym razem zachodzi tu wiec swego rodzaju
intymna dialektyka miedzy samo-produkcjg a samo-odréznianiem (intimate dialectics
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between self-production and self-distinction) - nawigowanie pomiedzy przyswajaniem
sobie jezyka a uzywaniem go do wyrazania wlasnej tozsamosci. Gdy przylaczenie
nastepuje, tworzy si¢ tez wspdlnie w tej nowo powstalej relacji pewne znaczenie
(di Paolo, Cuftari, de Jaegher 2018, s. 226). Proces ten autorzy okreslajg jako mody-
fikacje pierwotnego napiecia (primordial tension) (di Paolo, Cuffari, de Jaegher 2018,
s. 216), czyli, ujmujac rzecz prosciej, usuwanie wzajemnego niezrozumienia. Proces
ten w catosci okreslany jest jako partycypacyjne tworzenie sensu (partcipatory sense-
-making). Jako ze ksigzka obfituje szkice w ulatwiajace jej zrozumienie, postuze si¢
tu jednym z nich (rys. 1).

dziatanie
jezyka

partycypacyjne tworzenie sensu

interakcje
spoteczne
$rodowiska inkorporacja
jezykowe
ciala jezykowe

swiat zycia

Rys. 1. Cykl powstawania znaczenia (wheel of languaging). Ttum. wlasne, ilustracja za di Paolo,
Cuftari, de Jaegher 2018, s. 217.

W $wiecie zycia odbywaja si¢ wszystkie interakcje jezykowe, jednostki angazuja
sie w interakcje z innymi, by wspoélnie (partycypacyjnie) tworzy¢ znaczenia. Proces
powstawania znaczen odbywa sie w jezyku, podczas jego dzialania (languaging).
Wilgczenie znaczenia w obreb ciata jezykowego odbywa sie poprzez wcielenie i inkor-
poracje (incarnation and incorporation). Wcielenie jest dialektycznym odpowiednikiem
ucielesnienia. O ile to drugie oznacza moment, w ktérym elementy zewnetrzne wobec
systemu stajg sie jego czescia, wcielenie okresla sposob, w jaki poszczegélne osoby
przyswajaja sobie jezyk i style komunikacyjne innych ludzi. Termin ten pozwala
zrozumie¢, w jaki sposob jednostka ksztaltowana jest przez utrwalone w spoleczen-
stwie postawy i style komunikacji. Cialo jezykowe stale inkorporuje i wciela w siebie
jezyk. Dzialajac za$ z innymi cialami, przeksztalca srodowisko spoteczne i kulturowe
wokol, co z kolei wplywa na tworzenie sensu. W ten sposob krag sie zamyka.
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Drugim filarem, na ktérym wspiera sie koncepcja cial jezykowych, sg zalozenia
myslicieli, o ktoérych zainteresowaniach mozna rzec, ze byly systemowe, ale pod-
stawa nie byla biologiczna, poniewaz systemem, ktérym sie zajmowali, byta tkanka
spoteczna. Widzieli oni jezyk nie jako samodzielny formalny system regut i znaczen,
ale raczej jako inkorporacje okreslonych umiejetnosdci i pewna calo$¢ inherentnie
osadzong w ludzkich praktykach i §rodowisku socjomaterialnym.

Pierwszym z przywolywanych przez autoréw teoretykow, ktérzy sytuuja si¢ w tym
nurcie, jest Michail Bachtin. Jego ujecie zycia i ludzkiej $wiadomosci jako niekon-
czacego si¢ dialogu di Paolo, Cuffari i de Jaegher widzg jako prekursorskie wobec
enaktywnych uje¢ wspoltworzeniu sensu z konca XX wieku. Jak pisze sam Bachtin,
»czlowiek nie ma suwerennego terytorium wewnetrznego, jest catkowicie i zawsze na
granicy; patrzac w siebie, patrzy w oczy innych lub oczami innych” (cyt. za Malicka
1996, s. 104). Kazde stowo, kazda wypowiedz jest dialogiem, bo antycypuje reakcje
stuchacza, a samo jej zrozumienie jest mozliwe tylko na tle wcze$niejszych wypo-
wiedzi (Markiewicz 1986). W Linguistic Bodies zostaje takze przywolana koncepcja
gatunkéw mowy bedaca obecnie integralng czgscia lingwistyki antropologiczno-
-kulturowej (Bartminski 2012). Na polskim gruncie ujg¢cie to znane jest gléwnie
z pracy Anny Wierzbickiej i jej artykulu Genry mowy, w ktérym zdefiniowala ona
gatunek jako ,,cigg prostych zdan, wyrazajacych zalozenia, intuicje i inne akty umy-
stowe mowigcego” (Wierzbicka 1983, s. 12). Kazda kultura zatem posiada wlasny
zasob charakterystycznych tylko dla niej wypowiedzi i na tej podstawie dokonuje
sie tez jezykowa kategoryzacja $wiata. Autorzy Linguistic Bodies buduja na bazie
tego ujecia wlasne, opisujace gatunki uczestnictwa (participation genres) (di Paolo,
Cuftari, de Jaegher 2018, s. 179). Zawieraja one podzbiér bachtinowskich gatunkow
mowy, stanowig jednak ujecie, w ktérym wyrazniej wida¢ nierozréznalno$¢ dziatania
ijezyka (rys. 2).

9 P N\
prace czytanie poezji
domowe sporty

druzynowe rozmowy telefoniczne
dojezdzanie Gatunki mowy
praca w grupie Gatunki
gotowanie | _ partycypacyjne
ogrodnictwo Gatunki zycia

N

Rys. 2. Gatunki praktyk zyciowych. Tlum. wlasne, ilustracja za di Paolo, Cuffari,
de Jaegher 2018, s. 179.
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Tran Dic Thao byt postacig budzacg ciagle kontrowersje: zbyt marksistowski
dla fenomenologéw, zbyt zaangazowany w fenomenologie dla marksistow, jak pisze
o nim Alexandre Feron (2024). Mimo ze byl studentem Merleau-Pontyego, nie
pozostal we Francji, ale wrocit do Wietnamu i tam kontynuowat prace. Nie zyskal
tez zbyt duzej popularnosci na Zachodzie, stat si¢ jednak jednym z wyrazniejszych
przykladow napiec i sprzecznosci charakteryzujacych role intelektualistow w drugiej
potowie XX wieku, wynikajacych z kolonializmu, zimnej wojny i historii politycznej
Azji Poludniowo-Wschodniej. Podejmujac si¢ w swoich pracach polaczenia fenome-
nologii-egzystencjalizmu oraz marksizmu, zwracal wielokrotnie uwage na zwiazki
pomiedzy nimi a filozofig jezyka. Warto tu zaznaczy¢, ze autorom Linguistic Bodies
nie chodzi o powrdt do marksistowskich teorii jezyka (lub ich zachodnioeuropejskich
interpretacji), zwracajg oni na nie uwage, poniewaz ze wspolczesnej perspektywy
wykazujg zbiezno$¢ z koncepcjami utozsamiajgcymi dzialanie z powstawaniem
znaczenia. Wérdd badaczy wpisujacych si¢ w te szkole wymieniajg oni: Raymonda
Williamsa, Jeana-Jacquesa Lecerclea i Walentina Woloszynowa. Ten ostatni (a chro-
nologicznie pierwszy) tak pisal w wydanym w 1929 roku Marksizmie i filozofii jezyka:
»Ani biologia, ani fizjologia nie moga upora¢ sie z tym zadaniem: §wiadoma psychika
jest faktem spolfeczno-ideologicznym, niedostepnym ani metodom fizjologii, ani
zadnych innych nauk przyrodniczych. Niemozliwe jest sprowadzenie subiektywnej
psychiki do jakiegokolwiek procesu dokonujacego si¢ w granicach zamknigtego,
wystepujacego w naturze organizmu zwierzecego” (Woloszynow 2023). Podobnie dla
Tréana jezyk pojawial si¢ jako efekt relacji spotecznych; raz jeszcze powraca tu idea,
ze znaczenie powstaje na styku, umyst nie naklada go na $wiat, a wspétkonstytuuje
poprzez materialng/cielesng z nim relacje. Samo powstanie $wiadomosci widzial on
za$ jako rozwoj praktycznej dziatalnosci czlowieka, w tym tez odnajdujgc najwiek-
sz réznice pomiedzy ludzmi a reszta zwierzat — czlowiek jest bytem spolecznym
uzywajacym narzedzi. W tym miejscu nalezy nadmieni¢, ze filozof ten powoluje
sie na dwie cechy, ktére w dzisiejszym ujeciu mozliwosci kognitywnych zwierzat
nie sg juz uznawane za wyrdzniajace dla gatunku Homo sapiens. Produkcja narze-
dzi prowadzi do zacie$nienia wiezi wspolnoty, ktora z kolei wymaga odpowiednio
skomplikowanego mechanizmu komunikacji; pierwotnie zachodzi ona za pomocg
gestow, na ich podstawie za$ powstaja bardziej skomplikowane formy. ,Wszystkie
zywe symbole, podobnie jak wszystkie dzialania, s3 materialne, niezaleznie od tego,
czy s3 mowione, czy gestykulowane, czy tez wspierane przez narzedzia, obiekty,
budynki” (di Paolo, Cuffari, de Jaegher 2018, s. 297). Dla Trana nierozerwalno$¢
$wiata materialnego i spotecznego jest osia, na ktdrej wspiera si¢ jego teoria. Ujecie
to, jak zauwazajg di Paolo, Cuffari i de Jaegher, jest zbiezne ze wspolczesnym zwro-
tem ku rzeczom i aktywnej roli materii. Aby to zaznaczy¢, odwoluja sie do nurtu
archeologii kognitywnej i cytuja Lambrosa Malafourisa, ktory pisze, ze ,materialne
znaki nie s3 po prostu nosnikami wiadomosci w jakim§$ wcze$niej ustalonym spo-
fecznym uniwersum. Materialne znaki to rzeczywiste sily fizyczne, ktére ksztalttuja
spoleczne i poznawcze uniwersum” (Malafouris 2013, cyt. za: di Paolo, Cuffari, de
Jaegher 2018, s. 296). Tak rozumiane krolewskie berto czy zebraczy kostur kierujg
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cialo w strong perfomatywnych wykonan (enactment), a nie denotujg jaka$ norme
czy tradycje.

Trzecim z przywolywanych autoréw jest Lew Wygotski, psycholog, ktérego kon-
cepcje najlepiej domykajg nawigzanie do paradygmatu 4E i wlaczaja psychologie do
rozwazan o cialach jezykowych. Wspominajac o dialektycznym wymiarze jego teorii,
rozumianym tu jako historyczne ugruntowanie proceséw psychicznych, autorzy
zwracajg uwage na zbiezno$¢ z ujeciami innych omdéwionych myslicieli. Wygotski
swoje publikacje z lat 20. ubiegtego wieku poswiecit gtéwnie opisowi procesu naby-
wania jezyka przez dzieci, wierzyl przy tym (w przeciwienstwie do popularnych
w tym czasie szkdt psychoanalizy i behawioryzmu) w nadrzedng role $rodowiska
spoteczno-kulturowego w rozwoju poznawczym. Widzial on nabywanie jezyka jako
element samoregulacji dzialan i spolecznej postawy wobec §wiata oraz siebie. Tak
rozumiany rozwdj osobowy oznaczat zatem ksztaltowanie siebie, jak i $wiata wokot,
ktory zwrotnie wptywa na jednostke. Badanie psychiki widziat jako mozliwe jedynie
wraz z uwzglednieniem aspektu kulturowo-historycznego, co nadalo tez nazwe jego
koncepciji. Jego teorie byly swego rodzaju probami zastosowania metody historycznej
Karola Marksa w psychologii (di Paolo, Cuffari, de Jaegher 2018, s. 124-127). Uje-
cie proponowane przez Wygotskiego wymieniane jest tez czesto jako jedna z prac
zalozycielskich psychologii kulturowej, a co za tym idzie - réwniez antropologii
psychologicznej, czyli podejscia, ktore zaklada, ze kultury tworza i wspieraja pro-
cesy psychiczne, jednoczesnie bedac przez nie wspéttworzonymi (Zerkowski 2022).
Parafrazujac Philipa Bocka ktéry stwierdzil kiedys, ze ,wszelka antropologia jest
psychologiczna’, mozna podsumowac Linguistic Bodies stwierdzeniem, ze wszelkie
proby opisu jezyka sg réwniez opisem proceséw psychicznych.

ZAKONCZENIE

Rézne wymiary ucielesnienia przedstawione powyzej unaoczniajg wielo$¢ polaczen
cial jezykowych ze $wiatem. Staltym elementem przewijajacym si¢ w powyzszych
liniach namystu jest zalozenie o istnieniu wielowymiarowej relacji cialo-umyst-mate-
ria. Autorzy wielokrotnie podkreslaja zlozono$¢ owych polgczen, w artykule tym
staralem si¢ natomiast réwnolegle zaznaczy¢ ich odniesienia do dziedzin z zakresu
studiéw o czlowieku. Filozoficzne osadzenie jest oczywiste i przedstawione powyzej,
ontologia bytu, jakim jest cialo jezykowe, jest opisana w ksigzce doglebnie i nie pozo-
stawia niedosytu czytelniczego. Interesujace sa jednak tez odwotania to archeologii
(za Tranem), antropologii psychologicznej (za Wygotskim) czy lingwistyki antropo-
logicznej (za Bachtinem). Enaktywna teoria powstawania znaczenia faczy si¢ w ten
sposob z innymi naukami. Wychodzac z zalozenia o autonomicznosci systeméw,
rozumianych jako biochemiczne, metaboliczne, neuronalne, sensomotoryczne, az
w koncu spoteczne i kulturowe, tworcy ksigzki starajg sie objac calo$¢ bycia-w-$wie-
cie i bycia cztowiekiem (di Paolo, Cuffari, de Jaegher 2018, s. 219). Nadmieni¢ tu
nalezy jednak, ze okreslenie cialo jezykowe odnosi si¢ do czlowieka, a autorzy nie
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nawiazujg wyraznie do zwierzat nie-ludzkich. To do$¢ mocno antropocentrycznie
zorientowane podejscie przypomina inne znane od péznego Heideggera; z jednej
strony autorzy podejscia zakladaja , ze istnieje jakas ciggto$¢, ale z drugiej starajg sie
za wszelkg cene stworzy¢ teori¢ okreslajacg, co odrdznia jezyk czlowieka od innych
form komunikacji. Dla Heideggera zwierz¢ — majac ograniczony dostep (Zugang)
do $wiata — nie moglo istnie¢ w ten sam sposéb co czlowiek, dla baskijskich filozo-
fow zwierzece cialo jezykowe rowniez nie istnieje w tym samym $wiecie co ludzkie,
poniewaz brakuje mu historii i pelnego osadzenia spoteczno-kulturowego (di Paolo,
Cuffari, de Jaegher 2018, s. 217). Trudno jest uzasadni¢ to podejscie, gdyz zrdédta ich
teorii moglyby kierowaé roéwniez w przeciwng strong, a od przeszto dekady daje si¢
zauwazy¢ w historii odejécie od fascynacji tekstem, dyskursem czy narracjami na rzecz
nieantropocentrycznego (posthumanistycznego) zainteresowania ,,historig zwierzat,
biohistorig, historig srodowiskowa, historia rzeczy” (Domanska 2018, s. 327); same
zwierzeta za$ uwaza si¢ czesto za sprawcze podmioty historyczne (historical agents).
Jednak stosowanie teorii wbrew intencjom ich twércéw ma dluga tradycje i w tym
mozna dopatrywac sie jej szansy. Podobnie jak ciala jezykowe, o ktorych pisza, ze
sa niedokonczone, przedstawiona tu teoria jest w pewnym sensie niedomknieta
i pozwala na szerokie adaptacje i modyfikacje. Autorzy proponujg ogdlng teorie cial
jezykowych, zwracajac jednak uwage na ich jednostkowo$¢: ,istnieja miliardy réznych
sposobow bycia ciatem jezykowym. Ty masz ten, ktory starasz si¢ zrozumiec i prze-
zywa¢” (di Paolo, Cuffari, de Jaegher 2018, s. 2). Osadzenie w $wiecie za$ i tworzenie
nowych kategorii ontologicznych, wynikajgcych z tymczasowych zespolen, kierowa¢
moze umyst badacza w strone innych zfozonych form zycia wspoéttworzacych $wiat.
Element nieukonczenia i trwania w pewnej otwartej catosci (open totality), na ktéry
zwracajg uwage hiszpanscy filozofowie kognitywisci (di Paolo, Cuffari, de Jaegher
2018, s. 107), pozwala umiesci¢ prezentowang metode réwniez w spektrum post-
-humanizmu. Otwarta calo$¢ widziana szerzej moze obejmowac tez wielogatunkowe
ujecia, jak w przypadku etnografii wielogatunkowej czy tez historii nie-tylko-ludzkiej,
deep history, historii ewolucyjnej albo planetarnej (Tamm, Simon 2022). Autorzy
nie zwrocili na t¢ kwestie uwagi, ale spoleczno-historyczny kontekst prezentowane;
w ksigzce teorii sprawia, Ze rozwazenie efektéw wynikajacych z powyzszych rozsze-
rzen wydaje si¢ uzasadnione.

Ostatnim wreszcie z aspektow oméwionych w odniesieniu do ciat jezykowych
jest strefa odpowiedzialnosci i troski o $wiat wynikajaca z bycia jego czescia:

W samym sercu podejécia enaktywistycznego lezy troska o zycie i $wiat [...]. Dbamy o zycie i $wiat,
poniewaz jestesmy kruchymi, organicznymi, sensomotorycznymi i intersubiektywnymi cialami
(di Paolo, Cuffari, de Jaegher 2018, s. 309).

To skierowanie si¢ w strong antropologii wigcej-niz-ludzkiej pozwala umiescic
Linguistic Bodies w domenie zaangazowanych praktyk badawczych, widocznych
w pracach autorek takich jak Anna Lowenhaupt Tsing, Donna Haraway czy innych
badaczy zajmujacych sie¢ etnografig wielogatunkows albo transrelacyjna.
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Tytutem zakonczenia warto nawigza¢ do wspomnianej Haraway i zwroci¢ uwage
na inng pozycje ksiegarska, wydang dwa lata przed Linguistic Bodies, czyli Staying
with the Trouble: Making Kin in the Chthulucene. Pozornie odlegta od Linguistic
Bodies ksigzka ta ma jednak pewien istotny punkt wspdlny z omawiang lekturs,
autorka bowiem juz we wstepie pisze, ze odchodzi od teorii autopojezy i wprowa-
dza pojecie sympojetycznosci, uznajac je za bardziej inkluzywne (Haraway 2016,
s. 31-33). Podczas gdy tworcy Linguistic Bodies zwracajg uwage na samo-odrdznianie
(self-differentation) (di Paolo, Cuffari, de Jaegher 2018, s. 41), Haraway podkresla, ze
w kontekscie myslenia o zréwnowazonym rozwoju i dbalosci o cato$¢ srodowiska
punkt odrdzniania jest zbedny, a wrecz szkodliwy, tworzac antropocentryczne punkty
widzenia. Ujmuje wiec sympojetyczne uktady jako oparte na wspdlnym dziataniu.
Mamy wiec z jednej strony do czynienia z teoria cial jezykowych, w ktérych jednostka
nie moze istnie¢ zawieszona w niebycie, a Srodowisko spoteczne wokot umozliwia jej
istnienie, bedac w tym samym czasie przez nig modyfikowanym (Cuffari, di Paolo,
de Jaegher 2015, s. 121). Z drugiej strony natomiast mamy ujecie bliskie nowym
materializmom, czyli teori¢ opisujacg ztgczone ze sobg asamblaze na poziomie eko-
systemowym, natury-kultury i wielogatunkowej holobiontycznej jednostki (Haraway
2016, s. 60). Czy mozliwe jest przerzucenie mostu pomig¢dzy tymi dwoma ujeciami,
pozostawiam do rozstrzygniecia czytelnikom.
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O PROBLEMIE ETYKI EKOLOGIZUJACE]
W BADANIACH ETNOGRAFICZNYCH.
REFLEKSJE W CIENIU ANTROPOCENU

Tekst jest zaproszeniem do dyskusji na temat etyki etnograficznych badan tereno-
wych w kontekscie postepujacych zmian klimatycznych i nadciggajacej ekologiczne;j
katastrofy. Autorka (etnografka i bioetyczka) proponuje przesuna¢ punkt ciezkosci
dotychczasowych rozwazan etycznych i uczyni¢ beneficjentami nauk spotecznych
réwniez byty pozaludzkie.

W tym tekscie porusze kilka waznych dla mnie problemoéw, z ktérymi stykam
si¢ w badaniach terenowych i — szerzej — w calej swojej praktyce naukowej. Po
pierwsze, najwazniejszym uwarunkowaniem wszelkiej dzialalnosci, w tym nauko-
wej, jest globalny kryzys klimatyczny, ktéry stanowi wyzwanie dla catej ludzkosci.
Po drugie, mamy juz naukowe dowody na istnienie réznych stopni $wiadomosci
u wiekszosci zwierzat (nie tylko kregowcow). Czy, prowadzac badania w terenie,
moge o tym zapomniec? Jak reagowac, gdy staje si¢ Swiadkiem dziatan szkodliwych
dla ekosysteméw lub zywych stworzen? W prywatnych rozmowach z osobami
z kregu etnograficznego uslyszalam, ze nalezy oddzieli¢ ,,bycie naukowczynig” od
»bycia czlowiekiem”, co miato zapewne oznacza¢ konieczno$¢ zawieszenia wlasnych
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sadow na czas prowadzenia badan. Prawdopodobnie chodzi o wyeliminowanie nad-
miernej subiektywnosci i pewnych ,,nienaukowych” czy ,,pozanaukowych” dziatan
i skoncentrowanie si¢ na tym, co ,,m6éwi nam teren”. Jednak dla mnie taki podzial
oznaczalby sprzeniewierzenie si¢ wlasnym zasadom, a w mniej trudnych sytuacjach
bylby po prostu péjsciem na bolesne moralne kompromisy.

Chcialabym podja¢ na ten temat dyskusje z kolezankami i kolegami, ktérzy podob-
nie jak ja stykajg sie z etycznymi watpliwo$ciami co do swojej roli w terenie albo
majg juz ten etap za sobg i s3 gotowi do podzielenia si¢ wlasnym doswiadczeniem.

*

Truizmem jest stwierdzenie, ze kazdy czlowiek, a zatem i kazdy badacz i badaczka,
ma wlasny system warto$ci moralnych. To znajduje bezposrednie odbicie w badaniach
naukowych, zaréwno w sposobie ich prowadzenia, jak i otrzymanych rezultatach.
Obiektywizm w nauce jest iluzoryczny i jest nieosiggalnym idealem. Stad wazne jest,
aby uczciwie i w sposéb transparentny komunikowaé odbiorcom swoje zatozenia
etyczne. Agnieszka Kowalczyk pisze na ten temat: ,,To krytyczne pozycjonowanie
tworzy nauke jako obiektywnos¢, a nie «boski punkt widzenia», ktéry moze by¢ co
najwyzej obojetny” (2012, s. 107). Badacz/ka na kazdym etapie procesu badawczego —
od wyboru tematu badan poprzez interpretacje az po opis naukowy - dokonuje
wyboréw zgodnych z wlasnymi $wiatopogladowymi preferencjami. Paradoksalnie,
przyznanie sie do subiektywnego aspektu w badaniach moze przybliza¢ do obiektyw-
nosci i pozwoli¢ wypowiadac si¢ w sposdb etyczny i uczciwy o przedmiocie badan.
Z tego powodu wazna jest transparentnos¢ zalozen etycznych, szczegdlnie w sferze
badan zaangazowanych, cho¢ nie tylko w nich. Chociaz, jak nieco ironicznie zauwaza
Karolina Bielenin-Lenczowska, ,,Na szczescie antropologia nie jest i wcale nie musi
by¢ obiektywna” (2013, s. 62). Te stowa wynikaja zapewne ze zrozumienia uwikfania
naszej dyscypliny w wiele sporéw politycznych, a w konkretnym przypadku opisanym
przez te antropolozke, w spory narodowosciowo-religijne. Kwestie, ktore porusze
w tym tekscie, s3 w mniejszym stopniu obarczone ryzykiem takiego uwiktania.

Kontekst badan etnograficznych w coraz wigkszym stopniu tworza lawinowo
rosngce zagrozenia dla Srodowiska naturalnego (czyli takze dla gatunku ludzkiego,
ktdry trzeba rozpatrywac jako czes¢ przyrody, a nie byt od niej odseparowany).
W tym miejscu nalezy podkresli¢, ze cala nauka powstaje w warunkach kryzysu
klimatycznego i széstego wielkiego wymierania gatunkéw. Nie mozna nie bra¢ tego
pod uwage w procesie naukowym, jest to bowiem prawdopodobnie jedno z najwiek-
szych, jedli nie najwieksze wyzwanie, przed jakim kiedykolwiek staneta ludzkosc¢.

Wobec tych globalnych zagrozen, (ktdre niosg, wciaz niewykorzystany, poten-
cjal zjednoczenia calej ludzkosci wobec wspolnej sprawy) priorytetem dziatalnosci
kazdego cztowieka, w tym dzialalno$ci naukowej, powinna by¢ ekologia (w naj-
szerszym i potocznym rozumieniu jako poszanowanie oraz ochrona srodowiska
naturalnego i jego elementéw, w pierwszej kolejnosci zywych, potem nieozywio-
nych). Badacze powinni czu¢ si¢ odpowiedzialni nie tylko za swoje badania, ale
tez szerzej: za wlasng dyscypling naukows i calg sfere nauki. Dobrym przyktadem
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takiej ekologicznej odpowiedzialnosci sg publikacje biologa Pawla Koperskiego
(2022; 2023), ktéry uczula srodowisko biologéw na nieetyczne (cho¢ w pelni legalne
i zgodne z aktualnie obowigzujacymi procedurami) prowadzenie biomonitoringu.
Chodzi o to, Ze w procesie monitoringu srodowiska wodnego zupelnie bezcelowo
sa zabijane dziesiatki tysiecy bezkregowcow. Zabijanie zwierzat w celu ich policze-
nia i sklasyfikowania jest dzialaniem watpliwym etycznie, a tym bardziej sprzeciw
powinna budzi¢ masowa $mieré zwierzat, ktére nawet nie sg brane pod uwage
w analizie srodowiskowej. Ich zabijanie jest bezsensowne, trudno nawet mowic
o jakiej$ ,ofierze na ottarzu nauki” (ktore to stwierdzenie samo w sobie jest moralnie
niebezpieczne, o czym przestrzega nas Donna Haraway [2008, s. 76]). Co wazne,
Koperski radzi, jak tych $mierci unikna¢, czyli nie tylko sygnalizuje problem, ale
i podsuwa mozliwe rozwigzania.

Bardzo czesto wrazliwo$¢ na zmiany klimatyczne i zagrozenia z nich wynika-
jace prezentuja mlodsi badacze. Taka wrazliwo$¢ odnalaztam w pracy licencjackiej
etnolozki Zuzanny Glowackiej: ,,Cho¢ przygladam si¢ badanemu problemowi etno-
graficznie i lokalnie, nie zapominam o szerszym kontekscie: globalne przemiany
zagrazajace klimatowi i réznorodnosci biologicznej dotycza wszystkich i stanowia
istotne tlo tej pracy” (2023, s. 4). W pelni zgadzam si¢ z tym stwierdzeniem mlodszej
kolezanki; takie samo nastawienie towarzyszy réwniez moim badaniom. Podobnie
jak filozofka Ewa Binczyk (2017) i antropolozka Katarzyna Majbroda (2021) uwazam,
ze humanistyka moze i powinna by¢ ekologizujaca. To polega¢ moze na ,redefinio-
waniu celow i obszaréw poznania tak, by z jednej strony, uwzglednialy troske o stan
planety i dobrostan ludzi, a z drugiej, umozliwialy dyscyplinowe otwarcie na myslenie
post-antropocentryczne i sprawczo$¢ bytow poza-ludzkich” (Majbroda 2021, s. 265).
Do wynikajacych z tego obowigzkéw badaczy i badaczek nalezy ,ksztaltowanie
wyobrazni spolecznej” (Majbroda 2021, s. 265).

Zgodnie z zaprezentowanym powyzej przekonaniem o potrzebie przejrzystego
okreslania wlasnych zatozen etycznych czuje sie zobligowana do przedstawienia
swojej postawy moralnej, ktdra stanowi 0§ mojego zycia zaréwno codziennego, jak
i naukowego. Najblizszym mi nurtem $wiatopogladowym jest biocentryzm indywi-
dualistyczny, ktory, najprosciej rzecz ujmujac, polega na szacunku dla wszystkiego,
co zyje. Bliskie jest mi stynne zdanie Alberta Schweitzera: ,,Jestem Zyciem posrod
zycia, ktore pragnie zy¢” (2020, s. 111). Wszelkie byty (zaréwno ludzkie, jak i nie-
-ludzkie) rozpatruje przede wszystkim jako jednostki, a nie jako cztonkow kolektywu:
to podejscie pozwala mi odrzuci¢ pewne stereotypowe i ograniczajace rozwigzania
uwarunkowane przynaleznoscia do gatunkéw i/lub narodéw.

Odczuwam tez wyrazny pociag do utylitaryzmu, czyli nurtu filozoficznego roz-
wijajacego sie od XVIII wieku i reprezentowanego przez takich filozoféw, jak Jeremy
Bentham i John Stuart Mill. Klasyczny utylitaryzm opiera si¢ na zasadzie uzytecznosci
(czyn jest dobry wtedy, gdy przyczynia sie do wzrostu ilosci szczescia powszechnego
i zmniejszenia ilo$ci cierpienia na $§wiecie). Wspolczesnie najwybitniejszym przedsta-
wicielem tego nurtu jest australijski filozof Peter Singer, reprezentujacy utylitaryzm
oparty na réwnosci intereséw. Singer uwaza za konieczne réwne potraktowanie
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interesow ludzi i zwierzat zdolnych do odczuwania cierpienia (a jak pokazujg bada-
nia z zakresu biologii, etologii i neuronauk, ten krag wciaz sie rozszerza). Krytykuje
powszechny i nie zawsze rozpoznawany w ludzkim mysleniu i zachowaniu gatunko-
wizm (speciesism) ,jako uprzedzenie na korzys¢ cztonkow naszego gatunku, ktore
prowadzi nas do lekcewazenia lub niezauwazania podobnych intereséw przedstawicieli
innego gatunku” (Kozhevnikova, Singer 2022, s. 4), czyli priorytetowe traktowanie
gatunku Homo sapiens. To gatunkowizm i lekcewazenie zyciowo istotnych intere-
séw innych bytéw stoi u podstaw takich klasyfikacji jak ,,szkodnik’, ,,chwast” czy
»gatunek inwazyjny”. ,,Jesli istota cierpi, nie moze by¢ moralnego usprawiedliwienia
dla odmowy wzigcia tego cierpienia pod uwage. Bez wzgledu na to, jaka jest natura
istoty, zasada rownosci wymaga, by cierpienie bylo uznawane na réwni z podobnymi
cierpieniami -tak dalece, jak mozna je z grubsza poréwnac — innych istot” (Singer
2003, s. 67). Z tego powodu podczas badan terenowych zwracam uwage nie tylko
na potrzeby ludzi, ale i nie-ludzkich bytéw.

Kwestie ochrony klimatu i srodowiska, szacunku do wszystkich istot zywych
i przyrody jako catosci oraz zréwnowazonego z niej korzystania powinny wedlug
mnie sta¢ si¢ nadrzedne, tj. mie¢ pierwszenstwo przed innymi sferami intereséw.
Co to oznacza dla mojej praktyki badawczej? Po pierwsze, odejscie od tradycyjnego
dla etnografii relatywizmu rodzajow wiedzy i opowiedzenie si¢ po stronie ekologicz-
nej wiedzy eksperckiej; po drugie, sprzeciw wobec ztych tradycji i reagowanie na
($wiadome lub nie) nieetyczne praktyki rozméwcow; po trzecie, uwrazliwianie
na problemy $rodowiska naturalnego, a szczegdlnie problemy zwierzat.

Od razu musze wyjasni¢ kwestie, ktdra, jak sie przekonatam, budzi duze watp-
liwosci wsrdd innych badaczy i badaczek: nie nawoluje do lekcewazenia tego, co
konstytuuje trzon etnografii, tj. badania innych sposobow Zycia i postrzegania
$wiata. Roznorodnos¢ jest pigkna i potrzebna, warto ja poznawac i dokumentowac.
Natomiast w obliczu grozacej nam wszystkim katastrofy podejmowane dziatania
powinny by¢ podporzadkowane walce z kryzysem ekologicznym. Podobnie jak biolog
Pawet Koperski nie nawoluje do zaprzestania prowadzenia monitoringu srodowisk
wodnych, ale do zmiany podejscia, podobnie ja postuluje pewne przewartoscio-
wania w etnografii. Co wiecej, nie kazda wiedza ekspercka jest skoncentrowana na
ochronie srodowiska naturalnego, wrecz przeciwnie, wiele dziedzin wcigz porusza
sie¢ w paradygmacie ,,podporzadkowania natury cztowiekowi”. Klade nacisk na
ekologiczng wiedze ekspercky jako ta, ktéra ma wyraznie okreslone priorytety. Nie
jest ona tez nieomylna ani skonczona, jednak jest czg$cia wiedzy naukowej, w ktorej
istote wpisane sg weryfikacja i zmiana. Poruszamy si¢ po antropocenie po omacku,
pewne prognozy sg zbyt optymistyczne, inne nie dajg nam jako gatunkowi szans na
przetrwanie. Jednak to (wcigz doskonalona, zmieniajaca sie i uczaca sie na bledach)
ekologiczna wiedza ekspercka (a nie wiedza tradycyjna) jest ta, ktora najszybciej
reaguje i dostosowuje si¢ do gwaltownie zmieniajacych si¢ warunkéw panujacych
na planecie.

Redaktorzy pokonferencyjnej ksigzki Teren w antropologii. Praktyka badaw-
cza we wspolczesnej antropologii kulturowej, zawierajacej glosy reprezentantéw
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najwazniejszych polskich osrodkéw antropologicznych dokonali (smutnej dla mnie)
konstatacji, iz ,Najwiekszym zainteresowaniem cieszyly si¢ sesje poswigcone defini-
cjom przedmiotu badan antropologicznych oraz specyfice antropologicznych badan
terenowych. Stabsze zainteresowanie towarzyszylo problematyce etyki w badaniach
terenowych” (Bulinski, Kairski 2013, s. 18), z czego wysnuli wniosek, ze najwazniejsza
dla polskich antropologéw jest problematyka tozsamo$ciowa dyscypliny. Wydaje
mi sie, ze w ostatnich latach problematyka etyki dojrzala i warto podjaé ten temat
w szerszej dyskusji.

Aktualnie etyka badan jest skoncentrowana na potrzebach ludzi w terenie: glow-
nie os6b badanych, ale takze szerzej - Srodowisk i wspolnot, w ktérych prowadzone
jest badanie. Bardzo czesto badacze terenowi stajg przed dylematami etycznymi.
Samo wyjécie w teren, obfitujace w kontakty z osobami, ktére moga na kontakcie
z naukowcem zyska¢ lub straci¢, ktorego czesto obdarzajg zaufaniem, lub ktérych
zaufanie trzeba zdoby¢ i go nie zawie$¢, to sg sytuacje problematyczne. Niemniej
jednak, odnosze wrazenie, ze etnografia zbyt mocno koncentruje sie na samej etyce
prowadzenia badan, na wrazliwosci danych, zdobywaniu zgody na nagranie i wyko-
rzystanie stow (wiedzy, opinii, dos§wiadczenia) rozméwcy, na wszelkich politycznych
i spolecznych konsekwencjach swojego pojawienia si¢ w miejscu, ktore staje si¢
~terenem badawczym”. Z calg pewnoscig refleksja etyczna nad tymi zagadnieniami
jest konieczna, ale nie wyczerpuje problemu etyki prowadzenia badan terenowych
czy uprawiania dyscypliny. Ani w tekstach, ani w rozmowach prowadzonych przez et-
nograféw i etnografki w Polsce nie obserwuje réwnego zainteresowania problemami
etycznego podejscia do $rodowiska naturalnego i bytéw pozaludzkich, co wobec
podmiotéw ludzkich. Oczywiscie, wiele si¢ o nie-ludzkich bytach méwi i pisze: o ich
ontologiach, brikolazach, relacjach i symbolice. Ale prawdziwie glebokie i zaanga-
zowane etycznie podejscie badaczy terenowych do kwestii szacunku oraz ochrony
dobrostanu i intereséw istot pozaludzkich jest wcigz marginalnym zjawiskiem.

Co wigcej, czgsto obserwuje wycofanie badaczy na pozycje neutralne, szczegélnie
w sytuacjach konfliktowych, czyli tam, gdzie siegaja interesy rozméwcow czy czlon-
kow badanych wspdlnot ludzkich. Pies na fancuchu? Podpalenie trawy? Czyszczenie
kanatu wbrew zakazowi inspektora srodowiska? Wszystkie te sytuacje pozostajg
przemilczane, badacz lub badaczka tylko notuje, nagrywa, potakuje i zadaje pytania
uzupelniajgce. Zapewne nawet pozniej, w procesie analizy i interpretacji, szuka¢ bedzie
usprawiedliwienia dla takich zachowan, siegajac po terminy ,,emiczne” i relatywizujac
podejscia. Zastanawiam sie, czy czesta pasywnos¢ etnograféw i etnografek wobec
tego, co zlego dzieje si¢ w terenie, nie jest efektem etnograficznego treningu, czyli
wyuczonego braku reakcji? W koncu, cho¢ nasza sztandarowa metoda badawcza,
czyli obserwacja, jest ,uczestniczaca’, to jednak pozostaje gléwnie obserwacja: na
dzialanie nie ma zbyt wiele miejsca, poniewaz mozna zosta¢ posadzong o nienauko-
wos¢. A przeciez nie moze by¢ gorszego zarzutu. Tu nasuwa mi si¢ zndéw narzucone
rozdzielenie miedzy ,,byciem naukowcem” a ,,byciem cztowiekiem™ dla mnie ,,bycie
czlowiekiem” (czyli w danym przypadku istotg kierujaca si¢ okreslonym indywidual-
nym systemem wartosci) jest na pierwszym miejscu. W imie nauki popelniono juz
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wiele gltupstw i zbrodni; sam akt poznania nie jest wart tego, aby sprzeniewierza¢
sie swoim przekonaniom moralnym.

Moja droga do przedstawionych twierdzen nie byla prosta. Badajac dyskursy
$rodowiskowe na Podlasiu, doznawalam odczucia glebokiej niezgody z wieloma
moimi rozmdéwcami. Wyraznie mieliémy odmienne systemy warto$ci. Stad pojawita
sie we mnie watpliwos¢, czy badaczka ma prawo do wyrazania wlasnego zdania
w terenie? Obawialam sig, ze glosng niezgoda moge wplyna¢ na deklaracje moich
rozméwcow i tym samym otrzymac falszywe rezultaty. Balam sie, ze rozmoéwcy
zamkng sie w sobie lub bedg méwi¢ to, co mysla, ze chcialabym ustyszec. Zaczelam
zastanawiac sie, kto moze by¢ beneficjentem nauk humanistycznych i spotecznych:
czy moga to by¢ podmioty pozaludzkie? Czy moga to by¢ ekosystemy? Co robi¢
w sytuacji konfliktu spolecznosci ludzkiej i pozaludzkiej? Chyba powszechnie uznaje
sie, ze wchodzac w badany teren, nie powinnisémy dla dobra badan narusza¢ chwiej-
nej rownowagi, jaka w nim panuje. Ale jesli rozszerzy¢ perspektywe poza ,,dobro
badan” i wlaczy¢ w rozwazania dobro podmiotéw moralnych (zaréwno ludzi, jak
i innych zwierzat), ekosystemow czy innych bytéw, to wywarcie wpltywu mogloby
mie¢ skutek dobroczynny (takze dla wspolnot ludzkich, nierozerwalnie zwigzanych
przeciez ze srodowiskiem naturalnym).

Wspomniana juz Zuzanna Glowacka w odniesieniu do wtasnych dylematéw
etycznych w terenie wspomina o ,,lawirowaniu” miedzy badanymi, czyli o strategii
opisanej przez Karoline Bielenin-Lenczowska (2013), w ktdrej badacz lub badaczka
nie afiszuje si¢ z wlasnymi pogladami, aby nie wywotywa¢ konfliktéw z badanymi
jednostkami lub grupami. Ostatecznie Glowacka dochodzi do wniosku, Ze nie musi
zgadza¢ si¢ z rozméwcami i moze z nimi polemizowac (2023, s. 9). Podzielam
przekonanie, ze warto polemizowa¢ z badanymi. Ekologizacja etnografii nie tylko
nie wyklucza prawa do promowania postaw wlasciwych w kontekscie kryzysu
klimatycznego (czyli zgodnych z aktualng ekologiczng wiedza ekspercka) i uwraz-
liwiania, ale wrecz wskazuje na nie jako na cze$¢ ,,bycia w terenie”, w czasie ktdrego
nie mamy do czynienia z jednostronnym oddzialywaniem terenu na badaczke, ale
z obustronng relacjg i zaangazowaniem. Jest to tez wziecie na siebie odpowiedzial-
nosci. Swiadome ingerowanie w (konstruowany przeciez) teren jest decyzja zwigzang
z wcze$niej postawionym pytaniem o to, kto moze by¢ beneficjentem ekologicznie
zaangazowanych badan humanistycznych. Wraz z postantropocentrycznym przesu-
nieciem mozliwe stalo si¢ wyeksponowanie podmiotéw pozaludzkich: ich potrzeb
i praw oraz naszych wobec nich obowigzkéw. Zakladajac, ze celem zaangazowania
etycznego badaczki ,.ekologizujacej” jest poprawa stanu $Srodowiska naturalnego, co
jest posrednio zwigzane z poprawg jakosci zycia badanych spotecznosci (nie tylko
ludzkich), to jej dzialania wyjasniajace oraz promujace pewne postawy zgodne
z aktualng ekologiczng wiedzg naukowa mozna i nalezy odczytywac jako wlasciwe
dla nurtu antropologii zaangazowanej. Sam akt polemiki nie musi i nie powinien
by¢ agresywny ani mentorski. Raczej chodzi o podawanie w watpliwo$¢, budzenie
refleksji, pokazywanie odmiennego punktu widzenia i przywolywanie faktéw nauko-
wych na miejsce stereotypdw i uprzedzen.



O PROBLEMIE ETYKI EKOLOGIZUJACE] W BADANIACH ETNOGRAFICZNYCH... 143

Podejmuje w tym miejscu watek sprzeciwu wobec pewnych przejawdw tradycji,
istnieja bowiem tradycje jednoznacznie zte, anachroniczne i moralnie niewtasciwe.
Przykladem z etnograficznego podwdrka moze by¢ (bardzo trafna i potrzebna w moim
przekonaniu) krytyka tradycji ,wieszania Judasza” wyrazona publicznie m.in. przez
Magdalene Lubanska (2019) i nazwana przez nig ,,rytualng ekspresja antysemity-
zmu”. Ten rytual wystepuje juz tylko sporadycznie w Pruchniku i pomimo bycia
staropolskg tradycjg, jak pisze Lubanska, ,nadal wywoluje postawy antysemickie
i stuzy ich utrwaleniu” (2019, bs.). Lubanska apeluje: ,,kultywujmy tylko te tradycje,
dzieki ktérym stajemy sie lepsi, bardziej empatyczni albo po prostu wytwarzamy co$
pieknego. Pozostate odlézmy bez zalu do lamusa” (2019, bs.). Niestety tam, gdzie
chodzi o (realne lub tylko symboliczne) podmioty ludzkie, zta tradycja daje si¢ latwiej
ukroci¢ niz tam, gdzie cierpia podmioty pozaludzkie. Zwycigstwem gatunkowizmu jest
cho¢by usilnie podtrzymywana tradycja polowan na krytycznie zagrozone wymarciem
gatunki wielorybéw przez Norwegéw, Japonczykéw, Islandczykow i mieszkancow
Wysp Owczych w czasach, gdy zdobycie pozywienia innego niz migso waleni nie
stanowi juz zadnego problemu. Zycie wielorybéw, zaréwno rozpatrywane jako ich
osobisty interes, jak i w szerszej perspektywie: interes calego ekosystemu, oceniane
jest jako nieznaczgce w poréwnaniu z interesem ludzi w zakosztowaniu smakowitej
przekaski. Zerwanie z tg zlg tradycjg powinni postulowa¢ nie tylko ekolodzy, ale
i etnolodzy. Zreszta, nie trzeba szuka¢ daleko: w Polsce w maju i czerwcu 2024 r.
glosna byta sprawa koni pracujacych ponad sity, bo ciagnacych wozy z turystami nad
Morskie Oko w Tatrach. Proceder, przynoszacy niematy dochdd, jest broniony przez
fiakrow wlasnie jako element tradycji, a proponowana przez aktywistow zamiana koni
na pojazdy elektryczne jest odrzucana m.in. pod pretekstem, ze pojazdy elektryczne
nie pasuja do tradycyjnego gorskiego krajobrazu (co brzmi absurdalnie w krajobrazie
zeszpeconym reklamami i plastikowymi suwenirami). Wielu osobom moze si¢ wydac¢,
ze reakcja wladz i opinii publicznej po (kolejnym) wypadku konia byla szybka, ale
to ztudzenie: fundacja Viva! dokumentuje i upublicznia dramatyczny los koni nad
Morskim Okiem od ponad dziesieciu lat. A tradycja, cho¢ napigtnowana, wciaz trwa.

Wiele tradycji i zwyczajow zwigzanych jest z nieetycznym traktowaniem zwie-
rzat badz $rodowiska naturalnego. Spotykajac w terenie przejawy takich ,tradycji’,
badacz lub badaczka, moim zdaniem, ma prawo do zglaszania swojego wobec nich
sprzeciwu. W skrajnych przypadkach jest to nawet ustawowy obowiazek dotyczacy
kazdego, kto jest $wiadkiem naruszen. Przypadki klusownictwa, podpalenia gk
i temu podobnych zachowan, opowiadane z przymruzeniem oka i porozumiewaw-
czym u$mieszkiem, nie powinny by¢ milczaco tolerowane przez badaczy. Pewna
etnografka byla §wiadkiem zbierania przez osoby badane roslin znajdujacych sie
w Czerwonej Ksiedze Gatunkéw Zagrozonych. Nie zareagowala na te sprzeczne
z prawem dziatania. O ile wiem, ta kwestia nie wzbudzita zadnych watpliwosci
u nikogo z 0séb poinformowanych. A przeciez badaczka spotkata sie z naruszeniem
przepisow, dziataniem niekorzystnym dla ekosystemu i nie ingerowalta w to niele-
galne dzialanie ani nie uformowata go na przyszltos¢. Wedlug mnie powinna byla
zareagowac: ,ksztaltowaé wyobraznie spoteczng” i uwrazliwiad.
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Wszystkim nam przyjdzie si¢ zmierzy¢ z rezultatami dziatan i zaniechan, ktore
poteguja kryzys klimatyczny, a on ,,ma potencjal zniszczenia naszej cywilizacji”
(Popkiewicz, Kardas, Malinowski 2019, s. 479). Jak twierdza autorzy Nauki o klimacie,
w odniesieniu do kryzysu klimatycznego panuje mocny naukowy konsensus, ktory
opiera si¢ na niezaleznych dowodach, powstatych w wyniku wykorzystania metody
naukowej i standaryzacji poje¢. Autorzy podkreslili réwniez, ze wyniki naukowe sg
przedstawiane przez uczonych z réznych czeéci $wiata i réznych kultur oraz rdznie
finansowanych. Ich zdaniem:

[plozwala to wyeliminowaé z rozwazan naukowych bledy zwigzane z tym, Ze wyniki pomiaréw
moga zaleze¢ w jaki$ sposob od lokalizacji, w jakich s3 wykonywane lub ze ich interpretacja moze
by¢ jako$ powigzana np. z normami kulturowymi (Popkiewicz, Karda$, Malinowski 2019, s. 320).

Wynika z tego prosty wniosek, ze kryzys klimatyczny dotknie (cho¢ w réznym
i nie do konca przewidywalnym stopniu) wszystkie kultury, a ekologiczna wiedza
ekspercka jest wiedzg uniwersalng. Idac dalej tym tropem, chce podkresli¢, ze dema-
skacja pewnych rodzajéw lokalnej wiedzy jako sprzecznej z wiedzg naukowa nie
powinna by¢ oceniana jako dziatanie na niekorzy$¢ badanej wspolnoty. Dopuszczanie
do glosu ,wielu prawd” i uznawanie réznych rodzajow wiedzy za réwnowazne moze
mie¢ negatywne skutki ekologiczne, co w sytuacji nadchodzacej katastrofy klimatycz-
nej jest moze wciaz ,,politycznie poprawne’, ale nieodpowiedzialne. W ostatecznym
rachunku to, co niesie korzys¢ dla przyrody, bedzie niosto korzys¢ dla gatunku
ludzkiego, ktéry w oderwaniu od przyrody lub w skrajnie zdegradowanej przyrodzie
po prostu nie przetrwa.

Ekologizacja nauki to mdéj $wiadomy wybdr, ktérego etyczno$¢ ma zapewnic
wyrazne i czytelne zadeklarowanie przyjetego stanowiska. Nauka musi by¢ uczciwa
wzgledem swoich odbiorcow: jej ekologizacja oznacza, ze w jej spektrum znajduja
sie pewne zhierarchizowane warto$ci, a priorytetem jest wlasnie ekologia, rozumiana
jako troska o srodowisko naturalne i wszelkie podmioty je zamieszkujace.
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W 2002 roku nakladem Polskiego Towarzystwa Ludoznawczego ukazat sie pierw-
szy tom stownika biograficznego Etnografowie i ludoznawcy polscy. Sylwetki, szkice
biograficzne pod redakcja Ewy Frys-Pietraszkowej, Anny Kowalskiej-Lewickiej i Anny
Spiss. Od tamtej pory opublikowano siedem toméw stownika, bedacego zbiorowym
wysitkiem $rodowiska etnologicznego i upamietniajgcego najwazniejsze postaci
zwigzane z dyscypling etnografii/etnologii i antropologii kulturowe;.

Byla to dlugo oczekiwana realizacja koncepcji Jana Piotra Dekowskiego (1907-
1988), etnografa, badacza terenowego, kierownika dzialu etnograficznego i kustosza
Muzeum Archeologicznego i Etnograficznego w Lodzi. Pomysl powstal w péznych
latach 70. XX wieku, a wigzal si¢ z jubileuszem 100-lecia PTL w 1995 roku. Zaktadal
on opracowanie kilkuset biogramdw niezyjacych badaczek i badaczy, amatordéw-
-entuzjastow i folklorystow, poczawszy od XV do XX wieku wiacznie. Wytypowano
biogramy 349 0s6b - od Jana Dlugosza, Oskara Kolberga, po bardziej wspoélczesnych
Jana Stanistawa Bystronia, Jana Czekanowskiego, Kazimierza Dobrowolskiego, J6zefa
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https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/

148 KATARZYNA CEKLARZ, JOANNA KOZMINSKA

Gajka, Mieczystawa Gladysza i innych. Mimo dobrego startu i entuzjastycznego przy-
jecia w $rodowisku PTL, w ciaggu nastepnych dziesieciu lat prace pozostaly w fazie
przygotowawczej. Pomyst ponownie zaczeto realizowa¢ w latach 90. XX wieku, juz
po $mierci jego inicjatora Jana Piotra Dekowskiego. Nowymi redaktorkami zostaly
czlonkinie krakowskiego oddzialu PTL, Anna Kowalska-Lewicka (1920-2009),
Ewa Frys-Pietraszkowa (1934-2008) i Anna Spiss. Krytycznej analizie poddano
dotychczasowe zalozenia projektu, zwlaszcza jego ramy czasowe siegajace poczatkdw
funkcjonowania dyscyplin. Jedng z wazniejszych zmian byl wybdr systemu holen-
derskiego, dzieki ktoremu stownik mial przybra¢ uklad wygodny dla uzytkownikow
(i tworcow stownika), tj. w kazdym tomie zamieszczone bedg biogramy w uktadzie
alfabetycznym od A do Z (Kowalska-Lewicka 2001). Jednak ze wzgledu na brak
mozliwosci finansowania, mimo przedstawienia przez redaktorki gotowego mate-
rialu umozliwiajacego publikacje na jubileusz PTL, stownik si¢ nie ukazal, a prace
redakcyjne zostaly zawieszone. Do projektu powrécono na poczatku XXI wieku,
zmieniajac ponownie koncepcje, tacznie z tytulem publikacji (Dybiec 2005).

Zmieniona zostala nazwa — zamiast tytulu Stownik biograficzny etnografow polskich
przyjeto tytul Etnografowie i ludoznawcy polscy. Sylwetki, szkice biograficzne, ktory
funkcjonuje do dzis. Na przestrzeni dwoch dekad zmienial si¢ takze skfad redakeji
stownika. Po §mierci Ewy Frys$-Pietraszkowej w 2008 roku do zespotu dotgczyla Zofia
Szromba-Rysowa (1934-2022), nastepnie w 2013 roku prace redakcyjne podjal Jan
Swiech, a od 2018 roku Katarzyna Ceklarz. Od 2024 roku trwajg prace przygoto-
wawcze do wydania dsmego tomu stownika.

Konstrukcja biograméw umozliwia zawarcie jak najwigkszej ilosci faktow
z zycia bohatera lub bohaterki w syntetycznej, stownikowej formie. Struktura kazdego
biogramu zawiera dwa podstawowe elementy: opis kluczowych wydarzen z zycia boha-
tera, w tym zwlaszcza tych, ktore wplynely na jego ukierunkowanie w strone etnografii
/ etnologii / antropologii kulturowej, oraz wkladu danej osoby w rozwoj dyscypliny,
czyli dziatania badawcze, koncepcyjne, organizacyjne, dydaktyczne, wystawienni-
cze i publikacyjne. Osobne sekcje sa poswigcone informacjom w zakresie odznaczen
i nagrod, przynaleznosci do organizacji krajowych i zagranicznych a takze upamiet-
nienia, ktére ma miejsce po $mierci bohatera, jak m.in. nazwanie czyim$ imieniem
ulicy, izby regionalnej czy konkursu, powstanie/nagranie filmu. Calos¢ opatrzona
jest bogata bibliografia.

Zebrane w stowniku biogramy pozwalaja na analiz¢ procesu ksztaltowania sie
historii wiedzy etnologicznej w Polsce, politycznych wplywéw oraz osobistego zaan-
gazowania badaczek i badaczy. W siedmiu opublikowanych tomach zawarto lacznie
500 biogramdw, napisanych bez gratyfikacji finansowej przez okolo czterystu autoréw
z calej Polski, w tym wielu zrzeszonych w lokalnych strukturach PTL.

! Etnografowie i ludoznawcy polscy. Sylwetki, szkice biograficzne, t. 1, red. E. Frys-Pietraszkowa,
A. Kowalska-Lewicka, A. Spiss, Krakow 2002, ss. 347; t. 2, red. E. Frys-Pietraszkowa, A. Spiss, Wroclaw-
Krakéw 2007, ss. 393; t. 3, red. A. Spiss, Z. Szromba-Rysowa, Wroctaw-Krakow 2010, ss. 282; t. 4,
red. A. Spiss, J. Swiech, Wroctaw 2014, ss. 318; t. 5, red. K. Ceklarz, A. Spiss, J. Swiech, Krakéw 2019,
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Analiza biografii naukowych zawartych w stowniku dowodzi, ze polska antro-
pologia / etnologia / etnografia zrodzila si¢ i rozwijala na gruncie szeroko pojetej
humanistyki: historii, prawa, filologii, jezykoznawstwa, sztuk pieknych i muzyki
oraz nauk spolecznych. Stownik Etnografowie i ludoznawcy polscy jest przedsie-
wzieciem interdyscyplinarnym, znajduja si¢ w nim biogramy nie tylko etnograféw/
etnologéw/ antropologéw kultury, ale takze postaci oséb reprezentujacych nauki
humanistyczne - folklorystéw (Helena Kapetus), jezykoznawcow i filologéw (Jan
Kartowicz), historykéw (Antoni Kalina) archeologéw (Julian Talko-Hryncewicz),
filozoféw (Wladystaw Weryho), muzykologéw (Adolf Dygacz), architektéw (Ignacy
Tloczek, Antoni Walaszczyk), historykow sztuki (Jan Grabowski, Marian Kornecki),
bibliologdéw (Witold Armon), geograféw (Stefan Szolc-Rogozinski Franciszek Popiotek)
oraz z zakresu nauk spolecznych - socjologéw (np. Jan Stanistaw Bystron, Ludwik
Krzywicki, Krzysztof Kwasniewicz). Idea stownika opiera si¢ na reprezentacji oséb
zwigzanych z etnologia/antropologia od poczatkéw funkcjonowania dyscypliny,
z uwzglednieniem jak najszerszego spectrum ich dziatalnosci.

Opracowanie biograméw nie tylko najbardziej znanych postaci jak Oskar Kolberg,
Franciszek Gawelek, Jan Kartowicz, Bronistaw Malinowski, Maria Czaplicka, Jan
Stanistaw Bystron, Kazimierz Moszynski etc. pozwala na popularyzacje dyscypliny
poprzez poznanie zycioryséw poszczegdlnych jednostek oraz umozliwia wykorzysta-
nie wiedzy w obszarze edukacji i kultury. Stownik ukazuje sylwetki mniej znanych
poza $rodowiskiem badaczek i badaczy, naukowcow i naukowczyn, regionalistek
i regionalistow (Sula Benet, Stanistaw Poniatowski, Anna Kutrzeba-Pojnarowa, Witold
Dynowski, Roman Reinfuss, Maria i Eugeniusz Frankowscy, Tadeusz Serweryn,
Franciszek Kotula, Jézef Burszta, Jacek Oledzki, Ludwik Stomma etc.).

Mimo wielkiej warto$ci i uzyteczno$ci zgromadzonej wiedzy, wydawany w nie-
wielkim nakfadzie stownik docierat do ograniczonej rzeszy odbiorcéw, co znacznie
utrudnialo wykorzystanie jego niewatpliwego potencjatu.

Tak narodzit sie¢ w srodowisku PTL pomyst projektu portalu wiedzy Etnoznawcy.pl,
czyli internetowej bazy danych biograficznych i bibliograficznych polskich ludoznaw-
cow / etnografow / etnologéw / antropologéw kultury, folklorystow, muzealnikow
oraz badaczy dzialajacych na rzecz naukowego poznania, dokumentacji i zacho-
wania materialnego i niematerialnego dziedzictwa kulturowego. Mimo istnienia
specjalistycznej, antropologicznej biblioteki cyfrowej oraz innych przedsiewzie¢
z tego zakresu, przestrzen cyfrowa byla pozbawiona waznego elementu w postaci
biograficznej bazy wiedzy o ludziach, ktérzy tworzyli szeroko pojete srodowisko
etnologiczne. Material zawarty w istniejacych juz, opublikowanych biogramach
stanowil znakomitg podstawe gotowa do udostepnienia online.

Podstawowym celem projektu byto umozliwienie otwartego dostepu do bogatej
bazy danych biograficznych oraz bibliograficznych dotyczacych polskich ludoznaw-
cow / etnograféw / etnologéw / antropologéw kultury, muzealnikéw oraz badaczek

$s. 267; t. 6, red. K. Ceklarz, J. Swiech, Krakéw—Wroctaw 2020, ss. 301; t. 7, red. K. Ceklarz, J. Swiech,
Wroctaw 2023, ss. 322.
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i badaczy dzialajacych na rzecz naukowego poznania, dokumentacji i zachowania
materialnego i niematerialnego dziedzictwa kulturowego. Srodkiem stuzagcym do
realizacji tego celu stal sie¢ nowoczesny, przejrzysty i atrakcyjny wizualnie portal
wiedzy Etnoznawcy.pl, czyli internetowa encyklopedia wzorowana, z uwzglednieniem
dobrych praktyk, na francuskiej bazie bibliograficznej BEROSE.

Pomysl utworzenia portalu Etnoznawcy.pl powstal na poczatku 2020 roku, ale
jego realizacja nastgpita w latach 2022-2024 po otrzymaniu finansowania w ramach
programu Ministra Edukacji i Nauki pod nazwa ,,Nauka dla Spoleczenstwa™. Autorka
koncepcji portalu i kierowniczka grantu byta dr Katarzyna Ceklarz. Udostepnienie
online 500 biograméw bylo sporym wyzwaniem i wigzalo sie z ogromng pracg.
W zwigzku z tym oraz stosunkowo krétkim czasem trwania projektu (dwa lata)
realizacja musiala zosta¢ podzielona na dwa etapy. W pierwszym etapie, na ktdry
otrzymano fundusze, zaplanowano opublikowanie okolo 200 biograméw zmarlych
etnologow / etnograféw / ludoznawcéw wraz z mapami lokalizujacymi miejsca ich
pochdéwku, bogatg ikonografig oraz linkami do dostepnych tresci online zwigzanymi
z konkretng osobg (netografia, publikacje, filmy etc.).

Zespot projektowy (zob. przyp. 2) opracowal szczegélowe zalozenia i czynnosci
projektu — portal mial zosta¢ wyposazony w zintegrowang, zaawansowang wyszu-
kiwarke, indeksujgcg tresci przy uzyciu stéw kluczowych (tagéw), daty urodzenia
lub $mierci, a takze stéw wystepujacych w tresci biogramu. Kolejnymi zadaniami
byly digitalizacja, poddanie skanéw procesowi OCR oraz wydzielenie z czterech
pierwszych tomdéw stownika poszczegolnych biograméw jako indywidualnych tresci,
opracowanie i pozyskanie materiatu graficznego oraz uzyskanie licencji autorsko-
-prawnych do publikacji biograméw online (biogramy sg publikowane na zasadach
Creative Commons 3.0). Zaprojektowano serwis, ktory mial zosta¢ osadzony na
serwerze PTL-u, wyposazony w spdjny interfejs oraz zaawansowang wyszukiwarke
danych, takze w wersji anglojezycznej. Projekt otrzymal takze oryginalny logotyp
wraz z profesjonalng ksiega znaku® oraz uwzglednia wytyczne dotyczace dostepno-
$ci tresci internetowych. Wazna czgscig projektu byla cyfrowa redakeja biogramow,
dostosowanie ich do potrzeb budowanego portalu i implikowanie tresci i grafik do
systemu (zgodnie z opracowanym schematem i podzialem na sekcje tematyczne).
Na tym etapie redaktorzy, poza juz zgromadzonym materialem ikonograficznym
(300 fotografii), wyszukiwali dodatkowe zdjecia w cyfrowych zasobach archiwow
i bibliotek, dodawali linki do pelnotekstowych baz danych, a takze pozyskiwali

% Projekt ,ETNOznawcy. Budowa portalu wiedzy oraz promocja i upowszechnienie dorobku
polskiej etnografii” (nr NdS/548748/2022/2022); catkowita warto§¢ 197 829,00 zl. Jego kierownikiem
byla dr Katarzyna Ceklarz, a zesp6l wykonawczy tworzyli: dr hab. prof. IS PAN Anna Engelking (PTL
O/Warszawa); dr hab. prof. UAM Anna Weronika Brzezifiska (PTL O/Poznan); dr Damian Kasprzyk
(PTL O/L6dz); Joanna Kozminska (PTL O/Warszawa); Piotr Otreba (wspotpracuje z IS PAN); Paulina
Suchecka (PTL O/Wroctaw); Aleksandra Michalowska (PTL O/Wroctaw).

* Wzorem organizacyjnym i wizualnym dla portalu, na zasadzie dobrych praktyk byla angielsko/
francuskojezyczna baza danych: BEROSE. Encyclopédieinternationale des histoires de I'anthropologie
(http://www.berose.fr/?lang=fr).
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informacje pozwalajace stworzy¢ mapy cmentarzy z zaznaczong lokalizacjg miejsc
pochéwku danego etnologa. W tym miejscu warto dodac¢, ze aby zgromadzi¢ dane
zwigzane z miejscami pochowku, zespol projektowy w 2023 roku zorganizowat
ogolnopolska akeje pt. ,,Ku pamieci. Akcja-lokalizacja’, w czasie ktorej cztonkowie
PTL odszukali i sfotografowali ponad 100 nagrobkéw.

W ten sposob, w wyniku wielomiesiecznej pracy powstal portal (Etnoznawcy.pl)
zawierajacy ponad 200 biogramoéw wraz z bibliografig, ikonografig, mapami pochéwku
oraz linkami do zasobéw internetowych. Portal daje mozliwo$¢ uzyskania pelnej
wiedzy o wybranym badaczu, a takze poszerzania jej o konteksty tatwe do uchwy-
cenia poprzez system tagow.

Uzupelnieniem portalu sg filmy, webinary oraz informacje zawarte na blogu.
W ramach prac projektowych powstalo pie¢ filmowych impresji poswieconych
wybranym bohaterom i bohaterkom biograméw: Antoniemu Kalinie (1846-1906),
Romanowi Reinfussowi (1910-1998), Zofii Sokolewicz (1934-2020), Bronistawie
Kopczynskiej-Jaworskiej (1924-2016) i Marii Znamierowskiej-Priifferowej (1898-
1990)*. Ponadto zgodnie z zamierzeniem zorganizowanych zostalo pie¢ webinaréw
poswieconych takim zagadnieniom jak: pamig¢ srodowiskowa’, etnograficzne kolekcje
cyfrowe®, muzealne zasoby dostepne w sieci’, etnowydawnictwa® oraz etnografom
i ludoznawcom polskim, w kontekscie najnowszego, siddmego tomu stownika’.

W projekcie realizowanym z funduszy MNiSW przewidziano takze publikacje
siddmego tomu stownika Etnografowie i ludoznawcy polscy. Sylwetki, szkice bio-
graficzne. Publikacja zawiera 60 biogramdéw napisanych przez 51 autoréw. Sg to

* Sa to nastepujace filmy: 1) Melony i wino, pamieci prof. dr Antoniego Kaliny, o ktérym opowiada
dr hab., prof. UAM Anna Weronika Brzezinska (https://www.youtube.com/watch?v=_BcGO-6k2sQ&t=1s);
2) Fiszki i fiszbiny, jego bohaterem jest dr Roman Reinfuss, o ktérym opowiada Krystyna Reinfuss-
-Janusz (https://www.youtube.com/watch?v=vqCGTq-eLiM&list=PLulBrSdp_rQpFAVt8FLxc5z9-
gXoeEB49&index=1); 3) Strukturalizm na talerzu, bohaterka jest prof. dr hab. Zofia Sokolewicz,
a opowiada dr Filip Wréblewski (https://www.youtube.com/watch?v=gwhchSP70PM&list=PLulBrSdp_
rQpFAVt8FLxc529-gXoeEB49&index=4, dostep 21.11.2024); 4) Bronkowe na temat prof. dr hab.
Bronistawy Kopczynskiej-Jaworskiej, opowiadaja Alicja Piotrowska i Anna Deredas (https://www.
youtube.com/watch?v=7gEBI1S6yfo&t=149s); 5) Dwie rzeki - o prof. Marii Znamierowskiej-Priifferowej
opowiada dr Justyna Stomska-Nowak (https://www.youtube.com/watch?v=USguLh2nWVU, dostep
19.11.2024). Wszystkie filmy zrealizowat Jacek Wajszczak, a na polski jezyk migowy przettumaczyta
je Magdalen Sipowicz.

* ,Czym jest pamie¢ srodowiskowa, czyli o potrzebie pisania biograméw”, rozmowa z udzialem
Filipa Wréblewskiego oraz Aleksandry Paprot-Wielopolskiej (https://www.youtube.com/watch?v=
7¢SiVSjKKok&list=PLulBrSdp_rQpFAVt8FLxc5z9-gXoeEB49&index=7, dostep 20.11.2024).

¢ ,Etnograficzne kolekcje cyfrowe’, rozmowa z udzialem Karoliny Dziubatej-Smykowskiej oraz Joanny
Kozminskiej (https://www.youtube.com/watch?v=SL1nSzuv_Ow&list=PLulBrSdp_rQpFAVt8FLxc529-
gXoeEB49&index=5, dostep 21.11.2024).

7 ,Muzea i ich zasoby w sieci”, rozmowa z udzialem Malgorzaty Kuneckiej (https://www.youtube.
com/watch?v=AP68jeA5sj0&list=PLulBrSdp_rQpFAVt8FLxc529-gXoeEB49&index=6, dostep 21.11.2024).

¢, Etnowydawnictwa’, rozmowa z udziatem Justyny Stomskiej-Nowak oraz Moniki Dudek (https://
www.youtube.com/watch?v=MMQ-XcJLROU &t=1s, dostep 21.11.2024).

° ,Etnografowie i ludoznawcy polscy - tom VII”, rozmowa z udzialem Katarzyny Ceklarz i Jana
Swiecha (https://www.youtube.com/watch?v=1yDohjal EQI&t=7s, dostep 21.11.2024).
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m.in. biogramy niedawno zmartych Kolegéw i Kolezanek: Jerzego Bartminskiego
(1939-2022), Wojciecha Burszty (1957-2020), Janusza Kamockiego (1927-2021), Jana
Patki (1944-2022), Wandy Paprockiej (1931-2020), Aleksandry Szurmiak-Boguckiej
(1928-2020) i innych. Ponadto stownik zostal wyposazony w wykaz biogramoéw
zamieszczonych we wszystkich poprzednich tomach, ulatwiajacy wyszukiwanie
konkretnych postaci.

BENS

Ekipa Etnoznawcéw na konferencji w Lodzi. Od lewej: Aleksandra Michalowska, Paulina Suchecka,
Agata Sikora, dr Damian Kasprzyk, prof. Anna Engelking, prof. Anna Weronika Brzezinska,
Joanna Kozminska, dr Katarzyna Ceklarz. Zdjecie ze zbioréw K. Ceklarz.

Portal Etnoznawcy.pl zostal udostepniony uzytkownikom 7 marca 2024 roku
w czasie dwudniowej konferencji naukowej pt. ,,Biografistyka w perspektywie antro-
pologicznej” w Lodzi. Konferencja byla integralng czescia projektu i zostala zorgani-
zowana przez Polskie Towarzystwo Ludoznawcze — Zarzad Gléwny™. W jej trakcie
doszto do oficjalnego uruchomienie i prezentacji portalu, ponadto wygtoszono

12 Wspolorganizatorzy: Polskie Towarzystwo Ludoznawcze — Oddziat w Lodzi, Wydzial Filozoficzno-
-Historyczny Uniwersytetu Lodzkiego oraz Instytut Etnologii i Antropologii Kulturowej Uniwersytetu
Lodzkiego przy wspodlpracy z Komitetem Nauk Etnologicznych PAN.
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33 referaty, przygotowane przez prelegentéw reprezentujacych 18 réznych uczelni,
muzedw i stowarzyszen z calej Polski.

Zespol projektu ,,ETNOznawcy. Budowa portalu wiedzy oraz promocja i upo-
wszechnienie dorobku polskiej etnografii” z sukcesem zakonczyl pierwszy etap budowy
bibliograficznej bazy wiedzy, w najblizszym czasie planowana jest kontynuacja projektu
polegajaca na poszerzeniu bazy danych dostepnej na portalu, czyli publikacji online
wszystkich 500 biogramoéw. Przewidywana jest dalsza praca nad 6smym tomem druko-
wanej wersji stownika, a takze nad kompleksowym opracowaniem jakosciowych danych
socjologicznych, m.in. statystyczno-metrykalnych zawartych w biogramach, dotycza-
cych bohaterdéw i autoréw pracujacych na przestrzeni lat na rzecz stownika. Zapraszamy
wszystkich zainteresowanych do dalszego wspottworzenia stownika, zgtaszania propo-
zycji dodawania bohaterek i bohateréw biogramdéw, pomocy przy pozyskiwaniu praw
autorskich lub lokalizacji miejsc pochéwku. Portal Etnoznawcy.pl jest niezwykle wazng
przestrzenia dla catego srodowiska etnologicznego i antropologicznego, upamietniajac
najwazniejsze postaci z nim zwigzane, tworzac pamiec o pokoleniach, ktore odeszly. ..

LITERATURA

Ceklarz Katarzyna, Spiss Anna, Swiech Jan (red.) 2019, Etnografowie i ludoznawcy
polscy. Sylwetki, szkice biograficzne, t. 5, Polskie Towarzystwo Ludoznawcze — Oddzial w Kra-
kowie, Krakdw.

Ceklarz Katarzyna, Swiech Jan (red.) 2020, Etnografowie i ludoznawcy polscy. Sylwetki,
szkice biograficzne, t. 6, Polskie Towarzystwo Ludoznawcze, Krakéw-Wroclaw.

Ceklarz Katarzyna, Swiech Jan (red.) 2023, Etnografowie i ludoznawcy polscy. Sylwetki,
szkice biograficzne, t. 7, Polskie Towarzystwo Ludoznawcze, Wroclaw.

Dybiec Jan 2005, ,Etnografowie i ludoznawcy polscy. Sylwetki, szkice biograficzne”, Tom I pod
redakcja Ewy Frys-Pietraszkowej, Anny Kowalskiej-Lewickiej, Anny Spiss. Krakow 2002 Wydaw-
nictwo Naukowe DWN, Oddziat Polskiego Towarzystwa Ludoznawczego w Krakowie, ss. XVII,
347, nlb., 6 s. [recenzja], Kwartalnik Historii Nauki i Techniki, t. 50, nr 1, s. 228-230.

Fryé-Pietraszkowa Ewa, Kowalska-Lewicka Anna, Spiss Anna (red.) 2002,
Etnografowie i ludoznawcy polscy. Sylwetki, szkice biograficzne, t. 1, Wydawnictwo Naukowe
DWN, Oddziatl Polskiego Towarzystwa Ludoznawczego, Krakow.

Fry$-Pietraszkowa Ewa, Kowalska-Lewicka Anna, Spiss Anna 2002, Od
redakcji, [w:] tychze (red.), Etnografowie i ludoznawcy polscy. Sylwetki, szkice biograficzne, t. 1,
Wydawnictwo Naukowe DWN, Oddziat Polskiego Towarzystwa Ludoznawczego, Krakéw, s. V-VIL

Fry$§-Pietraszkowa Ewa, Spiss Anna (red.) 2007, Etnografowie i ludoznawcy polscy. Syl-
wetki, szkice biograficzne, t. 2, Polskie Towarzystwo Ludoznawcze, Wroctaw-Krakow.

Instrukeja redakcyjna Stownika Biograficznego Etnograféw Polskich z 1992 r., mpis, zbiory PTL oddziat
w Krakowie, nr inw. brak.

Kowalska-Lewicka Anna 2001, Stownik etnograféw polskich, Prace Komisji Historii Nauki
PAN, nr 3, s. 122-123.

Klodnicki Zygmunt 1995, Sto lat Polskiego Towarzystwa Ludoznawczego, Lud, nr 78, s. 9-18.

Spiss Anna, Szromba-Rysowa Zofia (red.) 2010, Etnografowie i ludoznawcy polscy. Sylwetki,
szkice biograficzne, t. 3, Polskie Towarzystwo Ludoznawcze, Wroctaw-Krakéw.

Spiss Anna, Swiech Jan (red.) 2014, Etnografowie i ludoznawcy polscy. Sylwetki, szkice biogra-
ficzne, t. 4, Polskie Towarzystwo Ludoznawcze, Wroclaw.






»Etnografia Polska’, t. 68, z. 1-2, 2024
PLISSN 0071-1861; e-ISSN: 2719-6534
DOI: 10.23858/EP68.2024.3949

ANNA MALEWSKA-SZALYGIN
Instytut Etnologii i Antropologii Kulturowej UW, Warszawa
ORCID: 0000-0001-5749-4409

HOMO FABER: JAK PRACUJEMY, JAK PRACOWALISMY? -
INFORMACJA O KONFERENC]JI

Konferencja ,,Homo Faber: Jak pracujemy, jak pracowaliémy?”, zorganizowana przez
Zaktad Antropologii Politycznej i Ekonomicznej Instytutu Etnologii i Antropologii
Kulturowej na Uniwersytecie Warszawskim w dniach 22-23 czerwca 2023 roku, byla
interdyscyplinarnym wydarzeniem, ktére zgromadzito badaczy réznych dyscyplin,
takich jak antropologia, etnologia, socjologia, historia i ekonomia. Jej gléwnym celem
byto zrozumienie i analiza pracy w kontekscie przemian historycznych, spotecznych,
kulturowych oraz ekonomicznych'.

Konferencja rozpoczeta sie od pokazu filmu Swigtowanie zycia przygotowanego
przez Mari¢ Malanicz-Przybylska i Pole Rozek, poswigconego prof. Annie Zadrozyn-
skiej — uczonej zwigzanej z o$rodkiem etnologicznym na Uniwersytecie Warszawskim,
charyzmatycznej wykladowczyni i zapalonej badaczce terenowej, eksplorujacej wsie
Podlasia, PGR-y w wojewddztwie koszalinskim i socjalistyczne zakltady pracy takie
jak Fabryka Samochodéw Osobowych na warszawskim Zeraniu®. Ksigzka Anny
Zadrozynskiej Homo faber i homo ludens. Etnologiczny szkic o pracy w kulturach
tradycyjnej i wspotczesnej(1983), przyblizona w referacie Anny Malewskiej-Szatygin,
proponuje modelowe ujecie zmian pracy, opisujac przejécie od sposobow tradycyjnych
do nowoczesnych. Nawiazujac do tego ujecia, wystapienia konferencyjne przedstawialy
zréznicowanie form pracy w ujeciu czasowym. Katarzyna Maniak z Uniwersytetu
Jagiellonskiego rozwazata kwestie pracy w Panstwowych Gospodarstwach Rolnych,
zwracajac uwage na stereotypy i wyobrazenia o pracownikach tych instytucji. Marta
Paszko, z Muzeum w Gliwicach, oméwita idee pracy jako fundamentu wspoélnoty
w okresie PRL na przykladzie gliwickiego Wilczego Gardfa. Tomasz Rakowski poruszyt
temat entuzjazmu pracy i czynoéw spolecznych w péznym socjalizmie, analizujac je
w kontekscie teorii presolidarnoéci. Nowe formy pracy po upadku socjalizmu byly
kolejnym waznym tematem. Aleksandra Leyk i Piotr Filipkowski moéwili o pracy

! https://www.etnologia.uw.edu.pl/aktualnosci/homo-faber-jak-pracujemy (dostep: 19.11.2024).
2 https://www.etnologia.uw.edu.pl/wokol-etnologii/mediateka/swietowanie-zycia (dostep: 19.11.2024).
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w czasach transformacji, w zakladach przemystowych Polski, w ujeciu biogra-
ficznym. Z kolei Konstanty Ramotowski poruszyl kwesti¢ zwigzkéw zawodowych
w gornictwie w obliczu transformacji energetycznej, podkreslajac wyzwania, jakie
niosta ta zmiana dla jednej z najwazniejszych grup zawodowych w Polsce. Kolejnym
blokiem tematycznym byly globalne aspekty pracy - migracje i zmiany na rynku
pracy. Elisabeth Dunn, profesor Uniwersytetu Indiana w Bloomington, wyglosita
wyklad o przemocy i pracy w amerykanskim przemysle migsnym, ukazujgc brutalne
realia pracy migrantéw. Z kolei Helena Patzer i Olga Wanicka oméwily wyobrazenia
filipinskich migrantéw pracujacych w Polsce. W bloku tematycznym dotyczacym
pracy w rolnictwie dominowali badacze zwigzani z Instytutem Etnologii i Antropo-
logii Kulturowej Uniwersytetu Warszawskiego. Olga Zateska zaprezentowata analize
socjoekonomiczng sytuacji chtopéw podkarpackich w latach 30. XX wieku, a Jozef
Nowosielski przyblizyl kulturowe uwarunkowania pracy w rolnictwie wspotczesnie
na zachodnim Podhalu. Amanda Krzyworzeka ukazala wyzwania, jakie obecnie
stawia praca w rolnictwie, analizujac nowe technologie i ich wptyw na zmiany w tej
branzy. Kolejng wazng kwestig bylo omoéwienie pracy w kontekscie budowania toz-
samosci oraz roli, jakg odgrywa ona w relacjach spofecznych. Przykladem tego byla
prezentacja Renaty Hryciuk, ktora skupita si¢ na temacie kulinarnej merytokracji
i polityki gender w meksykanskiej Oaxace. Nela Bochenska z kolei przedstawila
temat nieodplatnej, ciaglej pracy kobiet w kontekscie opieki. Wéréd wspoélczesnych
wyzwan w pracy pojawil sie temat pandemii COVID-19. Hubert Wiercinski podjat
temat pracy lekarzy podstawowej opieki zdrowotnej w czasie pandemii, ukazujac
wyzwania, z jakimi mierzyli si¢ medycy podczas kryzysu zdrowotnego. Blok tema-
tyczny konczacy konferencje byl poswigcony najnowszym formom pracy. Maciej
Zawistowski wskazywal na zaangazowany charakter pracy w Domu Spotkan z Historia
w Warszawie zwigzany z misja spoleczng tej instytucji, a Izabela Przygocka, z Uni-
wersytetu Ekonomicznego w Poznaniu, opisywala zmiane pokoleniowa w podejsciu
do pracy ujmowang w okresleniu brandstanding.

Konferencja wyrézniala sie szeroka gama podejs¢ metodologicznych, od analiz
biograficznych, poprzez badania etnograficzne, az po studia przypadkéw. Wydarze-
nie przyciagnelo badaczy zaréwno z Uniwersytetu Warszawskiego, jak i z innych
o$rodkow akademickich, takich jak Uniwersytet Jagiellonski czy Polska Akademia
Nauk. Konferencja miala wymiar miedzynarodowy, co szczegoélnie uwidocznito sie
w wykladzie Elisabeth Dunn, a takze w tematach zwigzanych z pracg migrantéw
i globalnymi przeptywami pracownikow. Tematyka ta pozwalala uczestnikom spoj-
rze¢ na problematyke pracy z szerszej perspektywy, uwzgledniajacej uwarunkowania
globalne i lokalne. Podsumowujac, konferencja ,,Homo Faber: Jak pracujemy, jak
pracowalismy?” byla okazja do poglebionej refleksji nad tym, jak praca ewoluowata
w roznych kontekstach historycznych i spolecznych oraz jakie wyzwania stawia przed
badaczami wspdlczesno$é. Rdéznorodnosé tematyczna i metodologiczna pozwolita
uczestnikom na wieloaspektowe zrozumienie pracy jako kluczowego elementu zycia
ludzkiego, ktory nie tylko ksztaltuje tozsamos¢ jednostek, ale takze wpltywa na zmiany
spoteczne i ekonomiczne.
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W tym numerze ,,Etnografii Polskiej” opublikowano tekst stanowigcy rozszerzong
wersje wystapienia konferencyjnego Przepustka do lepszego zycia? Praca w Polsce
w wyobrazeniach filipiriskich migrantéw autorstwa Olgi Wanickiej i Heleny Patzer.
Artykul koncentruje si¢ na analizie migracji zarobkowej Filipinczykéw do Polski.
Filipinczycy dzigki agencjom rekrutacyjnym coraz czgsciej przyjezdzaja do naszego
kraju, podejmujac prace na kontraktach. Polska staje si¢ dla nich atrakcyjnym miej-
scem z powodu stabilnej sytuacji ekonomicznej i przynaleznosci do Unii Europejskie;j.
Artykut pokazuje, w jaki sposéb Filipinczycy postrzegaja prace m.in. w polskich
zakladach przetworstwa spozywczego. Wyobrazenia te ksztaltowane sg przez opo-
wiesci migrantéw, przekazy medialne oraz narracje promocyjne agencji posrednictwa
pracy. Cho¢ wielu migrantéw pracuje ponizej swoich kwalifikacji, traktuja wyjazd
jako szanse na lepsze zycie — praca w Polsce staje si¢ dla nich sposobem na poprawe
sytuacji materialnej i zdobycie wigkszego prestizu spolecznego. Migranci wykazujg
duzg elastyczno$¢ i gotowo$¢ do nauki nowych umiejetnosci. Zaleta artykulu jest
umiejetne polaczenie teorii migracji z badaniami etnograficznymi, co daje gleboki
wglad w wyobrazenia i motywacje migrantéw oraz ich strategie przystosowania si¢
do zycia w Polsce.

Inne referaty z konferencji ,Homo Faber: Jak pracujemy, jak pracowaliémy?” staty
sie podstawg artykutéw opublikowanych w numerze 108 czasopisma ,,Lud” (2024),
a tekst Heleny Patzer i Olgi Wanickiej dopelnia ten cykl publikacji.
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SLAWO] SZYNKIEWICZ (1938-2023).
TRZY WSPOMNIENIA

SLAWO]

Odejscie osoby znaczacej to moment, w ktérym odczuwamy - przyjaciele, koledzy,
wspotpracownicy Zmarlego — potrzebe refleksyjnego bilansu. Obejmuje on w pierwszej
kolejnosci przypomnienie i podsumowanie jego policzalnego dorobku. W przypadku
akademika bedg to osiaggniecia intelektualne — zaréwno tytuly publikaciji, jak i tytuly
naukowe, ktdre je zwienczyly. Osiagnigcia te majg swoja przeszto$¢ — sa przeciez
efektami wczesniejszych studiow i prac badawczych, ale maja tez dalsze losy - stajg
sie zauwazalng czescig dyscypliny naukowej, oddzialujg na innych, poszerzajg nasza
wiedze i rozumienie.

W przypadku profesora Stawoja Szynkiewicza taki wstepny bilans dorobku
naukowego zostat dokonany juz przed kilkoma laty, z okazji jubileuszu Jego 80-lecia
w macierzystym Instytucie Archeologii i Etnologii PAN. Méwilismy wtedy o Jego
ksigzkach, artykutach, dydaktyce akademickiej i pracy popularyzatorskiej. To pod-
sumowanie zostato utrwalone w druku (Kabziniska 2018), takze na tych tamach
(Tangad 2017).

A przeciez pozostaje po Zmartym co$ jeszcze, czego nie da si¢ fatwo zawrze
w bilansie dokonan. Trwaja w pamieci - i tylko w niej - wspomnienia Osoby; wspélne
ekspedycyjne przezycia i ulotne wrazenia, zastyszane historie, anegdoty, wlasne amator-
skie proby charakterystyki postaci. I kiedy juz ma si¢ piéro w reku, to z kazdym zdaniem
okazuje sig, jak trudno jest taki pelny wizerunek stworzy¢, ze moga to by¢ tylko poje-
dyncze kreski do portretu - czy trzech portretéw: ,,Stawoja’, ,,Pana Stawka” i ,,Profesora”

*
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Co si¢ pamieta z zajec sprzed ponad pétwiecza, prowadzonych przez Stawoja (wtedy
doktora Szynkiewicza) jeszcze w ponurej salce Katedry Etnografii na Hozej? Niewiele:
ustawicznie nabijana przezen fajke i popisowa angielszczyzne. Respekt budzila pozycja
tlumacza monografii Malinowskiego (1967; Argonauci Zachodniego Pacyfiku), ale
chyba jeszcze wigkszy - fama uczestnika Miedzynarodowej Komisji Kontroli i Nad-
zoru w Wietnamie, gdzie Stawoj trenowal jezyk w kontaktach z Zolnierzami armii
amerykanskiej. Ta angielszczyzna zdradzita nas dwdch nieco pdzniej w Mongolii
i to, o dziwo, nie w obliczu czujnych mongolskich stuzb specjalnych, ale w oczach
amerykanskiego ,,dewizowego” mysliwego, spotkanego na Altaju, niedaleko goracej
jeszcze wtedy granicy z maoistowskimi Chinami. Absolutnie nie moégt on uwierzy¢,
ze kto$ tak dobrze méwiacy po angielsku znalazt si¢ tu, by nie wiadomo po co pro-
wadzi¢ jakie$ ,badania etnograficzne”, nie zas by uczestniczy¢ w miedzynarodowej
agenturze; upieral si¢ tez przy swoim przeswiadczeniu do kornca naszej znajomosci.

Réwnie ptynnie moéwit Stawoj po rosyjsku. Stuchalem z podziwem jego diugiej
mowy, wygloszonej bez jednego zajaknienia (tak! A nie zawsze przeciez tak mowit
w jezyku ojczystym) w samoobronie naszej ekspedycji. Oto trzeba si¢ byto broni¢
przed plynacymi z terenu zarzutami, ze jestesmy szpiegami, ktorzy zbieraja materiaty
kompromitujgce socjalistyczng Mongolie: a to pytaja o szamanizm, a to fotografuja
rozlatujace si¢ drewniane szalety. A wszystko po to, by oczerni¢ jg na Zachodzie,
i do tego ,,za japonskie pieniadze” (to 6wczesny topos, propagandowo nosny, bo
jeszcze pamigtano, ze trzydziesci kilka lat wezesniej Japoniczycy probowali napasé na
Mongolie¢). Takie szalone kalumnie grozily unicestwieniem wieloletniego projektu
PAN-owskiej ekspedycji, unikalnego przeciez na tamten czas! Przed obliczem wice-
przewodniczacego Mongolskiej Akademii Nauk dal wtedy Stawoj popis autentycznie
urazonej godnosci - ze oto nas, w tym jego, wiceprzewodniczgcego Towarzystwa
Przyjazni Polsko-Mongolskiej, oskarza si¢ o oczernianie tego kraju.

Bo przeciez Stawoj naprawde Mongolie kochal. Niejeden raz mialem okazje o tym
sie przekona¢ — zaréwno w trakcie ekspedycyjnych wyjazdow, jak i w kraju, kiedy juz
przygotowywaliSmy nasze materialy do obiegu naukowego. W Mongolii podziwia-
fem jego umiejetnos¢ rozmawiania z ludzmi; nie tylko czysto zawodowa sprawnos¢
w przeprowadzaniu wywiadéw etnograficznych, ale i serdecznos¢ jego osobistych
kontaktéw z tamtejszymi przyjaciétmi i znajomymi. Mogtem tylko zazdro$ci¢ mu
tych umiejetnosci i po trosze ich si¢ od niego uczy¢.

Robitem to, patrzac niejako zza plecéw - nie miejsce tu, by mdéwic o sobie, ale
przeciez nie da si¢ inaczej opowiedzie¢ o kims, kto tak wplynat na nasze, moje,
uformowanie, jak tylko odnoszac jego dzialania do siebie samego. Bo wtedy zoba-
czylem w nim... Bronistawa Malinowskiego, skrupulatnie badajacego argonautéw
stepu. Mam przed oczami te reke, zapisujaca kolejne strony kolejnego zeszytu drob-
nym, starannym pismem (jakze rézne to bylo od moich nieporzadnych notatek);
i stysze ten glos, spokojnie wypytujacy rozméwce w jurcie o wszystko: o terminy
pokrewienstwa i o to, komu przystuguja przy jakich okazjach ktdre czedci baraniej
tuszy, albo jaka wysokos§¢ miala platnos¢ matzenska i o dziesigtki innych szczegé-
16w, wydobywanych skrupulatnie, punkt po punkcie, mimo wszystkich wymoéwek
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znuzonych interlokutoréw: ,,meedchguj, bajchguj, chamaguj — nie wiem, nie ma,
wszystko jedno”. Jesli otrzymalem jaka$ szkole terenowego badania etnograficznego,
to wlasnie od niego. Krétko méwiac, byt wzorem, byl mistrzem, nie uprawiajac
przy tym zadnego mentorstwa (co najwyzej czasem gonigc mnie, lenia, do roboty).
A przy tym ekspedycyjnym druhem, Ze wspomne chocby sprawiedliwe dzielenie
sie przywiezionym na mongolska gastronomiczng pustyni¢ domowym rarytasem —
rzadkiej smakowitosci piernikowym wypiekiem Tesciowe;.

Ale takimi pojedynczymi kreskami Jego portretu si¢ nie nakresli. Trzeba siegnac
po grubszy pedzel i sprobowaé powazniej scharakteryzowa¢ wartosci jego pracy.
Zaryzykuje ogolny sad, ze u ich podstawy lezaly dwie towarzyszace sobie, a przeciez
biegunowe postawy: goraca fascynacja i zimna dociekliwo$¢ badawcza.

Fascynacja - tak, bo 6wczesna Mongolia koczownikéw (a nie, jak dzis, ,,mobil-
nych pasterzy” albo wrecz poszukiwaczy zlota, opasanych detektorami, zwanych
z racji swego wygladu ninja, bo Mongolia to dzi$ dla $wiatowego kapitatu Minegolia)
to byt dla nas kraj niecodziennej, nierozpoznanej egzotycznosci. Nie wiedzielismy
jeszcze wtedy, jakim grzechem jest orientalizm (dla nas Orient byl czarujaca przy-
goda), nie podejrzewali$émy, ze patrzenie przez nasze okulary i ujmowanie tamtej
kultury we wlasnych, ,,narzuconych” kategoriach to myslowy kolonializm. Ale to
»my” musi sie tu bardzo predko rozejs¢. To ja tego nie rozumiatem, On - juz tak.
Mongolska rzeczywisto$¢ spoteczno-kulturowg mial rozpoznang po paru zaledwie
wczesniejszych pobytach.

W jego sadach nie bylo nic sztucznego, ksigzkowego, gabinetowego. Mial wyjatkowy
stuch do realiéw spotecznych (moze wziglo sie to z treningu jeszcze funkcjonali-
stycznego?), a do tego umiejetnos¢ budowania uogdlnien na podstawie perfekcyj-
nie prowadzonych badan terenowych: wnikliwych, intensywnych i metodycznych.
Uwazam Stawoja za antropologa spolecznego w najlepszym tego stowa znaczeniu,
tzn. za takiego badacza, dla ktorego wlasciwym przedmiotem badania jest takze sym-
boliczna, a nawet duchowa sfera kultury, ale ktéry te symbole widzi jako kulturowy
aspekt zycia spolecznego i umie je znakomicie na kategorie spoteczne przekladac.

Wspominal dawniej, ze gdy pierwszy raz zobaczyl Mongoli¢ — w przelocie, tylko
z okna samolotu, w drodze do Chin i dalej do Wietnamu - to widzial pustke, a w niej
rozrzucone z rzadka jurty; zafascynowalo go, jak w warunkach takiego rozprosze-
nia formuja sie relacje spoteczne. Ja, o dekade pdzniej, tez te pustke zobaczytem,
ale zainteresowata mnie inaczej, jako raczej malo spoteczna - ,przestrzen”. Dzi$
doceniam, jak trafnie z pomocg swojego spolecznego klucza identyfikowat Stawoj
to, co jest najwazniejsze tam, dla nich, mongolskich pasterzy — a nie tylko dla nas,
obcych; Stawoj dobrze wiedzial, ze zatem takze dla badaczy wtasnie to powinno
by¢ najciekawsze.

Ta uwazno$¢, wnikliwos¢ w odczytywaniu autentycznie ludzkiego podloza czy
spotecznego kontekstu zjawisk przejawia si¢ w wielu jego pracach. Odnajdziemy jg
w studiach nad dramatycznymi torguckimi wedréwkami nad Wolge i z powrotem,
gdzie wydarzenia dziejowe sprzed wiekow sg interpretowane w zwiazku z procesami
etnicznymi zachodzgcymi w tej grupie. Zdolnos¢ szybkiego rozpoznawania nowych
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realiow spolecznych i odnajdywania sie w zmienionej sytuacji poznawczej zademon-
strowal Szynkiewicz ¢wier¢ wieku pdzniej, kiedy z dwojka mlodych wspotpracow-
nikéw Oyung Tangad i Tomaszem Potkanskim dokonat btyskawicznej syntezy innej
rzeczywistosci po wielkim przetomie ustrojowym 1990 roku (Potkanski, Szynkiewicz
1993). Co wigcej, umial owa celnos¢ przenies¢ tez na nowy, niemongolski grunt — jego
popularnonaukowa ksigzka o Jakutach, mimo ze napisana w oparciu na wylacznie
starych, ksigzkowych materiatach mitologiczno-folklorystycznych, zaskakuje trafnoscig
pytan i ustalen o zasadniczej waznosci wlasnie w zakresie antropologii spofecznej;
pracujac w materii jakuckich eposéw ofoncho, potrafil Szynkiewicz odtworzy¢ spo-
teczny $wiat tytutowych Herosow tajgi (1984).

Szczegolng warto$¢ tych prac stanowi nieczeste polaczenie — rozumienie kultury
jest zarazem rozumieniem ludzi. To na tym chyba gruncie wyrosta specyficzna umie-
jetno$¢ takiego pisania o kulturze, w ktérym jej mechanizmy sg wskazane trafnie
i celnie sformulowane, a jednoczesnie jest to osadzone i ugruntowane w bardzo
ludzkich realiach. Wida¢ to réwnie dobrze w calosciowej syntetyzacji jego badan
mongolskich (Rodzina pasterska w Mongolii, 1981), jak i w formach, zdawatoby
sie, pomniejszych, ale réwnie syntetycznych. Mam na mysli np. autorska wystawe
mongolska w Muzeum Azji i Pacyfiku w 2020 roku; swoje zdjecia Stawoj zaopatrzyt
w podpisy, a raczej komentarze. Bylo to arcydzielo lapidarnej, a zarazem niebanalne;j
charakterystyki pasterskiej kultury, ktére moglo powstac tylko po latach jej zazylej
znajomosci.

Chyba takiemu wlasnie rozumieniu zawdzieczal Stawa (albo Stawik, takiej wersji
imienia uzywali jego rosyjskojezyczni znajomi) przyjazn ze strony tylu Mongotow,
zaréwno tam, w ich wlasnym kraju, jak i w Polsce; tylu ich pomagato Mu tam i tylu
odwiedzilo Jego — Ich, Ali i Stawoja — dom. Mysle tez, Ze ta umiejetnos¢ zyskata mu
przyjazn i uznanie wéréd badaczy europejskich, co przetozyto si¢ na liczne wystapie-
nia zagraniczne, publikacje obcojezyczne i czgste cytowania (byt swego czasu bodaj
najczesciej przywolywanym zagranica polskim etnologiem).

W ostatnich dwoch dekadach pracy badawczej mogt Stawoj zrealizowaé swoje
dawne marzenie: prowadzi¢ poglebione badania terenowe w Chinach, i to w bardzo
roznych ich czesciach, zamieszkalych przez grupy mniejszosciowe (Tuwinczycy
Sinkiangu, Monguorzy Cinghaju, Mongotowie Mongolii Wewnetrznej, Dajowie
Yunnanu). Towarzyszylem mu w tym ostatnim, krétkim wyjezdzie, ,,na potudnie
od chmur’, yunnan; jezdzilismy po gorskich wioskach wysoko ponad doling rzeki
Nu - akurat tam, bo méwil, ze ta nazwa dziatala na niego magicznie od mtodosci.
Znow, po latach, siedziatem przy nim, a on z zeszytem na kolanach metodycznie
wypytywal rozméwcow — soltysdéw wsi, zwyktych chlopéw, cztonkéw protestanckich
kongregacji, postugujacych si¢ w swoich kosciotach dziwnie poprzekrecanym euro-
pejskim alfabetem do zapisu lokalnej fonetyki - o funkcjonowanie ich odrebnosci
etnicznej w ramach chinskiej biurokracji. Powstalo z tych wyjazddw kilka detalicznych
opracowan, niestety juz nie zsyntetyzowanych w wigksza calos¢.

Pelna bibliografia Profesora Szynkiewicza obejmuje niespetna 200 pozycji i nie ma
wérod nich tekstow stabych, zwietrzalych ani bagatelnych. Sg ksigzki i artykuty - efekty
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rzetelnych badan terenowych, sg calo§ciowe opracowania w prestizowych publika-
cjach miedzynarodowych, sg kardynalne hasta stownikowe, s3 wnikliwe recenzje
waznych w $wiecie publikacji. Jesli mi zal, Ze czegos brakuje, to artykutu o stynnych
chinskich brazach (tych sprzed dwodch tysigcleci i duzo pdzniejszych), ktéry miat
podsumowac jego gromadzong przez lata wiedze¢ na ich temat. Niech mi wolno
bedzie wspomnieé, ze pracowal nad nim z mysla o tomie dla nizej podpisanego
(wspolnie dzielilismy fascynacje tymi arcydzietami), ale juz nie byt w stanie uporaé
sie z ogromem nagromadzonego materiatu.

Jak kazdy rasowy etnograf mial bowiem oko do przedmiotéw; szczegdlnie fascy-
nowaly go mongolskie (chinskiego wyrobu) tabakierki — mate klejnociki, materiali-
zujace wartosci i praktyki spoleczne: etykiete, powitanie, rodzinne dziedzictwo itp.
Mial tez oko fotografa. Jego mistrzostwo w tym obszarze wygodnie zwalnialo mnie
z obowigzku noszenia ciezkiego aparatu, a potem bez skruputéw korzystatem z Jego
zdje¢ w swoich publikacjach. Jesli pamigtam jeszcze mongolski step sprzed ponad
potwiecza, to bardziej niz z pamieci — wlasnie z Jego fotografii.

Swoja wiedzg i pasje przekazywal nie tylko tekstem drukowanym i obrazem, ale
tez stowem méwionym na uczelniach — miaf wiernych studentéw w stolicy, w Lodzi
i Siedlcach. Dzielil si¢ tam nie tylko i nie tyle monograficzng wiedza o Mongolii, ile
rozleglym rozpoznaniem sytuacji w calej Azji Wschodniej, takze w aspekcie poli-
tycznym. Bedac $wiadkiem Jego dydaktyki w Polsko-Japonskiej Akademii Technik
Komputerowych, bytem pod wrazeniem tego, jak wszechstronne i systematyczne
byty programy wykladéw na ten temat.

Odszed! wybitny uczony, doceniany bardziej nawet zagranicg niz w kraju, gdzie
specjalistow, mogacych w pelni rozpozna¢ waznos¢ jego gltosu w tych odleglych,
a wymagajacych kwestiach, jest przeciez niewielu. Ale tej wielkiej etnograficzno-
-antropologicznej umiejetnosci, jaka jest przektadanie wlasnych obserwacji i mate-
riatéw z badan terenowych na madre uogélnienia oraz zaawansowane generalizacje
modelowe czy teoretyczne — tego wszyscy mozemy sie z Jego spuscizny nadal uczy¢.

Jerzy S. Wasilewski

PAN SLAWEK

Jako dziecko mongolskiego etnografa juz od wczesnego dziecinistwa styszalam
nazwisko Szynkiewicz. Ojciec czesto opowiadal o przygodach podczas wspdlnych
ekspedycji etnograficznych z polskimi badaczami. Czasem dostawaliémy kartki
noworoczne z Polski, pamig¢tam tez seri¢ naszych zdj¢¢ autorstwa Pana Szynkiewi-
cza w albumie rodzinnym. Bardziej swiadomie poznalam go na poczatku lat 90.,
kiedy wraz z ojcem uczestniczyliSmy w jego badaniach nad procesem przemiany
ustrojowej w Mongolii. Uznal, ze nadajg¢ sie do pracy w etnologii, i zachecit mnie do
podjecia studiéw na Uniwersytecie Warszawskim. Kiedy przyjechatam do Warszawy,
nazwalam go Panem Stawkiem i tak pozostalo juz do konca.
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Wiele razy miatam okazje slysze¢, ze Pan Stawek jest osoba, ktéra ma w sobie
»c0§”. Jak rozumiem, po polsku oznacza to, ze cztowiek ma w sobie cos ciekawego,
pozytywnego, cho¢ trudnego do sprecyzowania. Zabawne, bo w jezyku mongolskim
rowniez funkcjonuje okredlenie yumtaj chiin, czyli ,czlowiek z czyms”. Tylko ze
oznacza cztowieka niemadrego, niezréwnowazonego, wariata. Jako etnologowie nie
lubimy translacji dostownych, wolimy pokaza¢ konteksty kulturowe.

Bedac Mongotka, wcigz pewnie okreslam ludzi w kategoriach mongolskich, bo
moim zdaniem jednym z najlepszych wyrazéw, ktéry oddaje, kim byt Pan Stawek,
jest bujantajchiin, czyli cztowiek, ktéry ma bujan.

Bujan to sanskryckie punja, najkrocej mowigc, oznacza zastuge otrzymang za dobre
uczynki w poprzednim zyciu. W Mongolii jest to jedna z bardzo waznych kategorii
tradycyjnych, ale jednoczesnie wciaz znajduje zastosowanie w realiach wspolczesnego,
zmieniajacego si¢ $wiata. Bujan oznacza przede wszystkim bogactwo, ale nie tylko
w wymiarze materialnym. Mozna go bowiem mie¢ w sobie od urodzenia lub naby¢,
przywola¢ czy tez dosta¢. Mozna réwniez komus oddaé. Bujan potrafi uciec, kiedy
cztowiek zachowa sie niewlasciwie, niemoralnie.

Juz po wygladzie mozna zauwazy¢, ze czlowiek ma bujan. Sporo moich mongol-
skich znajomych podczas pierwszego spotkania z Panem Stawkiem podkreslato, ze
ma on duzo bujanu. Jednym z nich byt buddyjski mnich Lhagwasiiren, u ktérego
goscilismy w Ulan Bator. Nigdy nie widzialam go tak rozmownego, radosnego,
cho¢ oniesmielonego, jak w czasie tego spotkania, poniewaz na ogoét byt chlodny,
pochmurny i maloméwny. Do dzi§ w pokoju Pana Stawka wisi chadag, ktéry dostat
od Lhagwasiirena. Z pewnoscig byla to wyjatkowa wizyta, sprawiajaca wrazenie,
jakby znali sie oni od zawsze, cho¢ bylo to tylko jednodniowe spotkanie. Probowatam
opowiedzie¢ o moim wrazeniu Panu Stawkowi, ale chyba byt bardziej skupiony na
dziatalno$ci tego mnicha, na spotecznych i ekonomicznych aspektach prowadzone;j
przez niego fundacji niz na moich spostrzezeniach.

Bujan oznacza powodzenie w zyciu, dobry los, z ktérym czlowiek si¢ rodzi.
Potwierdzalo sig¢ to, kiedy Pan Stawek opowiadal o swoim dziecinstwie, mtodosci,
o pasji etnograficznej, o szczesliwym spotkaniu z profesorem Witoldem Dynowskim,
ktéry na zawsze pozostal jego Profesorem. Opowiadal o pobytach w Wietnamie,
Danii, Wielkiej Brytanii, Chinach, Rosji, w Azji Centralnej. Zawsze podkreslat
w nich pozytywne lub zabawne momenty, ktore zostaly w jego pamieci. Jakby nie
pamietat o tym, co bylo negatywne. A jak sie jednak okazalo, negatywne zdarzenia
réwniez byly w jego zyciorysie. Jego ojca zamordowano w Katyniu, kiedy miaf zaled-
wie rok. Nie pamietal wiec ojca, dorastal bez niego. Wychowala go matka, ktéra
byta nauczycielkg i wedrowala po wsiach pod Bialymstokiem, oczekujac po cichu
na powr6t meza. Tylko ze Pan Stawek nigdy nie opowiadal o tym jak o osobistym
dramacie. W jednej z rozméw powiedzial: ,Nie miatem ojca, to sobie znalaztem
ojca! Profesora Dynowskiego” Uczyt sie od niego, szanowal go, opiekowat si¢ nim,
a pod koniec zycia wykupil gréb na cmentarzu obok niego.

Kiedy kto$ ma bujan, moze to oznacza¢ powodzenie w zyciu osobistym. Jego
zona Alicja Szynkiewicz byla podobno najpigkniejszg dziewczyng na Uniwersytecie
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Warszawskim. Jej zdjecie z czasow studenckich Pan Stawek nosit w portmonetce
do konca zycia. A o corce Ani, prawniczce, opowiadal zawsze z niebywala duma
i szacunkiem, ze jest niezwykle zaradna i dzielna.

Bujan mozna rozdawaé, wéwczas powraca powiekszony. Ja i moja rodzina bylismy
intensywnymi odbiorcami takiego bujanu. Razem z zZong Alg uczestniczyli wlasciwie
we wszystkich moich obrzedach przejscia, zastgpowali nam rodzing na obczyznie.
Zdarzaly sie okresy braku czasu i rozluznienia kontaktow, ale kiedy bylam w potrzebie,
np. grozita mi deportacja z Polski z powodu problemdéw wizowych, zawsze pojawiat
sie Pan Stawek, stawal w mojej obronie i byl przy tym niezwykle skuteczny.

Niemal kazde odwiedziny u Panstwa Szynkiewiczéw konczyly sie wreczeniem
mi podarunkoéw, wartosciowych ksiazek, artykutéw, albuméw. Pan Stawek nie lubit
pouczaé, podpowiada¢, bardziej wolal pytaé i obserwowad, jak mysle. Nawet jesli
nie zgadzal si¢, zawsze dawal poczucie, ze mam prawo pozosta przy swoim zdaniu.
To jest bujan madrosci.

W jezyku mongolskim jest rowniez termin nomyn bujan, bujan ksiazek. Czlowiek,
ktéry pisze ksigzki (mam nadzieje, ze artykuly naukowe réwniez), rozpowszechnia
bujan. Jego ksiazka Rodzina pasterska w Mongolii jest jedng z najwazniejszych, wyjat-
kowych, cho¢ niefatwych lektur, ktére powstaly w wyniku wieloletnich ekspedycji
etnograficznych z Polskiej Akademii Nauk do Mongolii.

Bujan moze tez odnosic¢ si¢ do umystu. Pan Stawek miat umyst $cisty, precyzyjny
w skali mikro, ale jednoczes$nie widzial zjawiska w perspektywie makrospoleczne;j.
Wzbudzalo to podziw. Z drugiej strony, nadmierna skrupulatno$¢ i pasja sprawialy
trudnosci podczas wspdtpracy z nim. Potrafil ;wykonczy¢” rozméwcow w trakcie badan
terenowych. Sama réowniez padlam ofiarg jego pasji naukowej w czasie wykonywania
projektu RCIN kierowanego przez Anne Sokdlska-Majchrzak z biblioteki Instytutu
Archeologii i Etnologii. Projekt poswigcony opracowaniu jego zdje¢ z Mongolii z lat
70.-80. stal sie pretekstem, by po czterdziestu latach poszerzy¢ tematy z tamtego okresu
o perspektywe wspolczesng. Oznaczalo to przegladanie licznych zdje¢ na nowo, powr6t
do tematyki tamtych badan. Robit schematy, opracowywat struktury opiséw, zasypywat
nas z Ania pytaniami i byl bezkompromisowy w egzekwowaniu odpowiedzi. Byta to tez
okazja, by spedzi¢ z Panem Stawkiem duzo czasu na rozmowach o etnologii, 0 Mongo-
lii, o Chinach. Mial ambicje napisa¢ na nowo etnografie Mongolii. Niestety nie zdazyl.

Bujan to bogactwo, posiadanie. Pan Stawek lubil piekne rzeczy, kolekcjono-
wal tanki buddyjskie, tabakierki, dywany, albumy, mapy, ksigzki, listy, widokowki.
Ostatnie lata spedzat na katalogowaniu w komputerze artykuléw na rézne tematy
z Internetu. Szczegolnie cieszyl sie ze skanowanych ksigzek z czaséw jego mtodosci,
do ktérych nie miat wéwczas dostepu. Mial potrzebe porzadkowania, systematy-
zowania, ukladania. Fascynowaty go oazy centralnoazjatyckie, archeologia chinska,
sztuka z okresu dynastii Ming. Jego katalog tematyczny ma chyba setki gtéwnych
hasel, ktore potem dzielg sie na liczne podtematy. Pieczolowicie przenosit artykuty
z jednego folderu do drugiego, kiedy dodawal nowe hasta, poniewaz nie mogly
dublowac si¢ w réznych miejscach. By¢ moze kiedy$ uda si¢ udost¢pnic ten katalog
do publicznego uzytku, bo to wartosciowe Zrddlo stanu wiedzy na dany temat.
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Posiadanie bujanu nie oznacza tatwego charakteru. Jednak mozna powiedzie¢,
ze mial on zycie pigkne, takie jakie chcial. I odszed! pieknie: w swoim gabinecie,
w otoczeniu ksigzek, tank buddyjskich, przy Zonie Ali, ktéra trwala przy nim do
konca, traktujgc go jak Zastuzonego. Jestem pewna, ze musiat on zastuzy¢ na taki
bujan w poprzednim Zyciu, a w tym wcieleniu to podtrzymal, prowadzac pigkne zycie.

Oyungerel Tangad

PROFESOR SZYNKIEWICZ

O dorobku Profesora wiele juz napisano i powiedziano. Bez watpienia byl jednym
z najwazniejszych polskich badaczy Azji, terenowcem. Cho¢ jego nazwisko najczesciej by-
wa przywolywane w kontekscie studiow nad Mongolig oraz Chinami, prowadzit bada-
nia w kilku krajach tego kontynentu. Jest autorem wielu artykuléw, monografii, byt
promotorem i recenzentem licznych prac naukowych. Moje wspomnienie nie doty-
czy jednak wkladu Profesora Stawoja Szynkiewicza w badania azjatyckie, ale jego
szczegoblnego sposobu pracy, ktéry, w moim przekonaniu, takze czynil go Profesorem.

Przez kilka lat, az do emerytury Profesora, miatam przyjemnos¢ dzieli¢ z nim
pokéj w Instytucie Archeologii i Etnologii PAN. Z tg jednostka (funkcjonujacg
wczesniej pod nazwg Instytutu Historii Kultury Materialnej) byt zwigzany wlasciwie
przez caly okres pracy zawodowej. To wlasnie przy biurku Profesora w pokoju 315
siedziatam zaraz po rozpoczgciu pracy w Instytucie. Takze razem z nim przepro-
wadzitam sie pdzniej trzy pietra nizej do pomieszczenia na parterze, pokoju nr 13.
Razem przenosiliémy ksigzki, staraliémy si¢ dopasowa¢ ulubione biurka do nowej,
niezbyt ustawnej przestrzeni, wykidcalismy si¢ o zniesienie do pokoju na parterze
szaf pancernych (trzech!) zawierajacych ,,skarby” Profesora z badan terenowych. Nie
potrafi¢ pisa¢ o Profesorze Stawoju Szynkiewiczu jako o koledze z pracy. Byl raczej
Profesorem z pracy. Na rozmowy ze mng poswiecal gléwnie te chwile, kiedy nabijal
i palit fajke lub kiedy nasz wspdlny komputer odmawial wspotpracy. To nie znaczy,
ze byl nietowarzyski - fajke palil wystarczajaco czgsto, bysmy zdazyli omowic¢ wigk-
szo$¢ spraw instytutowych i plany na najblizszy czas. Jednak w obydwu dzielonych
pokojach Profesor przede wszystkim pracowal.

W mojej ocenie styl jego pracy byl niezwykty. Uporzadkowany, metodyczny,
ale zarazem wymagal duzej przestrzeni. Ksigzki, z ktérych korzystal, oraz tysigce
zdje¢ autorstwa Profesora wypelnialy niejeden pokéj dwczesnego Zakladu Etnolo-
gii w Instytucie. Wszystkie materialy byly dokladnie opisane, réownym, czytelnym
pismem. Wydaje sie, Ze Profesor Stawoj Szynkiewicz mial opracowang i przemyslang
calg strategie badawcza. Na wlasny uzytek tworzyl stowniki, zapisujac znaczenia
poszczegolnych terminéw, ale tez konteksty wystepowania stéw i pojec¢. Prowadzit
rozbudowang kartoteke fiszek - skrupulatny zapis wieloletnich wynikéw badan.
Katalog z fiszkami — gabarytowy mebel z szufladkami rodem z dawnej biblioteki —
stanowil dla mnie materialny dowdd niezwyczajnosci Profesora, jego unikalnego
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stylu pracy, w ramach ktérego wspomnienia, wrazenia i notatki terenowe byly
przetwarzane w uporzadkowany zasob danych.

Podobny fad panowal we wspomnianych szafach pancernych, w ktorych przecho-
wywal fotografie i slajdy. Kazdy negatyw byl wlozony w osobng formatke, opisany
i oznaczony. Tak samo odbitki i slajdy — poukladane, ponumerowane, recznie opisane.
Mialam okazje wielokrotnie ogladac te fotografie, uczestniczy¢ tez w katalogowaniu
nowych. Widzialam, jak Profesor do starszych, czarno-biatych odbitek dodawal now-
sze, kolorowe. Przy tej okazji dowiadywatam sig, co robit w terenie, z kim si¢ spotkal, do
kogo wracal, na jakie $§wieta byl zapraszany, co go interesowalo, jakie zmiany cieszyly,
a jakie go draznily. Co niezwykle istotne, Profesor byt bardzo dobrym fotografem.
I tych pigknych zdjeé: ludzi, zwierzat, krajobrazdéw, detali sprzetéw materialnych
czy architektury pozostalo w Instytucie tysigce. Profesora Stawoja Szynkiewicza juz
z nami nie ma, w ,naszych” pokojach pracujg inne osoby, ale materialne $lady jego
rozleglej strategii badawczej zostaly: fiszki, szafy pancerne, notatki. Wspolczesnie
pracujemy gldéwnie na laptopach, ktore zabieramy z biurek i trudno odkry¢, czym
sie zajmowali$my, przechowujemy dane na twardych dyskach, podobnie jak pliki
z ksigzkami czy artykulami. Profesor pracowal w czasach, kiedy sposéb prowadzenia
badan fizycznie i namacalnie odznaczal si¢ w przestrzeni instytucji. W tej przestrzeni
wcigz mozna rozpoznaé metode badawczg Profesora Szynkiewicza.

Pierwszy raz spotkalam Profesora podczas studiow w Instytucie Etnologii i Antro-
pologii Kulturowej UW. Prowadzil wyklady ,,z Azji” w ramach modulu Etnografii
Spoleczenstw Pozaeuropejskich. Przeczytalam wowczas Jego ksiazke Pokrewieristwo.
Studium etnologiczne. Jeszcze wcze$niej omawialiSmy na zajeciach Argonautéw
Zachodniego Pacyfiku Bronistawa Malinowskiego we wspoitlumaczeniu Profesora.
Do dzi$ pamietam pytanie zadane mi przez Niego na rozmowie kwalifikacyjnej, kiedy
aplikowalam o prace w Instytucie Archeologii i Etnologii - czy Kurpie ,,nie udajg”
tej swojej kultury? Zgodzilismy sie, ze troche udawali. Zatem kiedy przydzielono
mi miejsce do pracy w pokoju Profesora, nie byl dla mnie postacig anonimowg.
Wiedziatam, ze mam do czynienia z osoba o wysokiej pozycji naukowej, z antropo-
logiczng stawg. Dzielac z nim pokoj, przekonalam sie, jak wiele pracy, zaangazowania
i organizacji potrzeba, zeby osiggna¢ tak wysoka pozycje. Niestety nie moge napisacé,
ze styl prowadzenia studiéw przez Profesora mi si¢ udzielit i od tamtego momentu
systematycznie opisuje, kataloguje oraz archiwizuj¢ wszystkie dane z terenu, jakie
uda mi si¢ zgromadzi¢. Pozostaje jednak niezwykle wdzieczna za mozliwos¢ dostepu
do tego niezwyklego systemu pracy, za odkrycie przede mna sposobu radzenia sobie
z ogromem (by nie napisa¢ - nadmiarem) danych terenowych z kilkudziesieciu
sezonow badan. Jestem gleboko przekonana, ze sposéb pracy Profesora Stawoja
Szynkiewicza i jego antropologia byty jedyne w swoim rodzaju.

Kamila Baraniecka-Olszewska
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do druku, musi uzyska¢ dwie pozytywne recenzje. W przypadku, gdy jedna recenzja jest pozytywna,
a druga negatywna, powolywany jest trzeci recenzent, ktdrego opinia jest rozstrzygajaca. Redakcja
doktada wszelkich staran, aby zaréwno autor, jak i recenzent byli wobec siebie anonimowi, stosujac
zasade double-blind review. Kazda recenzja musi si¢ konczy¢ jednoznaczng konkluzja dopuszczajaca
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wladciwej oceny badan przedstawionych w publikacji, powinni poinformowac¢ redaktora i zrezygnowa¢
z podjecia si¢ procesu recenzyjnego.

Zasady etyczne i prawa autorskie

Wiszystkie czasopisma publikowane przez Instytut Archeologii i Etnologii Polskiej Akademii Nauk
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Podstawowe kryteria artykulu
Autorzy proszeni sg o sprawdzenie, czy tekst spelnia ponizsze kryteria. Teksty, ktére nie spelniaja
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sopi$mie.
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w

Wytyczne redakcyjne dla autorek i autorow

Wymagane jest podpisane o§wiadczenie o wkladzie procentowym danego autora w przygotowanie
artykulu, ktére powinno by¢ zalaczone jako osobny plik. W przypadku pozytywnej decyzji redakeji
o publikacji artykutu nalezy wypelni¢ i przesta¢ umowe.



170 INFORMACJA DLA AUTOREK I AUTOROW

Objetos¢ artykutu: przyjmujemy teksty o objetosci okoto 20-25 stron maszynopisu (ok. 45 000—
50 000 znakow z.s.), do kazdego tekstu prosimy dotaczy¢ jego streszczenie (do 1000 znakéw) w jezyku
angielskim oraz stowa kluczowe w jezyku angielskim.

Jezyk artykutu: polski i angielski, okazyjnie bedziemy ttumaczy¢ artykuly autoréw zagranicznych.

Przesylany plik powinien by¢ zapisany w formacie .doc lub .rtf (Reach Text Format) — oba typy
dostepne w programie MS-Word.

Formatowanie tekstu:

o rozmiar czcionki: 12, przypisy dolne 10;

« marginesy (lewy, prawy, gorny oraz dolny): 2,5 cm;

« interlinia: 1,5 wiersza;

o cytaty: cytaty prosimy umieszcza¢ w cudzystowie (w tekscie), wyblokowane (dtuzsze niz trzy
wiersze) lub kursywa (tytuly prac lub cytaty wypowiedzi rozméwcow);

« mys$lniki: prosimy uzywac¢ dywizéw do taczenia stéw (czarno-bialy; 20th-century anthropologist)
oraz my$lnikéw we wtraceniach (obydwie nazwy - etnologia i antropologia — znajduja zastosowanie);

o sekcje tekstu: prosimy wprowadza¢ §rodtytuty, jesli tekst tego wymaga; prosimy nie wprowadzaé
interlinii miedzy akapitami oraz miedzy §rodtytutami a tekstem.

Pierwsza i ostatnia strona

W gérnym lewym rogu nalezy poda¢ imie i nazwisko oraz instytucje, np. Anna Kowalska Instytut
Etnologii i Antropologii Kulturowej UW, Warszawa. Nastepnie tytul artykulu. Na ostatniej stronie
za bibliografig nalezy umiesci¢ streszczenie w jezyku angielskim ze stowami kluczowymi oraz dane
kontaktowe do autora: imie, nazwisko, stopien i tytul naukowy, nazwe instytucji oraz jej pelny adres,
e-mail stuzbowy, numer ORCID (nalezy zalozy¢ konto).

Fotografie/ilustracje

Zdjecia do artykuléw przyjmujemy w formie elektronicznej w rozdzielczosci min. 300 dpi. Zdjecia
powinny by¢ umieszczone w oddzielnych plikach. Konieczne jest dolaczenie spisu fotografii/ilustracji oraz
podpiséw do nich. Fotografie w tekscie beda czarno-biale. Liczba umieszczanych zdjec jest ograniczona
mozliwos$ciami finansowymi Redakcji oraz liczbg tzw. wakatow. Konieczne jest réwniez podanie infor-
magcji o prawach autorskich zwigzanych ze zdjeciem/grafika, ich autorze; a w razie potrzeby pozyskanie
zgody Autora na publikacje lub zlozenie oswiadczenia o dysponowaniu prawami do ich publikacji.

Przypisy
Objasnienia do tekstu: przypisy dolne numerowane cyframi arabskimi, znak przypisu w tekscie
gtéwnym prosimy umieszczaé przed kropka konczacg zdanie.

Przypisy bibliograficzne
Prosimy stosowac system przypiséw w tekscie, nie za$ przypiséw dolnych; tzw. system oksfordzki.

Cytaty

Cytaty w tekscie prosimy umieszcza¢ w cudzyslowie i nie stosowa¢ w tym przypadku kursywy.
Cytat nie powinien konczy¢ sie kropka, konczy si¢ nig dopiero cale zdanie (prosimy nie umieszczaé
kropki przed znakiem’, a dopiero za nim).

Tytuly

Tytuly prac polskich i anglojezycznych zapisujemy z duzej litery. Nazwy czasopism zapisujemy

z duzych liter.

Przypisy w tekscie:
o cytat: (Geertz 2005, s. 31), jesli nazwisko autora wystepuje w zdaniu, ktory przypis ten konczy



INFORMACJA DLA AUTOREK I AUTOROW 171

wtedy: (2005, s. 31);

o odniesienie do ksigzki badz artykutu: (Geertz 2005), jesli nazwisko autora wystepuje w zdaniu,
ktory przypis ten konczy wtedy: (2005); jesli odnosimy sie do kilku autoréw, przypis powinien
wyglada¢ nastepujaco (Clifford 2000, s. 135; Geertz 2005, s. 31). Autorzy powinni by¢ wymienieni
w porzadku alfabetycznym.

o ,cytat” za: (Wittgenstein cyt. za: Geertz 2005, s. 34) lub wedtug Wittgensteina ,,cytat” (za: Geertz
2005, s. 34).

Przypisy w bibliografii
o Ksigzka: (Autor) nazwisko i imie (lub imie i nazwisko redaktora z dopiskiem (red.)), data wydania,
tytul, imie i nazwisko ttumacza przy przekltadach, wydawnictwo (pelna nazwa), miejsce wydania.

Przyklad:

Geertz Clifford 2005, Wiedza lokalna. Dalsze eseje z zakresu antropologii interpretatywnej, ttum.
Dorota Wolska, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakow.

W przypadku cytowania dwoch tekstéw tego samego autora wydanych w tym samym roku:

Geertz Clifford 2005a, Wiedza lokalna. Dalsze eseje z zakresu antropologii interpretatywnej, ttum.
Dorota Wolska, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakow.

Geertz Clifford 2005b, tytul, nazwa wydawnictwa, miejsce wydania.

o Artykul w ksigzce (prosimy nie stosowa¢ skrétdw nazw czasopism): (autor) nazwisko i imie (lub
imie i nazwisko redaktora z dopiskiem (red.), data wydania, tytul, [w:] inicjal imienia i nazwisko
(autor lub redaktor ksigzki), (red.) (jesli potrzebne), tytul ksigzki, nazwa wydawnictwa, miejsce
wydania, numery stron.

Przyklad:

Turner Victor W. 2004, Liminalnos¢ i communitas, [w:] Ewa Nowicka, Marian Kempny (red.),
Badanie kultury. Elementy teorii antropologicznej. Kontynuacje, Wydawnictwo Naukowe PWN, War-
szawa, S. 244-266.

o Artykul w czasopi$mie: (autor) nazwisko i imie, data wydania, tytut artykutu, tytul czasopisma,
rocznik, numer, tom/zeszyt, strony zajmowane przez artykul. Przyklad: Solonari Vladimir 2002,
Narrative, Identity, State: History Teaching in Moldova, East European Politics and Societies, vol.
16, nr 2, s. 414-445.

« Prace naukowe pozostajace w archiwach: (autor) nazwisko i imie, data, tytul (rodzaj pracy, miejsce
przechowywania). Przyktad: Kowalski Jan 2008, Obrzedowos¢ doroczna na Podkarpaciu (praca
magisterska, maszynopis IAE PAN).

« Prace opublikowane w internecie (sg to z reguly artykuly) zapisuje sie tak jak powyzej, zamiast
wydawnictwa i miejsca wydania podaje sie po prostu adres strony internetowej oraz date dostepu.
W przypadku pliku dostepnego w bazie tekstow naukowych w wersji PDF nie podajemy adresu
strony internetowej (traktujemy jak zwykta publikacje).

Przyklad:
Malewska-Szatygin Anna 2002a, Potoczna filozofia wladzy, Opcja na prawo - archiwum internetowe,
nr 4, http://www.opcja.pop.pl/Nr4.html, (dostep 12.08.2022).

o W przypadku danych znalezionych w internecie (np. statystycznych) w bibliografii nalezy utwo-
rzy¢ sekcje ,,Zrodla internetowe” i wymieni¢ adresy stron internetowych, podajgc w nawiasach
ich pelne nazwy oraz date dostepu.

Przyklad:

Zrédla internetowe

www.iaepan.edu.pl (Instytut Archeologii i Etnologii PAN), (dostep 04.10.2007).

www.iwgia.org (International Work Group for Indigenous Affairs), dostep (06.08.2008).
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Transliteracja
W przypadku cytowania autoréw i prac napisanych w innych alfabetach prosimy o ich translite-
rowanie zgodne z zasadami PWN (wigcej na stronie www.pwn.pl).

Redakcja zastrzega sobie prawo do skracania tekstow.
Redakcja nie pobiera od Autorek i Autoréw zadnych opfat.

Sprzedaz czasopism Instytutu Archeologii i Etnologii PAN:
www.iaepan.edu.pl
bookshop@iaepan.edu.pl
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