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FLOOD AS PERMACRISIS.
RESPONSE-ABILITY, AND THE POLITICS OF WATER

INTRODUCTION

While floods have typically been categorized as “natural disasters,” anthropolo-
gists argue that disasters are always socially produced and emerge at the intersection
of human settlement, policies, infrastructure, and environmental forces (Albris,
Lauta, and Raju 2020; Hoftfman 2017; O’Keefe, Westgate, and Wisner 1976; Oli-
ver-Smith and Hoffman 2019). With climate change, notions like “natural disasters”
and “catastrophes” are becoming increasingly outdated and insufficient, not only
for accurately describing reality but also for formulating optimal response strategies.

The ongoing anthropogenic acceleration of certain natural phenomena (including
global and local water circulation) demonstrates that contemporary catastrophic
events are far more “man-made” than purely environmental (Kelman 2020). This
human-induced acceleration, in turn, complicates the notions of both response
and responsibility. Moreover, catastrophic occurrences are no longer episodic, iso-
lated, or rare, which shifts the focus toward the concepts of “permacrisis” and “chro-
nicity of crisis” (Vigh 2008) to describe this new normal. Henrik Vigh understands
the chronicity of crisis not merely as “the temporal persistence of dysfunction” (Estroff
cited in: Vigh 2008, p. 10), but as a context and condition, that is, as an ongoing,
long-term process rather than as a moment of rupture or turning point. In this
text, I argue that such conditions often go unrecognized, and that, when they are
(periodically) perceived, they produce reactions that treat them as isolated events.
Yet such crises operate more like chronic autoimmune conditions: latent, uncertain,
paradoxically menacing, and ultimately self-destructive. Episodes of deterioration
occur like flare-ups—manifesting as hazardous extremes that punctuate periods of
relative calm—while the underlying dysfunction persists. Chronicity in this sense
can redefine the range of possible perceptions of floods, droughts, and the pres-
ence of water itself. Before examining how floods are experienced and responded

Etnografia Polska Copyright © 2025 by the Institute of Archaeology and Ethnology, Polish Academy of Sciences
This article is published in an open-access under the CC BY 4.0 license (https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/).



6 MALGORZATA OWCZARSKA

to, therefore, it is necessary to understand how their meanings have shifted in this
era of chronic environmental instability.

To better address strategies for navigating permacrisis, I adopt the term
response-ability rather than resilience. This is not to discard the latter term entirely,
though it has been critically examined by anthropologists (Barrios 2016; Kaika 2017;
Neocleous 2013; Scheper-Hughes 2008), but to emphasize more relational possibil-
ities of responding and enduring in a world marked by chronic crises, uncertainty,
and, at times, the opacity of events. Following Donna Haraway (2016) and Vivi-
enne Bozalek and Michalinos Zembylas (2023), I understand response-ability as
the capacity to respond within entangled relations with the more-than-human world;
“a relational one that stems from the realization of vulnerability and interdepen-
dence” (Moriggi et al. 2020, p. 288) rather than from accountability or kin affection.
Indeed, response-ability is, as Donna Haraway puts it, to a certain extent a manifest
and ethical project. Yet it also situates the concept within a logic of care that is
extended to non-humans (Puig de la Bellacasa 2017) as well as with environmental
reciprocity, while also opening possibilities for building future-oriented responses.
It also contains within it the necessity to interact with material reality, including
extreme situations, in a way where discourse and matter co-create reality—what
Karen Barad (2003) refers to as performability.

Therefore, when I speak in this text of response (be it technical or ecolog-
ical), I do not mean only the reactive aspect of the term—understood as episodic
and point-based. On the contrary, I include, whether consciously or unconsciously
enacted, responsibility for the long-term, entangled, and performative co-creation
of current and future permacritical realities. Within these realities, adaptations
and maladaptations are produced, which entail a need to face and accommodate
specific consequences—favorable or otherwise. In other words, I understand tech-
no-response-abilities and eco-response-abilities as concepts broader than sim-
ple “water management” or “flood responses”: response-abilities refer not merely
to reactive interventions, but to modes of engaging with a different sort of chronic
problem. Even though popular perception often remains episodic, these forms of
response imply a deeper, human and more-than-human attunement to persistent
conditions of instability and long-term transformation. They thus reveal the slower,
less perceptible processes unfolding within the permacrisis.

This article builds on these perspectives by considering the 2024 floods
in Poland not as an isolated event but as an outcome of long-term socio-ecological
processes and an extreme manifestation of an ongoing, chronic, and paradoxical
condition: permacrisis. Examining the recent floods in Wlen (Lower Silesia, Bobr
River) and Krosno Odrzanskie (Odra River), I argue that they represent a particular
type of crisis—one that has been highly technologized, made familiar, and which
tends to reproduce previously experienced social responses.

At the same time, the flood sparked narratives and practices, simultaneously
embedded in and leading to a construction of forms of response-ability—voiced
through discourses of techno- and eco-response-abilities—as well as to more situated
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response-abilities, particularly through local practices of readiness and enskillment
(after Ingold 2000). In reality, these narratives and practices reveal deeper social
divisions that are rooted both in a controlling anthropocentric approach to water
and in the ongoing negotiation of who (both human and non-human), will be
included or excluded in future resilience strategies. More broadly, the issue of who
(human and non-human) will retain or lose access to the very notion of home
(oikos) looms here as well.

METHOD AND ETHICAL POSITIONING

This article stems from my observations of the September 2024 flood in two sites:
Pilchowice (Wlen) and Krosno Odrzanskie. I focused not on aftermath or loss, but
on the moment of the chronic condition of permacrisis arriving as an extreme event.
I propose that specific coping strategies, as well as narratives for the future, surface
precisely in such intensified moments.

Unable to reach Pilchowice due to the rapid water rise (12-15.09.25), I followed
the flood remotely via Hydroportal data, social media, and limited phone calls. Con-
versely, I spent one week in Krosno Odrzanskie and nearby villages (20-27.09.25),
when the pick flood wave arrived, engaging in participant observation and informal
conversations. Conducting in-depth interviews were clearly inappropriate and ethi-
cally questionable at the time. However, people were generally willing to share their
experiences and talk about the unfolding flood.

These locations were not accidental. Since 2022, I have conducted ethnographic
research with a student research group and separately with a project research team’,
with both teams collecting approximately 330 interviews combined on human-river
relations. Familiarity with local ecologies, infrastructures, and people informed my
access and interpretation in this paper.

Aware from the outset that I was working in flood-prone areas, my primary eth-
ical concern was to ensure that my investigation would not endanger myself, fellow
researchers, or emergency responders in the event of a flood. I considered it my duty
to support the local community to the best of my ability, prioritizing assistance over
research. In Krosno, I collaborated with the local association 515 km Odry?, offering

' T conducted “Experiences of water excess, water deficit and water’s balanced presence. A study
in blue anthropology” project number 2020/39/D/HS3/00618 in collaboration with Magdalena Kozhevni-
kova and Magdalena Siemaszko. The student group in Krosno Odrzanskie was composed of Justyna Domi-
niak, Hanna Kluzinska, Jagoda Paszta, Weronika Sieminska and Luxuan Wang.

* A grassroot, small non-governmental organization based in Krosno Odrzanskie, founded in 2019
by Magdalena Bobryk. Initially, it focused on cultural activities connected with the Oder River. During
the ecological disaster on the river in 2022, the organization shifted its focus toward intervention efforts
and raising awareness about the causes of the massive fish die-off and the critical condition of the Oder.
Over time, it has evolved to focus on water and river protection, education, and community-based
monitoring of the Oder River.
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modest, coordinated support and information. Often, the most valuable gesture was
simply conversation. This article is thus a situated, retrospective account—based
on fieldnotes, bodynotes, and social and traditional mainstream media materials.
I believe that the choice of research methods for studying such events as they unfold
is, above all, an ethical one.

RETHINKING FLOODS IN A TIME OF PERMACRISIS.
A FEW METHODOLOGICAL POINTS OF DEPARTURE

Floods, droughts as symptoms of the permacrisis and anthropogenic acceleration

The 2024 flood was neither “natural” nor a “disaster” understood as episodic
event or an exceptional disturbance, it was rather an extreme manifestation of a cli-
mate-change-induced chronic process, the other extreme of this phenomenon
being ongoing drought. If one looks at the map published by Hydroportal (Instytut
Meterologii i Gospodarki Wodnej n.d) on September 13, 2024, one would see red
lines indicating the high-water alarm level of rivers in the Jelenia Géra and Ktodzko
valleys, with black lines highlighting the central-northern part of Poland and mark-
ing the lowest river levels recorded in measurement history. This image illustrates
the climate-change-induced, and thus human-accelerated, water crisis in Poland that
is marked by the simultaneous occurrence of both droughts and floods. The latter
emerged during an unexpected period, as floods usually occurred in July.

The first reason behind this ongoing phenomenon (which is making these extreme
events manifest) is the rise in temperature. The planet is warming at an even faster
rate than previously expected, and atmospheric CO, concentrations have been
continuously increasing since the industrial era (Hansen et al. 2025). While climate
irregularity and disturbances still operate according to principles of physics such
as thermodynamics—and droughts, floods, typhoons, and wildfires have of course
occurred before—they now carry a significant anthropogenic component. Moreover,
temperature distribution throughout the year leads to increased evaporation, con-
tributing to hydrological droughts in certain regions (Marosz et al. 2024). The 2024
flood was caused by the Genoa Low “Boris” that, according to the European Centre
for Medium-Range Weather Forecasts (ECMWF 2024) and Davide Faranda et al.
(2024), carried 20% more moisture than previously recorded. This cyclogenesis,
described by Wilhelm van Bebber in 1883 (van Bebber 1883), forms over the Med-
iterranean, and when stalled by Eastern Europe’s high pressure, causes extreme rain.
Though previously rare, such events are occurring more often and, due to rising
temperatures and increased evaporation, are now more intense.

The second reason for floods and droughts is a shift in precipitation distribu-
tion: the country used to receive an average of 600 mm of precipitation annually,
distributed through slow-melting snow and evenly spread rainfall. Climate change
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has funneled annual precipitation so it coalesces into sudden massive downpours
that interrupt extended droughts (Marosz et al. 2024).

Finally, poor, long-term water management and outdated hydro-policies on local
and state levels are adding to the trouble. Many measures intended to ameliorate
economic problems have actually taken a heavy toll, including: ongoing drain-
age; land reclamation on wetlands (80-90% of Polish wetlands have been drained)
(Kotowski 2021b); river regulation (straightening, deepening, and shortening chan-
nels) that has been carried out in Poland since the nineteenth century (and which
intensified in the 1960s); deforestation; and the urbanizing and sealing of cities with
concrete infrastructure that prevents water from seeping into the ground. Surface
runoft in whole catchment areas has been increased to such an extent that Poland has
become a machine for draining water (Karaczun 2020). This policy of water man-
agement assumes the fastest possible drainage of water from farmlands and cities
to the Baltic Sea. Once aimed at solving “soil hunger” and realizing a modernist
vision of “civilization” (Czeczot and Pospiszyl 2021; Lotysz 2022; Blackbourn 2007),
the policy adds to climate change disruption, exacerbates droughts, and increases
the risk of flooding. In sum, contemporary floods and droughts are extreme mani-
festations of the same chronic, systemic process—one increasingly accelerated by
human actions. Human activity enacts this process through a specific, temporally
extended form of techno-response-ability toward water’s abundant, boggy presence
from the past, and it is one that is backfiring in the present.

Rethinking Disasters, Catastrophes and Natural Overflow from Rivers

Another idea worth reconsidering is the perception of high water as an unques-
tionable catastrophe. High water is, in fact, a regular and inherent characteristic
of fluvial ecosystems: it is normal for a river to flood. As affirmed by the Universal
Declaration of River Rights,® rivers have the right to flow and “perform essential
functions,” including flooding, sediment transport, and groundwater recharge—
processes vital to their hydromorphology (see footnote number ') and ecological
health. A flood becomes a “disaster” only when it interferes with human health,
property, or interests—mainly because people, their infrastructure, and livelihoods
are situated close to the river during flooding events. The social construction of

* The document was developed by the Earth Law Center and International Rivers and aims
to recognize rivers as legal persons entitled to rights (see more on https://www.rightsofrivers.org).
It does not have any binding legal status in Poland (or elsewhere) and is considered more of a guiding
document, known mainly among activists and select experts in water management and architecture.
However, it served as one of the inspirations for the civic initiative Osoba Odra (Person Oder), which
aims to grant legal personality to the Oder River. Osoba Odra collected public signatures and submitted
the petition on this matter to the Chancellery of the Speaker of the Polish Parliament in April 2025,
with the support of Legislative Initiative Committee Czysta Odra (Clean Oder). This marks a pioneering
effort in Poland to introduce a broader movement promoting the legal personhood of the environment.
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floods as “natural disasters” is essentially a framing of riverine processes as prob-
lematic, traumatic, fearsome and associated with loss and destruction—though it
must be emphasized that the latter experiences are undeniably suffered by people,
particularly from the standpoint of human individual experience and economic,
political, historical and infrastructural relationships to any given river (Wtodarczyk
2021; Scott 2025). Therefore, a “disaster”—derived from the Italian disastro, which
combines dis- (lack) and astro (stars), originally meaning “ill-starred” or “misfortune”
(OED 2024)—suggests an event shaped by external cosmic forces, which reinforces
a perception of randomness and inevitability that is deeply inadequate. Rivers flooded
regularly and in very exact, well-known and marked places and rhythms. Floods
as disasters are not merely strokes of bad luck; rather, they emerge from complex
entanglements between natural forces and human societies (Quarantelli 1998; Ban-
koft, Frerks, and Hilhorst 2004).

The term catastrophe (kataotpo@n), on the other hand, is of Greek origin, origi-
nally referring to a turning point, upheaval, or dramatic transformation, particularly
in ancient Greek tragedy, where it signified the moment of profound, often painful,
change. This etymology shifts the focus from episodic misfortune to transformation,
suggesting that catastrophe—far from being a singular, random shock—is instead
a moment of rupture and reconfiguration, deeply embedded in historical and eco-
logical processes. In this way, in deep time or in mythology, no evolution, change
or transformation occurs without catastrophic events; chaos can therefore bring new
orders or life forms (Wezowicz-Ziotkowska and Borkowski 2011). This recalls James
Scott’s (2025) interpretation of flooding as a destructive force that renews life, thus
one of creative power; ironically, humans have settled along rivers for thousands
of years precisely because rivers provide the same benefits that they are usually
blamed for taking away: prosperity.

Modern catastrophes, however, are formatted differently. In Poland, for example,
the word “catastrophe” for flooding has been used only since the early twentieth
century (Barcz, Gromala, and Wactawik 2022). As this research shows, people liv-
ing in the flooding area are aware of risk and are prepared for another high-water
event. It seems that the catastrophic articulations of high water—a recurring phe-
nomenon, after all—represent a kind of modernist paradox, one that acknowledges
the inevitable arrival of floods while relying on denials of the inherent unruliness of
rivers and weather, manifested in the constant attempts to control them. A disaster,
in its modern form, might undoubtedly be interpreted as an expression of the state’s
response to the upheavals it causes, aiming to maintain the status quo through
prevention, rebuilding and restoring the state before the disaster. Such policies
responded to the question: How to prevent episodic, rare events? But is this question
still valid? With climate change, fluvial rhythms have been disrupted: floods have
become less predictable (as in the case of flash floods) and more frequent, intense
and toxic rather than fertile. Maybe crisis is a better word.
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“If only it had been just a crisis!”

“If only it had been just a crisis!” responds Bruno Latour (2017, p. 8) in his dis-
missal of the term. Crisis, in his view, falsely reassures with the promise of a return
to normality following temporary disruption. Instead, he argues, we are entering
an entirely new regime of existence—a mutation—a fundamental shift in our rela-
tionship with the world. The climate crisis response requires the abandonment of
the nature-culture divide and the recognition of Earth as an active political actor.
While Latour emphasizes the epistemological and ontological implications of this shift,
Franz Krause and Thomas H. Eriksen (2023) focus on its lived experience, proposing
volatility as a conceptual tool for understanding life amid accelerating uncertainty
and instability. The philosopher Mitosz Markiewicz (2023) demands a rethinking of
environmental degradation as an ongoing process that calls for oikos-logics. Mark-
iewicz directs his thoughts towards a posthumanist vision of community, which, after
abandoning anthropocentrism, becomes both a space of dwelling and a home in itself.
Here, oikos is understood in an environmental sense, with humans and non-human
entities co-creating a kind of phenomenon that is oikos. In other words, he argues,
“[t]o domesticate the world and to world the home is to understand that the home
is the world, and the world is the home” (2023, p. 153). Together, these views reject
crisis as a temporary, solvable event and instead see it as a new reality demanding
political, economic, ecological, and ontological redefinitions of human-environment
relations.

In recent years, scholars have increasingly turned to the concept of polycrisis*
to capture the ways in which multiple crises—economic, ecological, geopolitical,
technological—unfold simultaneously. David Henig and Daniel M. Knight (2023)
argue anthropology should view polycrisis as a dynamic, multi-scalar process rooted
in lived experience and systemic interdependence. Yet the term risks oversimplify-
ing complexity, obscuring causality, and ignoring the historical precedents of crisis
convergence.

Closely related is the notion of permacrisis, which points to a chronic instability
that renders crisis as a permanent condition of contemporary life; the shift from poly-
crisis to permacrisis implies that situations can now only be managed, not resolved
(Turnbull 2022). This shift in perspective is particularly relevant to environmental
challenges such as water crises, which highlight chronicity as a main point of anal-
yses and experience (Vigh 2008). In this context, the persistent instability of water
systems—whether through floods, droughts, or pollution—exemplifies how environ-
mental challenges are not merely technical problems to be solved but manifestations
of deeper structural symptoms of the broader ontological contradictions embedded
in modern water management regimes (Linton 2010). Anthropogenically-accelerated

* The term polycrisis was firstly proposed by Edgar Morin (1999) as a number of vital problems
with its complexity, ambiguity and uncertainty. Adam Tooze (2022) has popularized the term in eco-
nomic and political discourses.
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permacrisis is not solely the domain of the hard sciences, but cultural, social, local,
political, dialectical, and aesthetic in nature as well.

Clarifying what a contemporary flood actually is (an event seemingly indistin-
guishable from past inundations, but one which actually emanates from a chronic
permacritical state), is crucial not only for methodological reasons but also for build-
ing response-ability. A tension between flood as episodic event or chronic phenom-
ena determines both what a researcher enquires into and the kinds of questions
local communities ask (or, just as importantly, the questions that remain unasked).

THE TRACE OF WATER -
THE PARADOX OF CHRONICITY’S EPISODIC PERCEPTION

In its over 800-year history, Wlen has been flooded approximately sixty-two
times, with the first recorded mentions dating back to 1220. In the Lower Town
of Krosno Odrzanskie, there stands a flood memorial (Fig.1), commemorating
significant inundations even from the eighteenth century. Both towns are located
in the floodplains of the Bobr and Oder rivers (Krosno Odrzanskie being affected
by both simultaneously) and, as cities with centuries-old histories, they have always
faced this phenomenon—either living with it or trying to prevent it.

The residents of both towns are mostly descendants of post-war settlers who arrived
in these territories after Poland’s western border shifted following World War II (see
Cwiek-Rogalska 2025, 2024; Halicka 2020). In their lifetimes, they have experienced

Fig.1 Flood memorial, Krosno Odrzanskie, photo by the author, 2023
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between one and four floods that they can remember and know that more will come.
They strive to prepare for them, equipping themselves accordingly. The paradox of
this situation lies in the simultaneous surprise and suffering caused by high water,
which they feel with the full awareness that it will return. Usually, it is articulated
in the following sentence “We have nothing against water—we have something
against fire, but against water, there are only sandbags” (fireman, Pilchowice 2022).

Nonetheless, the inhabitants of floodplains, as well as state and municipal authori-
ties and emergency services, strive to be prepared. Flooding is a known, experienced,
and recurring phenomenon. As such—especially in recent times—relevant regulations,
technologies, and strategies have been developed, often based on techno-response-abil-
ities.

One of the technologized traces of virtual, planning-based, and strategically
modeled water is the flood hazard map. These maps, based on historical data, model
the areas likely to be inundated depending on the amount of incoming water. They take
into account existing flood protection infrastructure and terrain elevation. One
of the flood management strategies is thus to show where flooding will inevitably
occur. This strategy provides crucial planning information, both for spatial devel-
opment and for crisis management for municipalities, though this information
is sometimes disregarded.” The trace of water is simulated in a virtual map—but
in reality, it represents someone’s home, city, or village.

These homes and towns also bear the trace of water. When the floodwaters
recede, moisture remains in the thick walls—often old ones, as in Wlen and Krosno
Odrzanskie, where buildings are over a century old. Residents say that the walls
never fully dry and that even after repainting the floodwater line always reappears
on the wall. In the context of the so-called “Recovered Territories” —that is, the reg-
ularly flooded by highly regulated Oder River basin—contemporary residents often
inhabit buildings formerly owned by Germans. They trust in their solid construction
and in the wisdom of the German builders who laid drainage pipes in the basements,
raised floors above typical flood levels, elevated thresholds, and installed ventilation
shafts: the people who “knew how to live with floods”

But in Osiecznica, situated across from the mouth of the Bobr River where it joins
the Oder, during the flood itself, protests began under the slogan: “The levees called,
but remained on paper” (Polish: “Waly wotaly lecz w planach zostaly”). The local
council passed a resolution to launch an initiative to protect the village with a flood
embankment. One of the main arguments was the weakening structural integrity
of the homes that had survived yet another flood.

* An example could be the issuing of building permits in flood-prone areas.

¢ The “Recovered Territories” are areas incorporated into Poland through the westward shift of
its border at the expense of German territories, as decided at the Yalta Conference in 1945. The name
carries a propagandistic connotation, assigned to these lands by the post-war communist authorities.
They are also referred to as the “Western Territories,” but the ambiguous and layered concept of “post-
-Germanness” is also present in reference to this region.
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High water always leaves its mark: changed landscapes; worn flood control infra-
structures; damp traces on walls that never fully dry; and the modeled water line
on a virtual flood map, traces embedded into spatial, virtual (scientific), and human
memories. There is a paradox to the mark of high water, somewhat latent but still
present: on the one hand, residents of floodplains are aware that the flood will repeat
and how it will unfold, and they are prepared for it. On the other hand, they hope
“it won’t happen again,” and “they will be safe in their own homes” (translation
from one of Facebook posts in Pilchowice).” In short, water’s paradoxical traces lie
in their chronic character and their perception as episodic marks.

These events elicit responses at national, technological, scientific, and grassroots
levels. Extreme events bring all these scales together at the local level in a visible
and powerful way, revealing strengths, weaknesses, and ongoing social and struc-
tural challenges. The shock is never experienced solely on an individual level; it is
endured socially. It initiates collective practices of social resilience, sparks intense
debates about how people are imagining future responses, who they view response-
able for it, and how they engage in anticipatory planning. Such debates are multiple
and contain “situated contexts and cultural vocabularies” (Cons 2018, p. 270). As with
the case of the 2024 flood, these debates, running parallel to the events themselves,
reveal a great deal about social relationships and attitudes toward water, rivers,
and the broader environment. In following these debates, I have observed few spe-
cific trends of how people locally address the processes of techno-response-abilities,
eco-response-abilities and situated response-abilities that frame local practices of
readiness.

PRIVATE READINESS AND ENSKILLMENT

In the flooded villages of Stary Raduszec, Osiecznica, and Polecko, bottom-up
strategies emerged that were rooted in experience, intimate knowledge of the local
landscape, and practical know-how transformed into concrete action. Where water
had already reached gardens and streets, the fence surrounding a house in Stary
Raduszec was tightly secured with sandbags and further reinforced with plastic
sheeting. Water pooled in the nearby meadow, inching closer, yet, inside the prop-
erty, a determined battle was underway to keep the home dry. Three men operated
a pump, diverting water from a garden drain beyond the makeshift embankment of
sandbags. They spoke of the likelihood of the garage flooding, but also of the pos-
sibility of saving the house—an emergency plan previously tested during the 2010
flood, now being implemented with greater precision. A pump purchased in advance,

7 Pilchowice - co stycha¢, Tauron czy Wody Polskie? dla zwyktych mieszkancéw nie ma to zna-
czenia..., Facebook, March 26, 2025,
https://www.facebook.com/permalink.php?story_tbid=pfbid02rYY4Ur942Yks8EMUagXV Bj6k64KT-
kADBfc953USMZmkdWkLYaUYYgXzUmrUaEV6l&id=100064617643152
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night shifts, improvements to the sandbag embankment all pointed to a form of local
enskillment, a response rooted in experience, situated knowledge, and self-taught
competence.

Similarly, in Osiecznica, a woman stepping into a row-boat with poultry feed
proudly declared, “Were ready here. We know how to manage.” It is a claim of sustained
agency amid the incontrollable. Firefighters on constant duty, boats ferrying residents
across flooded streets, municipal announcements, and a village’s leaders acting as
crisis managers all painted a picture of collective preparedness. Even the decision
by some not to collect sandbags, arguing that “the water will come and go anyway;’
spoke to a cultivated relationship with flooding as a cyclical and familiar event.

WHEN HIGH WATER COMES, WE JOKE.

In Stary Raduszec, the atmosphere was a mix of calm, tension, worry, and humor.
Once all the sandbags had been placed and the flood wave arrived, people sim-
ply moved around, observing, gathering, discussing, and taking photos—whether
for memory or insurance purposes—and they joked as they did so. The day before
the peak wave arrived, when water had already begun entering the village, we vis-
ited a local acquaintance. Her household preparations were complete, and her son
launched a drone to assess the situation from above. Everything from the basement
had been moved to higher levels, the garden had been tidied, and any remaining
vegetables were collected (as, due to contamination, flooded crops could not be
consumed after the wave passed). They had not secured the house itself, expect-
ing water only in the basement and part of the yard. Our host walked us through
the slowly flooding streets, pointing out where the water would flow. She showed us
which fence it would “step over;” which garden it would pass through, where it would
enter the street, and how far it would reach. She relied on memory and experience
from the floods of 2010 and 1997, as if the river had left a flood map in her mind—
etched into the village’s landscape, the peeling walls revealing past floodwater lines
and the trace of water. Much discussion took place among neighbors, and the crisis
committee emphasized that the flood modeling anticipated a similar inundation
to the 2010 flood, rather than the more severe one of 1997. “It will be like in 2024!”
predicted a confused, newly arrived woman who had not yet experienced a flood
here, which shows how the cyclical character of floods is incorporated as a reference
point for developing protection measures and crisis management.

Stary Raduszec lies on an old riverbed that was formed in 1910 when German
inhabitants redirected the Bobr before it flows into the Oder nearby (Halicka 2005).
Because of this, the village is bordered to the northwest by an earth embankment
protecting it from the Bobr. The embankment was, however, already heavily satu-
rated that day, as the Bobr’s flood wave had passed by just a few days earlier. Now
the incoming wave from the Oder was piling up, pushing water from both rivers
onto the meadows surrounding the village, which had no protective bulwark.
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Our guide was undeterred by the ban on walking on the embankment, she wanted
to see the situation with her own eyes; a breach on this side could be dangerous
for the village. Her husband joined us, stepping into the puddle of river-water forming
near their home, joking, “Just testing my rubber boots for leaks” Humor would prove
to be an essential coping strategy—the next day, in that same spot, in my waders
I could walk waist-deep through the water. People thus shared their worries and their
renovation plans, but they also laughed, made jokes, and exchanged playful remarks.

In Osiecznica, the most heavily flooded village, where over eighty homes were
affected, two men took an old pontoon down from the attic and paddled out into
the flooded village streets using a wooden plank instead of an oar to assess the water
levels and whether their property was at risk. They swayed about unsteadily on
the pontoon, and when asked how they were doing, they quipped, “Oh, we're really
floating along!” (This is a play on words, as the Polish word powddz means “flood”
and the phrase powodzi nam si¢ means “to be doing well”). This phrase, in fact,
was a common response. Later, they shared their concerns and let themselves be
towed toward the shore, as their makeshift paddle was not working very well. These
jokes, bits of humor, and quiet ways of normalizing the flooding were widespread
and important as they helped relieve the unbearable tension and the heavy, eerie
calm. At least, that is how I perceived the atmosphere in the places and situations
I found myself in. “Stay dry!” (Polish: Trzymajcie si¢ sucho!) we told them as we
parted. That, too, made them laugh.

These scenes show what people do during extremes. It is a form of action grounded
in situated response-ability: embodied, rooted in experience, and built through
practiced capacities to act in relation to the river. These responses are neither heroic
nor passive, rather they are attuned to the movement of water in that very moment.
They are not necessarily perceived as “permacritical” strategies in themselves; although
people’s preparedness for such action takes time, it emerges from their prior flood
experiences, their familiarity with the terrain and floodplains, and their understanding
of the flood-resistance capacities of their own homes.

People’s long-term thinking revolved more around cleaning up, drying out,
and removing the sludge from their basements and did not necessarily include climate
change or the reasons they were flooded so unusually in September. The chronicity
of today’s crisis blends with the former rhythms and expected recurrence of floods,
giving rise to these situated response-abilities, whether based on technical solutions
or community strategies of coping with the extreme: neighborly support, humor,
observing the water, and documenting the event.

The lived experience of a permacritical flood and a familiar cyclical event does
not differ much in how it unfolds, making it difficult to distinguish between floods
or to formulate alternative forms of response-ability. This shift remains largely latent
and intangible, thus neither fully perceived nor addressed.
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THE AMBIVALENCE OF TECHNO-RESPONSE-ABILITIES

Parallel to this grassroots readiness, a discourse of techno-response-ability oper-
ates. Prepared, planned and developed over one hundred years now, the flood
protection hydro-infrastructures are ambivalent, and life under them is equally so,
especially during a flood wave. Their role was both praised and feared: celebrated
for its regulatory function, yet distrusted in moments of potential failure. The dam
at Pilchowice and its managed water discharge became central actors in both local
pride and anxiety.

During the 2024, crisis communication from mayor Artur Zych offers a unique lens
into how these tensions unfolded. Initially calm and instructive, the tone of his mes-
sages transformed in real time as the situation deteriorated, mirroring the cascading
uncertainty. On September 11, IMGW issued Level III flood alerts due to forecasted
rainfall exceeding 150 mm. On September 13, the mayor addressed residents with
calm caution on official Facebook Wlen municipality channel:®

I don't believe flooding is likely in our area [...] but we must be prepared. [...] Please don't take
this as a flood announcement. (13.09.2024, 09:20)°

By September 14, localized flooding and blocked roads prompted sandbag deploy-
ment. Though concern rose, the mayor remained measured:

The situation is under control for now. [...] What happens in the next 48 hours is critical. (14.09.2024,
16:15)"

By the next morning, the balance tipped. Inflow to the Pilchowice dam exceeded
340 m®/s, almost double its discharge capacity.

An uncontrolled spillover through the ‘steps’ of the dam is expected. [...] Wlen is safe, levees are
ready to hold. We'll deliver sandbags only outside the levee zone. (15.09.2024, 09:26)"!

Evacuation logistics followed. The mayor reminded residents to care for animals
to reduce firefighter risk. Later that day, his tone turned grave:

& All citations are from official FB Wlen municipality channel https://www.facebook.com/wlengmina,
the mayor was publishing film rolls or short written posts.

° Gmina Wlen, Sztab kryzysowy zwiazany z prognozami intensywnych opadéw deszczu! Facebook,
September 13, 2024, video 1:34, https://www.facebook.com/wlengmina/videos/363937096790910
(accessed 24.11.2025).

1 Gmina Wlen, Komunikat Burmistrza Miasta i Gminy Wlen z godz. 16.00, dnia 14 wrze$nia, Face-
book, September 14, 2024, video 1:56, https://www.facebook.com/wlengmina/videos/1237737300685678
(accessed 24.11.2025).

"' Gmina Wlen, Apel Burmistrza Miasta i Gminy Wlen 15.09.2024, Facebook, September 15, 2024,
video 2:50, https://www.facebook.com/wlengmina/videos/851999180368169 (accessed 24.11.2025).
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We are probably facing one of the hardest days of our lives. Without mutual aid and cooperation,
we may not endure this. (15.09.2024, 13:14)12

At 14:50, the dam began to overflow. Within the hour, Wlen was hit by the rising
wave. At 19:51, urgency peaked:

ATTENTION! THE SITUATION IS CRITICAL. ALL HANDS NEEDED FOR SANDBAGGING.
[...] We're half a meter away from overflow. (15.09.2024, 19:51)13

Sirens ordered residents to upper floors. Rumors about the dam’s collapse circu-
lated, prompting official reassurances:

The dam is fine. (15.09.2024, 22:51)'4

At 01:53 on September 16, the mayor confirmed the breach:

We've lost the battle against the great water. It will now gradually flood the town. Sadly, we can't
stop it here. (16.09.2024, 01:53)"

Water breached recently constructed levees at a modular flood barrier that was espe-
cially vulnerable where it intersected the road. Though most of the wave was redirected
outside the city, the market square, the public school, basements, and the munic-
ipal boiler station were submerged. The city lost electricity and potable water due
to flooded pump stations and transmission hubs.

On the same night, the Pilchowice Dam overflowed its crest for the first time in its
history, illustrating the scale of the phenomenon. Such an event was unforeseeable
in its design in the early twentieth century and, as a result of climate change, it also
reveals the difference between cyclical floods and permacritical conditions. Such
an overflow can be extremely dangerous for the structure and may lead to a failure.
In fact, an actual failure occurred in Stronie Slaskie, at the dry flood retention reser-
voir on the Morawka River with a capacity of 1.38 million m® (International Water

2 Gmina Wlen, Mozliwe, Ze przed nami trudne chwile, Facebook, September 15, 2024, video 0:40,
https://www.facebook.com/wlengmina/videos/8493880437342782 (accessed 24.11.2025).

3 Gmina Wlen, Uwaga! Sytuacja jest krytyczna. Potrzebne wszystkie rece do workowania.
Razem obrofimy nasze miasto, Facebook, September 15, 2024, video 00: 51,
https://www.facebook.com/wlengmina/videos/1172968103788192 (accessed 24.11.2025).

" Gmina Wlen, Nie stuchajcie plotek. Zapora ma si¢ dobrze! Waly zalatane! Jest jeszcze
nadzieja! Walczymy!, Facebook, September 15, 2024,
https://www.facebook.com/wlengmina/posts/pfbid02zffJ4GQJiwvVgjb AvVtDMPrbDYrJx2thcukSmY
ZH1ggFps6Hy6KdeG3CD2QvKGLMI (accessed 24.11.2025).

* Gmina Wlen, Przegralismy walke z wielka woda. Facebook, September 16, 2024, https://www.
facebook.com/wlengmina/posts/ptbid02FdE8XUv787hPo5uoerMT2Ap8sZjFKFCCoyiwtaalnAZas8]
cn8hCxsHL5Ux4frWwl (accessed 24.11.2025).
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Power and Dam Construction Magazine 2023). The breach of the earth embank-
ment aggravated the destruction in Stronie Slaskie and Ladek Zdréj, causing some
of the most severe damage during this flood (Konieczny 2024). While Pilchowice
Lake holds 50 million m? of water (Januszewski 1999), the overflow was not serious,
and the dam was not threatened, which was later reflected in enthusiastic praise
for the dam. “The old lady held up, she made it through,” said Amelia Zygadto,
the village head of Pilchowice, in an interview with Polish Radio 24 (Polskie Radio24
2024): “If it weren’t for this reservoir, we wouldn’t be here; the dam held.” Online
voices praised the dam as a “defender” and “national hero.” Yet during the flood,
fears of collapse triggered rumors that had to be later officially denied. These anx-
ieties resurfaced in March 2025, when a visible crack appeared in the dam’s stone
cladding. Though engineers attributed it to joint erosion, not structural failure,
public concern was reignited. A major controversy arose regarding the renovation
of the aging century-plus old structure. Initially scheduled for 2021-2023, the work
was delayed by Tauron (the energy company managing the dam) due to funding
issues and they quickly called for state support. Planned renovations included
boosting capacity, sluice replacement, and foundation repairs—works that require
draining the lake and may release toxic sediments from industrial waste deposited
in the 1970s and 1980s. This raised long-standing ecological concerns, particularly
from the Bobr Valley Landscape Park. At the time of writing, the issue had reached
the flood envoy and voivode, with the tender announced in August 2025 and plans
to drain the lake in spring 2026. Environmental impacts, however, remained absent
from public discussion, although the project will require legal environmental approval.

Throughout the crisis, techno-response-able narratives prevailed. Citizens and offi-
cials alike demanded more levees, reinforcements, and modernization. These infra-
structures embodied promises of safety and control, yet they simultaneously stirred
unease. In the chronic conditions of permacrisis, they became symbols of both
reassurance and latent threat. They also fueled the spread of rumors and conspiracy
theories—including alleged intentional discharges from nonexistent Czech reservoirs;
weather manipulation via G5 technologies or chemical spraying; and even claims
of deliberate negligence in water management, such as delaying reservoir drain-
age. Though unsubstantiated, such narratives thrived in a climate of uncertainty
and infrastructural ambiguity.

The 2024 flood was managed through a highly technologized framework at national
and local levels. For the first time, IMGW’s meteorological forecasts and flood models
played a central role, while systems like Hydroportal and ISOK struggled under user
load. This revealed how flooding is already embedded in regulatory and technical
regimes, shaped by decades of engineering-centered preparation.

Rather than a simple binary of success or failure, flood infrastructure emerged
as a space of negotiation between policies, practices, and the unpredictable dynam-
ics of water. These systems evoke both trust and fear: praised when they hold, but
deeply distrusted in moments of strain. In the aftermath, techno-response-able
solutions dominated public discourse, prompting renewed calls for levees, upgrades,
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and expanded hydraulic control. However, in this discourse, the living agents of
eco-response-ability—the non-human actors in the ecosystems—were largely over-
looked, undervalued, or even blamed and attacked, despite their crucial role in flood
mitigation.

SILENCED ECO-RESPONSE-ABILITIES

The 2024 flood wave ended quietly, dispersing into the wetlands of the Ujscie
Warty National Park, which estimates suggest can absorb up to 250 million m?
of water'® (exceeding the capacity of Poland’s flagship Racibérz Reservoir)."” Despite
this remarkable event, the role of wetlands went largely unnoticed in mainstream
narratives, aside from a few voices (e.g. Szymczak 2024) that emphasized scientific
statements confirming that restored wetlands are not just buffers against flood
and drought, but vital carbon sinks in the fight against CO, emissions (Kotowski 2021a,
2021b). Indeed, wetlands effectively shielded the West Pomeranian Voivodeship from
the peak of the flood. A similar role was played by the Potupinski and Debie polders,
which together retained over 40 million m® (Ilona Biedron prezentacja 30.04.25,
Krosno Orzanskie)."® However, the water did eventually reach villages such as Osiec-
znica and Stary Raduszec, situated in this natural floodplain of the Oder and Bobr
rivers, despite the physical proximity of the polders.

The hydromorphology" of rivers was equally overlooked. When allowed to mean-
der, rivers retain water and slow runoff. But small streams and hill-fed systems
remain heavily engineered by being straightened, concreted, and stripped of vege-
tation. Though presented as erosion-control or safety measures, such interventions
often worsen flood risk by accelerating water flow and reducing natural retention
(Gosciniak and Wiekiera 2024; Pawlaczyk 2020). The natural hydromorphological
dynamic is systematically abandoned in favor of engineered “safety” that ironically
enhances flood risk. Yet this is precisely the path people tend to choose, especially
in the aftermath of disruptive events like flash floods. Once internalized at the local

1o Data is cited after official “Ujscie Warty” National Park webside, https://pnuw.gov.pl/aktualnosci/
dlaczego-mokradla-sa-wazne-w-czasie-powodzi (accessed 10.10.2025).

17 Racibdrz Reservoir has the capacity to retain 185 million m3, according to Wody Polskie:
https://www.gov.pl/web/wody-polskie/zbiornik-raciborz-moze-przechwycic-fale-z-powodzi-
tysiaclecia#:~:text=Zbiornik%20Racibdrz%20Dolny%20to%20najwiekszy,przechwycenie%20fali%20
2%20Powodzi1%20Tysigclecia (accessed 10.10.2025).

'8 The meeting description and the map of floodplains are available on the official IMGW website:
https://stopsuszy.imgw.pl/serwis-renaturyzacja-imgw-kluczem-do-budowy-strategii-i-dokumentow-
planistycznych-w-gminie-krosno-odrzanskie/ (accessed 10.10.2025).

¥ Hydromorphology refers to the physical characteristics and dynamics of water bodies—such as
rivers, lakes, and coastal areas—including their shape, flow patterns, sediment transport, and interaction
with surrounding landforms. It plays a key role in determining ecological health and habitat conditions
within aquatic ecosystems, and flood and drought prevention or mitigation.
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level, this reactive preference feeds into policy-making, reinforcing systemic vul-
nerability to permacrisis by prioritizing short-term, and point-concentrated infra-
structural fixes.

Another missing ally was the forest. Despite decades of scientific evidence, water-re-
tention forests are rarely acknowledged by public opinion as part of the flood control
alliance, even as their humus-rich soils and deep roots absorb and stabilize runoff.
Juliusz Twardg (1984, p. 21) demonstrated that forest soil absorbs 1 dm?® of water
in 1-2 minutes, compared to 97 minutes on cultivated fields. Forestry policies pri-
oritize timber over retention, as highlighted by Jedrzej Winiecki (2024) are stripping
mountain regions of their natural defense, they impair a biological “sponge” that
constitutes a mechanism against extreme rainfalls.

Beavers, too, became scapegoats. When levees weakened, blame was variously
placed on national water management institutions, such as Wody Polskie (Polish
Waters), or wildlife. In one case, the military was dispatched to scare off beavers
with firecrackers. The matter reached the desk of Prime Minister Donald Tusk, who,
when choosing between “love for animals and public safety,” sided with the levees,
despite the species being legally protected. Meanwhile, conservationists from Nasz
Bobr (Our Beaver) and ecologists like Andrzej Czech (2024) clarified that burrows
in levees are more often caused by foxes or rodents and advised mesh reinforce-
ments. The temporary presence of beavers on embankments was likely due to their
own habitats being flooding. Their dams, on the other hand, create wetlands that
slow water flow and soften flood peaks along smaller tributaries. Thus, beavers were
presented as yet another non-human ally in the fight against both drought and flood-
ing—a quiet and misunderstood actor in ecological response-ability. Nonetheless,
under normal circumstances, they are treated by inhabitants either as cute creatures
to be observed without any particular function, or as pests (depending on the work
people do on rivers and meadows and whether beavers interfere with that).

This flood, therefore, revealed more than hydrological pressures—it exposed
the politics of visibility. While the ecosystems functioned—their wetlands absorbed,
rivers meandered, forests retained, and beavers buffered—their role remained margin-
alized. Non-human actors were either silenced, removed, or framed as threats. Clear
tensions emerged between the discourse in favor of techno-solutions and the advo-
cacy for eco-response-able strategies, often dismissed as ekooszofomstwo (“eco-mad-
ness”). These tensions play out between two competing framings: one that upholds
the illusion of total control over floods—treating them as isolated events to be
stopped—and another that sees them as systemic, chronic phenomena requiring
caring, relational, and response-able thinking, inclusive of non-human agencies
in the co-creation of resilience.
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CONCLUSION: RETHINKING THE HOME IN THE TIME OF PERMACRISIS

The 2024 flood in Poland highlighted a persistent pattern: public and institutional
foci gravitate toward techno-response-abilities (dams, levees, and IT models), while
military coordination dominates both action and imagination. These infrastructures
promise protection, offer spectacle, and bolster political legitimacy, and their per-
formance is closely watched and glorified when successful.

Meanwhile, the quieter effectiveness of ecosystems—wetlands, floodplains, and pol-
ders—unfolds largely in silence. These systems absorb excess water, delay runoft,
and reduce peak flood levels, and their effectiveness extends into periods of drought.
In fact, they respond dynamically to the conditions of permacrisis. Yet their contributions
are rarely celebrated, often overlooked, and almost never included in decision-making
processes as equal actors. Their invisibility is structural, not incidental.

This asymmetry reflects a deeper paradox embedded in the very terms used
to frame such debates that becomes apparent when reframed through an oiko-logi-
cal perspective. Both economy (oikonomia) and ecology (oikologia) originate from
the Greek oikos—household, dwelling, place of shared inhabitation. Yet in practice,
it is the logic of oikonomia—focused on control, growth, and short-term security—
that systematically overrides the knowledge-based care of oikologia. As Ulrich Beck
(1992) noted, modern societies consistently prioritize the production of prosperity
over the recognition or even perception of risk. Even policies framed as protective
often narrow the definition of what constitutes the “household,” excluding rivers,
forests, wetlands, and other non-human co-inhabitants.

Recent hydrological data confirm the limits of such a model. Under intensifying
climatic conditions—accelerated evaporation, hardened soils, and compressed periods
of rainfall—gray infrastructure alone becomes insufficient. Instead, long-term care
through a catchment-based approach—one that considers the interconnectedness,
flow, and velocity of all water bodies, along with the inclusion of non-human actors
within the oikos—offers greater promise in the face of permacritical extremes. Such
frameworks suggest that response-ability is no longer an exclusively human task,
but a relational practice enacted across species, systems, and scales.

The current moment marks a contest over emerging responses and response-ability,
raising critical questions about inclusion and exclusion across human and non-human
lines. The proportion in which technical and ecological non-humans are integrated
into policy frameworks will define the trajectory of flood and drought mitigation.
This dispute is no longer technical, but political and ontological. In other words,
Who is part of oikos in permacrisis?

Although all three mentioned modes are, in different ways, response-able—
stretched over time and demanding spatial processing that entangles various paradoxes
(such as the paradox of water’s trace or the ambivalence of hydrotechnical infrastruc-
tures)—they each already rely on long-term collaboration with water and more-than-
human actors, well before the moment of the extreme event itself. Current tendencies
suggest a persistent drift toward technical-responses, yet the ecological actors, often
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undervalued, silenced, or erased, already perform essential hydrological functions.
Whether these systems are granted recognition and agency within future governance
structures remains open. The flood has exposed this imbalance; the climate crisis
will continue to test it.
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BETWEEN EMPOWERMENT AND CONSTRAINT:
PARTICIPATORY ART CONFRONTING DOUBLE MARGINALISATION
IN RURAL WOMEN’S CIRCLES

INTRODUCTION

It was a crisp, cold December evening when I first arrived in Wyrzeka, a small
village almost adjacent to the town of Srem in Central Poland, with around 478 inhabi-
tants as of 2024 (BIP Urzedu Miasta i Gminy Srem 2024). I had been invited to Car-
olling Together, a pre-Christmas gathering at the community house—a space man-
aged by the Rural Women’s Circle and also available for private rentals. This marked
the fastest promotion in my academic career, as the chairwoman introduced me
to a gathering of about 80 people as a doctor from a university in the voivodeship’s
capital, who wanted to become a temporary member of the Circle. Other distin-
guished guests included representatives of the local authorities and the Srem city
administration, along with the mayor—an appearance that clearly gave the chair-
woman a sense of respect and reinforced the significance of her efforts.

Before my arrival, I studied photographs of the board members available online
to recognize my hosts. This is how I learned that just a few days earlier, the Circle
had received the Srem Giraffes Award—an honour typically reserved for institu-
tions and individuals who promote Srem at both national and international levels.
The Circle’s ongoing activities were among the key criteria I used when selecting
Rural Women’s Circles' (Kota Gospodyrn Wiejskich or KGW) for my study. Other
factors included their location within the Greater Poland region (Wielkopolska)
and their accessibility—particularly whether it was feasible to reach the village using

! In my earlier publications, I translated Kofa Gospody# Wiejskich as “Rural Housewives’ Clubs.”
On reflection, I now find this rendering both misleading and reductive, as it confines the scope of KGW
activities to domestic roles. In fact, the term gospodyni in the rural context denotes the women respon-
sible for the gospodarstwo (homestead) encompassing both household management and productive
labour such as tending animals, gardens and crops. The majority of KGW members are employed
outside the household economy, while also carrying out unpaid domestic and, at times, agricultural
work within the homestead.
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a bus or combination of train and bicycle. Not all villages are well-served by public
transportation; some lack it entirely or offer only few scheduled services per day.
Consequently, residents frequently rely on private car transportation, which in turn
enhances the appeal of on-site activities and excursions organized by KGWs, par-
ticularly among older villagers.

Between 2022 and 2024, I conducted semi-structured interviews with 18 members
of Greater Poland KGWs, including both tradition-oriented groups and those rein-
terpreting this role in creative ways. I also observed KGW activities at culinary com-
petitions such as Polska od Kuchni [Poland from the Kitchen] and Bitwa Regionéw
[Battle of the Regions], as well as other regional events, participating as a temporary
member of KGW Wyrzeka to better understand the association’s work beyond
its public image of efficiency. The collaboration with KGW Wyrzeka culminated
in a participatory art project to create a publication amplifying members’ voices
against official institutional narratives. Drawing on my background in fine arts and
illustration, I approached artistic techniques as tools of resistance to dominant por-
trayals of KGWSs as mere guardians of tradition, highlighting instead their broader
cultural influence and women’s roles beyond traditional domains. This, along with
observations at competitions and festivals, led me to reflect critically on how KGWs’
knowledge of tradition—often diverging from state-sanctioned models—operates
within and beyond local contexts.

The following sections examine how Rural Women’s Circles (KGWs) produce
and circulate tradition-related knowledge. The next section briefly outlines their
evolution from agricultural and domestic initiatives to state-recognized custodians
of cultural heritage. The third section analyses how this knowledge is legitimized
or marginalized, focusing on women’s epistemic positions. The last section presents
a case study of my collaboration with KGW Wyrzeka, showing how participatory art
can amplify underrepresented voices and challenge dominant narratives. Thus, this
article constitutes an analysis of the role of Kota Gospodyn Wiejskich in supporting
women within male-dominated rural institutions, and examines how their engagement
with tradition both enables and complicates efforts to assert agency and to challenge
hierarchies of power, including those embedded in the state, the local community,
the family, and in dominant regimes of knowledge production.

RURAL WOMEN’S CIRCLES NOW AND THEN

Rural Women’s Circles (KGWs) emerged in the 1870s-1880s during the partitions
of Poland, with the first initiatives taking shape in the Prussian and Austrian terri-
tories, whereas similar organisations appeared much later in the Russian partition
(Jakdbcezyk 1982, pp. 4-5; Kosmowska-Kowalska 1992, pp. 16-17). Closely linked
to Kotka Rolnicze (Agricultural Circles), which promoted agricultural moderni-
sation as resistance to foreign rule (Poszepczynski 2012, pp. 9-10), KGWs acted
as auxiliary structures, carrying out educational and economic tasks (Sawicka 1996,
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quoted in Matysiak 2005, pp. 41-43). They advanced women’s education, economy,
and hygiene while reinforcing traditional family patterns (Sierakowska 2009, p. 39)*

After Poland regained independence in 1918, KGWs gained central structures
such as the Centralny Zwigzek Kotek Rolniczych (CZKR) (Medrzecki 2000, p. 184).
Landowning women in the Stowarzyszenie Zjednoczonych Ziemianek (SZZ) created
a dual-track model—kofa ziemianek for gentry women and kofa wloscianek for peasant
women (Kostrzewska 2009, pp. 123-130). While some promoted democratisation,
gentry dominance often reflected a paternalistic “civilizing” mission.

During World War II, both KGWs and Agricultural Circles were banned, but many
continued underground, with women active in the People’s Women’s Union and
the Green Cross (Sawicka 1996, quoted in Matysiak 2005, pp. 43-46). After 1945,
KGWs—more established than the new Polish People’s Republic—retained social rec-
ognition Pre-war organisations like the SZZ declined, and women turned to Komitety
Obywatelskie Kot Gospodyn Wiejskich (COKGW), aligned with the socialist state
(Malinowska 2002, p. 119, quoted in Matysiak 2005, p. 48).

During state socialism, the Central Union of Agricultural Circles organized training
in sewing, nutrition, and preservation, later expanding to health care, child-rearing,
and welfare. KGWs also distributed scarce goods such as fodder, poultry, and tools
(Grzebisz—-Nowicka 1995; Matysiak 2005, p. 51).

The 1989 systemic transformation improved rural living standards but weakened
KGWs, which abandoned functions tied to shortage economy, such as distributing
scarce goods (Matysiak 2009, p. 232). As Grzebisz-Nowicka notes, between 1991-1993
KGWs lost over 4,200 circles and 250,000 members due to the collapse of institutional
support and closure of ,,Modern Housewife” centres (o$rodki Nowoczesna Gospo-
dyni), which had provided training and support in home economics (Grzebisz-
Nowicka 1995, quoted in Matysiak 2005, p. 52).

Nowadays, due to the Law on Rural Women’s Circles, which came into force in 2018
and its amendment in 2021 (Act of 9 November 2018 on Rural Women’s Circles;
Act of 24 June 2021 amending the act on Rural Women’s Circles), the thousands
of reactivated or newly established KGWs function as a rightful element of the Polish
third sector, able to apply for state funding under the NGO model-like rules thanks
to obtaining legal status® (Wojcieszak-Zbierska and Zawadka 2019, p. 132). Associated
in the public imagination mainly with tradition and cooking, KGWs are now mainly

2 Although men have long supported KGWs informally, the 2018 Act (Dz.U. 2018 poz. 2212) now
allows them full membership, marking a shift from the circles’ traditional women-only identity. In prac-
tice, many (such as husbands of members) still contribute mainly as informal support, but some circles,
including KGW Wyrzeka, have held internal votes to admit men so they can access member benefits
such as subsidized trips, reflecting contributions that at times exceed those of formal female members.

* Before 2018, KGWs could also operate under other acts, e.g., be registered as associations
in the court register (KRS) or function as a part of the National Union of Farmers, Agricultural Circles
and Organisations (KZRKiOR), as an independent Agricultural Circle or operating within the structures
of an Agricultural Circle. The 2018 Act introduced a uniform system for registering KGWs as separate
legal entities (Lis 2023, pp. 47-48).
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driven by the interests of their members. While in one village the KGW may be active
alongside a folklore group, a Rural Women’s Circle in a neighbouring village may
be initiated by fresh-faced villagers organising workshops for other women. Still,
cooking is declared to be the most common practice among KGW members (Babis,
Stupinska, Janowski 2021, p. 8; Ksigzak-Gregorczyk, Liberadzka, Zbytniewski 2022,
p- 23; Milczewska, Mencwel, Wisniewski 2014, p. 17):

Why cooking, you ask [...] We don’t dance, we don’t sing, we don’t have any special ta-
lents, but every gal cooks something at home, so maybe that’s why. Even if not everyone
is a great cook, we can put something together (DK_D_23)*.

Narratives about KGWs as ambassadors of tradition and rurality are shaped,
preserved and disseminated through governmental institutions such as Agency
for Restructuring and Modernisation of Agriculture (ARiMR), Agriculture Chambers
(e.g., WIR - Agriculture Chamber of Greater Poland voivodeship), the National Center
for Agricultural Consulting (KOWR), State Forests (Lasy Paristwowe), etc. ARIMR,
which is responsible for the almost unconditional annual funding of the registered®
circles’ statutory activities, along with the other governmental organisations, organises
and supports various events and competitions aimed at cultivating “tradition”—
understood in this context as a publicly visible, celebratory, and often folklorized
version of rural heritage. This institutional discourse tends to emphasize material
culture, national symbolism, and gendered representations of domesticity, while
marginalizing more critical or everyday forms of rural knowledge.

Before the 2023 Polish parliamentary elections, institutionally organized events
involving KGW's were increasingly utilized as a promotional platform for the then-rul-
ing far-right Law and Justice party (Prawo i Sprawiedliwos¢)®. These events were fre-
quently held under the banner of rural development or cultural heritage promotion,
foregrounding symbolic representations of tradition, and reinforcing institutional
definitions of “tradition” and “authenticity.” Tents with promotional gadgets were
set up, politicians were photographed with KGW members, and numerous visi-
tors were drawn by the availability of refreshments priced significantly lower than
in nearby commercial establishments. Attractive prices for the delicacies were one
of the aces up the organisers’ sleeve, encouraging KGW not only to participate
in the competition, but also to sell food at their stalls. Although the food is pre-
pared outside of any formalised sanitary or epidemiological oversight (often without

* T use the following designations for coded interviews:
For participant observations: First letters of event name_first letter of village name_year).
For semi-structured interviews: First letter of village name_I/G(individual/group)_year).

° Registered in National Register of Rural Women’s Circles.

¢ For example, articles from Wyborcza newspaper, mentioned in bibliography, referring to events
such as financing pots for KGW from the Justice Fund, politicians handing out cardboard checks
to KGW for funding already received from state funds, or KGW’s involvement in family picnics that
were pre-election propaganda financed from state funds (Andriichuk 2024, pp. 5-6).
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refrigeration and exposed to the sun, as organisers rarely provide access to electricity)’,
KGW members typically take care to maintain basic hygiene standards. Nonetheless,
these meals are often offered at prices lower than the value of the ingredients, which
makes them particularly appealing to event-goers.

Although the gender composition of the judging panel depends on the compe-
tition and location and does not always perpetuate the stereotype that professional
cooking is a male affair, local organizers often position women as informal or low-
cost providers of culinary labour. Rural Women’s Circles are expected to provide
cakes® for various occasions, cook pea soup for patriotic events, and host delegations
commissioned by the commune or county authorities. As my field research indicates,
the only financial effect they can count on is a refund for products they should previ-
ously have spent their own money on. Often perceiving this as an investment in their
own image, organizers of such events sometimes consider it unnecessary to publicly
announce who prepared the refreshments. An extreme example of this approach
occurred when the KGW assigned to assist in welcoming guests was informed
by representatives of the local authorities that “it would be completely inappropriate
for us to be in the same building as these gentlemen who come and treat themselves
to what we serve and talk to each other because who knows what we might hear”
(M1_I_24). This may indicate that for members of the Rural Women’s Circles food
work, the unpaid work of planning, shopping for, and preparing meals, goes far
beyond the private sphere and is an important component of their social activity
(Cairns and Johnston 2015, pp. 8-10; DeVault 1991, p. 35, p. 234).

Given the disproportion between the number of participants and the modest prize
value, money cannot be the main motivation for KGW to participate in culinary
competitions. First and foremost, KGWs participating in large-scale events such as Pol-
ska od Kuchni (Poland from the Kitchen) and Bitwa Regionow (Battle of the Regions) seek
public exposure and recognition; they aim to showcase their achievements not only
within their village, but also beyond it. Event like that are oriented more toward com-
petition than mutual exchange and encourage members to showcase their achievements
and skills in the most favourable light. Another important reason for participation—even
in smaller, government-organized initiatives—may be a sense of indebtedness resulting
from the state funding they receive, as noted by my counterparts during interviews
and informal conversations. Regardless of the specific motivations, the considerable

7 There is a recent elaborate article in Gospodyni (Housewife) magazine devoted to safe ways
of preserving food outdoors in the summer, including at festivals with the participation of Rural Wom-
ens Circles. From here, e.g., one can learn that the most popular festival delicacy in the form of a slice
of bread with lard and pickled cucumber is microbiologically stable and will not pose a threat even
on hot days (Latoch 2024).

8 Many KGW treat cake duty as an internal organisational matter. For example, in the KGW in
Wyrzeka a “cake journal” was kept, in which the chairwoman recorded how many cakes each member
had baked that year. Baking a cake is a common way of demonstrating commitment to the organisation’s
activities, including financial commitment, since the baked goods are prepared using one’s own ingredients.
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financial, physical and social investments KGWs devote to such events serves to reinforce
their image as an organisation committed to tradition, often in a politicized context.

By participating in dedicated events, KGWs engage with a constructed narrative
of tradition as defined by the organizers. However, their own understanding of tradi-
tion does not necessarily align with this framework and is instead rooted in the lived,
everyday practices. A significant issue concerning tradition is the traditional-style attire
worn by KGW members, which are rarely grounded in ethnographic sources. Rather
than being historically accurate, these costumes are typically the result of loosely
interpreted inspirations drawn from patterns and examples that reflect the aesthetic
preferences of circle members (Biejat and Wojcikowska 2015, pp. 104-105). Further-
more, some KGW members openly refer to their quasi-folk costume as a “disguise”
or even “cosplay” and define their circle’s interests as focusing on being “modern
women” rather than on tradition (Andriichuk 2024, p. 8). In this sense, the tradition
they practice is inspiration-driven, often based on their personal preferences: “We
don’t have to read books, we don’t have to imitate, because it creates itself. We write
ourselves” (Biejat and Wdjcikowska 2015, p. 105) or “It becomes traditional if we
do it” (BR_W_23).

Limited public engagement with state-promoted or institutionally codified tra-
ditions (Eukowski and Zukowski 2016, pp- 56, 59) means KGWs’ involvement
in traditional practices often serves a legitimizing function. Drawing on local history,
rituals, and food-related practices, they justify their interpretations through their
late-19th-century origins. Local and institutional modes of transmitting tradition
operate in parallel but unequally. State-supported competitions and festivals contribute
to “invented tradition” (Hobsbawm 1992, p. 2), while the everyday, pragmatic conti-
nuity sustained by KGWs holds a lower position in the cultural hierarchy. Without
institutional recognition, members’ embodied knowledge often remains invisible at
official events, risking marginalisation in the absence of formal validation.

RURAL WOMEN’S CIRCLES IN PUBLIC AND SCHOLARLY DISCOURSE

Articles about KGWs that have appeared over the last 20 years focus mainly
on contemporary directions of KGWs’ activity and networks, with references to her-
itage serving mainly to contextualize the association’s history. Before and after
the 2018 Act, research groups published national (Milczewska, Mencwel, Wisniewski
2014) and provincial reports (Babis, Stupinska, Janowski 2021; Ksigzak-Gregorczyk,
Liberadzka, Zbytniewski 2022) on KGWs’ main activities, cooperation networks,
financial situation, etc. KGWs’ entrepreneurial prospects have also attracted scholarly
interest (Lisowska and Lojko 2022; Wojcieszak-Zbierska and Zawadka 2019), as well
as their role in local communities (Szczepanska and Szczepanski 2019) e.g. as organ-
isation of the third sector (Matysiak 2009). Most of these studies reference tradition
within the context of KGWs, either by describing the circles’ traditional aspirations
and their influence on contemporary activities (including entrepreneurial efforts)
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or by providing a historical outline. These themes were further developed and ana-
lyzed in a publication based on the same nationwide research conducted for the 2014
report (Biejat and Wdjcikowska 2015).

Written narratives about KGWs mainly come from academic works or state
organisation websites, usually without KGW direct involvement. In contrast, members
produce their own chronicles—handwritten albums combining text and photographs
that document significant events such as annual meetings, Women’s Day, Christmas,
and festivals—and manage Facebook pages as their digital extensions. Often kept
in chroniclers’ homes due to lack of office space, these records focus on factual details
rather than personal reflections. Facebook posts often adopt a more casual tone but
remain public-facing, targeting members, supporters, sceptics, and local authorities,
while avoiding sensitive internal issues. Broader discussions occur in nationwide
KGW Facebook groups, usually to showcase achievements, seek recommendations,
or exchange advice on organizing events and solving local problems.

It is noteworthy that most KGWs do not actively engage with written ethnographic
sources (Biejat and Wojcikowska 2015, p. 105). Since these groups seldom consult
local cultural history or documented heritage, their representations of tradition
at competitions and festivals occasionally diverge from institutionally recognized
or academically grounded interpretations. During my fieldwork, some circles have
been criticized for combining elements from unrelated regional costumes or using
invented symbols, which may be viewed as a faux pas by experts or heritage pro-
fessionals. Aiming to address such gaps in cultural knowledge of KGWs" mem-
bers, The National Institute of Rural Culture and Heritage (NiKiDW) has initiated
efforts such as the Wyktady Etnograficzne (Ethnographic Lectures) series for KGWs
in 2023 and the Dziedzictwo Kulinarne Regionéw (Culinary Heritage of the Regions)
webinars scheduled for 2024. For example, during an ethnographic lecture held as part
of a series for the Greater Poland region, which I attended as part of my research,
the invited expert emphasized the inappropriateness of the widely popular flower
crowns worn by KGW members. According to ethnographic sources, such garlands
carry specific symbolic meanings, often linked to virginity and rites of passage, and
treating them merely as decorative objects may be perceived as a distortion of their
original significance and function (Maciewicz 2021, p. 59).

Although detailed attendance data from the Ethnographic Lectures remain confi-
dential, other research indicates that KGW members prioritize practical knowledge,
especially on find grants, including project management, grant writing, and finan-
cial settlements (Babis, Stupinska, Janowski 2021, p. 20). Many volunteer members
struggle with Simplified Income and Cost Recording (UEPIK), which often requires
them to manage accounts without formal training. Circles earning over 100,000 PLN
annually must abandon UEPIK for standard bookkeeping, which is a problematic
issue for active KGW's engaged in commercial activity or high-value competitions
(Ustawa o kotach gospodyn wiejskich, art. 24 ust. 4, Dz.U. 2018 poz. 2212). Despite
facing comparable bureaucratic and financial demands, KGWs rarely seem to exchange
strategies with one another, which limits not only peer learning but also the capacity
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to build collective resilience. The lack of regular exchange may stem from competitive
dynamics, often fuelled by competition-based events as well as the lack of the official
platforms designed for such exchange. As a result, the opportunity for one KGW
to learn from the good practices of another is restricted.

It seems that the state’s emphasis on expanding the KGWs through almost un-
conditional funding does not presuppose a space where KGWs could exchange
information about their experiences. Most events targeting KGWs are organized
in the form of competitions, where numerous groups compete for a very limited
prize pool. This format does not foster a collaborative atmosphere or encourage
the sharing of practical knowledge and know-how. In contrast, locally established
KGW associations such as the Association of Rural Women’s Circles of the Wieli-
chowo Commune or the Association of Rural Women’s Circles of the Rakoniewice
Commune, are based on the principles of cooperation rather than competition.
Within these associations, KGW's cooperate to pursue shared goals, including facil-
itating the exchange of knowledge about navigating financial and legal frameworks
and coordinating efforts with other local institutions.

An example of an event that encourages collaboration is the “KGWs - Leaders
of the Polish Village” (KGW - liderki polskiej wsi) organized by the Pomaganie
Krzepi (Helping Strengthens) Foundation—an initiative of the state-owned Kra-
jowa Grupa Spozywcza S.A.(National Food Group), supporting social engagement
in rural areas. Initiated in 2021, the event was held for the fourth time in 2024.
Focusing on ecological problems related to living in the countryside, the orga-
nizers also provided a space for establishing contacts and exchanging experiences
both within and between the circles. Workshops were held on resolving conflicts
within the organisation, and a workshop on eco-friendly household cleaning prod-
ucts was conducted by KGW members (Fundacja Krajowej Grupy Spozywczej S.A.
2024). This is one of the few examples of KGW being able to take an expert posi-
tion at an event of this scale, at least in matters of handicrafts and folk art, which
are commonly attributed to their domain by public institutions and cultural policy
frameworks.

The practical knowledge of KGWs, though invaluable, is often overshadowed
by institutional knowledge—formal, expert-defined interpretations of tradition
promoted by state agencies, researchers, and heritage institutions. In this hierarchy,
the lived, experience-based insights of KGW members are framed as “informal” rather
than recognised as legitimate in their own right. Drawing on Clifford Geertz’s notion
of “local knowledge”, such situated understandings are not secondary or anecdotal but
constitute the interpretive frameworks through which communities organise meaning
(Geertz 2005). Institutional frameworks tend to construct etic (outsider-defined)
accounts of cultural practices—a process that, as Izabela Bukraba-Rylska (2008) and
Piotr Szacki (2011) note, is shaped by the ethnographer’s positionality and the external
criteria through which traditions are selected. This translation from emic to etic typi-
cally involves distillation, abstraction, and standardisation. Ironically, the institutional
knowledge disseminated in these contexts often originates in fieldwork conducted
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within rural communities, including KGWs, yet is returned in a form stripped of its
original meaning and functionality. From a hermeneutic perspective, anthropology
should strive for a “thick” account attentive to context — when local insights are
reduced to abstractions, they lose precisely the significance that makes them cultur-
ally intelligible. In such case, the feedback loop of knowledge production—central
to cultural anthropology—remains incomplete.

For KGWs, these codified understandings often reappear as “expert” guidelines,
such as those issued by the National Institute of Rural Culture and Heritage (NIKiDW)
on event organisation, heritage preservation, or documentation. While presented
as authoritative, such recommendations are rarely implemented wholesale: local
actors adapt them to fit specific sociocultural and material contexts, modifying pro-
cedures “according to their possibilities” (P_I_2024, N_G_2024, BR_W). Yet these
adaptations seldom travel back to the institutions that issued the guidelines. Without
mechanisms to integrate local innovations into the official record, knowledge flows
remain stifled by the prevailing notion that learning is merely the vertical "trans-
mission” and "internalization" of knowledge, rather than an integrated, emergent
aspect of social practice (Lave and Wenger 1991, pp. 34-35, 47). This blocked loop
of learning excludes adaptive community expertise from the formal system—even
when the institutional model itself originated locally.

In Bourdieusian terms, this process exemplifies epistemic dominance: state and aca-
demic institutions exercise what Pierre Bourdieu calls a “monopoly of legitimate
symbolic violence” (1991, p. 55), authorizing certain practices as “tradition” while
relegating community-based knowledge to a subordinate position. As Harry Collins
and Robert Evans (2002, p. 250) observe, such distinctions between “certified” and
“uncertified” experts are socially constructed. From a Science and Technology Studies
(STS) perspective, knowledge is not a neutral fact but the product of socio-technical
contexts shaped by actors, norms, and institutional frameworks (Jasanoff 2004, p. 3).
Heritage studies scholars, notably Laurajane Smith (2006) and Rodney Harrison
(2013), develop the concept of an “authorized heritage discourse,” (AHD) a frame-
work that privileges institutional authority and, in doing so, often marginalizes
communities, treating them as passive consumers rather than as active co-creators
of heritage. The failure to recognise KGWs as active custodians of cultural knowledge
echoes older, gendered hierarchies. For centuries, agricultural institutions dominated
by men have disregarded women’s practical expertise, mirroring historical divisions
in knowledge production (Herman 2019, p. 17). In some cases, men underestimate
the scope and complexity of KGW activities (W3_I_24) or dominate conversations
once they join (Ch_G_24). This asymmetry reflects a deeper hierarchy in which
female knowledge, especially embodied, tacit, and practice-based, has been rendered
invisible.

Some KGWs respond by cultivating counter-narratives. Garbaby from Garby
(Poznan Country) for example, invoked the figure of the witch as a symbol of women’s
knowledge. Without formal funding, they hosted knowledge-sharing sessions with
personal growth coaches and female entrepreneurs:
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A witch is a woman who has knowledge, who can share knowledge or use [knowledge] in relation
to others [...] this is the idea as if the circle that until we had money, it was a kind of action [...].
So one person to another, but transformed into women to women (G1_2023).

The knowledge of witchcraft—and the figure of the witch more broadly—
has long been treated as problematic and marginalised, until its partial reintegration
into the feminist movement (Ehrenreich and English 1973; Federici 2004). Sec-
ond-wave feminists sought to reclaim such knowledge—herbal medicine, commu-
nity-based healing, and ritual practices—removing it from the realm of superstition
and reframing it as a source of female empowerment. A central critique emerging
from this movement targeted the institutionalisation of medicine, particularly the dis-
placement of women from roles they had traditionally held. For example, midwifery,
once grounded in empirical and culturally embedded knowledge, was increasingly
medicalised and professionalised under male authority. Similarly, women healers
drawing on herbal and folk traditions were often labelled as witches, especially during
the European witch hunts (Ehrenreich and English 1973; Federici 1998).

This return to the figure of the witch resonates with feminist “herstory” projects
in Poland that recover women’s roles in historical knowledge production and reclaim
silenced voices from archives and oral traditions. Examples include Herstoria stoso-
wana (Applied Herstory), the Women’s Archive, initiatives of the Institute of Women’s
Studies in Bialystok, publications by the Women’s Space Foundation, the series Kobi-
eta i... edited by Anna Zarnowska and Andrzej Szwarc, the project When Science
Is a Woman, and digital repositories such as herstorie.pl and studiakobiece.pl.

The low status of women’s knowledge, both academic and local, is historically
linked to the Cartesian mind-body dualism, which privileged mind over body, form
over matter, and masculine over feminine (Grosz 2009, pp. 1-6, 17-18). In KGWs,
embodiment is central: members’ expertise spans cooking, food processing, hand-
icrafts, subsistence farming, and cultural event management. Yet such knowledge
remains undervalued in formal frameworks.

KGW expertise is transmitted intergenerationally (Herman 2019, p. 15) through
both familial and collective activities, aligning with feminist epistemology’s empha-
sis on lived experience, embodiment, and relational learning. Feminist theorists
have challenged the gendered association of rationality with objectivity, arguing
that all knowledge is socially situated. Donna Haraway’s (1991) “situated know-
ledge” rejects claims to neutrality, while standpoint theory (Hartsock 1983; Harding
1992) highlights the “privileged epistemic access” of marginalised groups. Feminist
empiricism (Harding 1992; Bednarek and Czeczot 2013) calls for methodological
reforms to integrate such perspectives into institutional knowledge—yet for KGWs,
this integration is minimal.

From an STS perspective, KGW knowledge spans tacit, embodied, and explicit
forms. Tacit knowledge, in Polanyi’s terms, is learned through “subordinate focal aware-
ness” and enacted bodily; embodied knowledge, per Maurice Merleau-Ponty, emerges
from repeated sensory-motor practice (Hadjimichael, Ribeiro, and Tsoukas 2024).
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Within Collins’ (2018, p. 40) typology, KGW members also hold contributory
expertise: they can perform and articulate domain-specific skills. Explicit knowledge
includes recipes, documented folklore, and event checklists; tacit and embodied
expertise underpins tasks from event coordination to volunteer management. Mem-
bers adapt traditions using modern tools or new dietary approaches, while events
such as the Dozynki (harvest festival) demand a combination of craft, culinary, and
symbolic knowledge.

Despite functioning as key custodians of intangible heritage, KGWSs rarely have
authority in defining “tradition” The embodied techniques of cooking, sewing, and
group coordination—Marcel Mauss’s (1973) “techniques of the body”—remain absent
from archives, perpetuating a blocked learning loop (Lave and Wenger 1991). In this
way, KGW expertise, though central to community life and heritage continuity, remains
structurally marginalised within the systems that claim to safeguard cultural tradition.

PARTICIPATORY ART-BASED RESEARCH AND COOKERY BOOKS.

In 2022, I began an ethnographic study asking how women’s food work shapes
the professional opportunities, social status, and personal development of members
of Rural Women’s Circles. Initial methods—participant observation and semi-struc-
tured interviews—proved insufficient to capture the groups complex social dynamics
and experiential knowledge. I therefore introduced a participatory approach aimed
at both accessing and co-creating knowledge with KGW Wyrzeka. This responded
to two key concerns: the absence of a forum for members to collectively reflect
on their work and identities, and the persistent appropriation of KGW narratives
by state institutions and media. Together, we developed a collaborative project
resulting in a small publication—a leaflet with hand portraits and a set of recipe
postcards—produced through an artistic, co-creative process.

Participatory arts-based research (PABR) is grounded in the interaction of art, soci-
ety, and science, generating forms of knowledge historically marginalised within aca-
demic research but increasingly recognised in interdisciplinary and practice-based
scholarship. It combines participatory research, which emphasises democratic,
change-oriented processes, with arts-based research, which employs art forms
as methodological tools within the study (Chevalier and Buckles 2013; Finley 2005;
Leavy 2018, quoted in Nunn 2020). A central element is the creation of a “sphere
of belonging,;” described by Caitlin Nunn, in which participants feel part of a shared
and safe space that fosters collective exploration and expression—echoing Bourdieu’s
idea of the research interview as an “exceptional situation for communication” Cap-
turing such knowledge requires breaking down the hierarchy between researcher
and researched. Although inevitably shaped by the researcher—and never fully
equal —PABR calls for processes in which all participants can act as co-researchers
(Peters, Gunsilius, Matthias, Evert, and Wildner 2020, p. 2).
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Critics have questioned the credibility and dependability of PABR, particularly among
scholars committed to disciplinary orthodoxy (Phillips, Christensen-Stryne, and Frolunde
2022, p. 393). To address this, I employed methodological triangulation, combining
interviews, participant observation, and collaborative artmaking, in line with qualitative
case study recommendations (Silverman 2008, quoted in Wieczorek 2014, p. 30).

Although the blurred boundaries between roles—researcher and participant,
artist and non-artist—require careful negotiation and strict ethical standards, PABR
prioritises and amplifies marginalised voices. It assumes that the knowledge produced
should remain accessible beyond academic audiences (Nunn 2020, p. 4). Its orientation
toward analysing and challenging power relations in knowledge production builds
on the achievements of the social movements of the 1960s and 1970s, including sec-
ond-wave feminism. These movements, alongside postmodernist, poststructuralist,
and queer theoretical perspectives, questioned dominant epistemologies, undermined
the hegemony of quantitative research, and opened space for qualitative and artistic
approaches (Leavy 2019, pp. 54-56). While qualitative methods typically operate
within an interpretive framework, arts-based methods—conceived as a distinct
paradigm—treat art itself as capable of generating and communicating knowledge
(Barone and Eisner 2012, quoted in Leavy 2019, p. 68). In feminist epistemology,
such methods offer tools to transform disciplinary practice while embedding a gen-
der-conscious perspective (Bednarek and Czeczot 2013, p. 9).

The primary inspiration for this project comes from the often trivialized yet
profoundly significant format of the cookbook. Cookbooks serve as important
documents in women’s history, offering valuable insights that enrich historical
discourse and analysis (Avakian and Haber 2005, pp. VII-VIII; McLean 2013, p.1).
These books often respond to shifts in the transformation of the political-economic
landscape, reflecting larger culinary and cultural changes, and “may contain social
commentary, political views and/or cultural celebrations” (Le Dantec-Lowry 2008,
p. 118). Cookbooks may contain poetry’ excerpts from the authors’ private lives,
fiction, and other reflections that, on first glance, do not seem related to food. Fem-
inist groups and women’s organisations have published cookbooks to raise funds
for their activism, and some believed that a cookbook addressed to men could mark
an important milestone in womenss liberation by challenging the gendered division
of domestic labour (Williams 2014, p. 60).

By managing the narrative strategy of the cookbooks, the authors “were able
to re-appropriate the kitchen and deconstruct or reconstruct some of the imposed
definitions of femininity and domestic life” (Le Dantec —Lowry 2008, p. 118). Therefore,
using a cookbook-inspired format in this project is not just a homage to a common
literary form historically dedicated to women, but also an experiment to explore
the genre’s limits and possibilities.

° Or be considered a form of literature themselves, such as fiction, as Avakian and Haber argue, re-
ferring to Anne L. Bower.
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Fig 1. Behind the scenes of the hand portrait session at KGW Wyrzeka -1

The members of KGW Wyrzeka, as well as those in Rural Women’s Circles
in general, are not novices in creative practices; rather, they have worked in dif-
ferent media in the past (Radner and Lanser 1987, p. 414). Their core activities,
expected by their audience and initiated by the circle members themselves, revolve
around various forms of handicrafts, particularly cooking. Therefore, referencing
the ambiguous role of cooking in women’s lives—both as a source of oppression
and empowerment (Belasco 2008, p. 42)—alongside the artistic skills of the circle
members involved in the participatory process of creating the publication, seemed
a fitting choice. This approach highlights the KGW’s knowledge of tradition, which is
deeply embedded in both the act of cooking and the collective work of the circle itself.

The original concept of creating a cookbook was adapted to the practical realities
of KGW Wyrzeka’s operations. Most activities were driven either by the chairwoman
or the project initiator, and meetings had to be scheduled around members’ already
intensive personal commitments. This made it difficult to dedicate time to an open-
ended, exploratory discussion phase. As a result, all project-related activities were
integrated into the circle’s existing schedule. I quickly realised that, to encourage par-
ticipation, I needed to present concrete proposals with visible outcomes—reflecting
the way the KGW typically operates. When a competition or event is proposed, it is
introduced to the group to assemble a team of willing participants—usually the same
active core of members. Taking this into account and following informal conversations
about the circle’s ideas and aesthetic preferences, I suggested an accessible format:
a leaflet featuring members’ portraits, accompanied by a set of culinary recipe postcards.
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Fig 3. Occasional postcards created by members of KGW Wyrzeka during collage workshops
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The circle members were eager to take up the idea of postcards, as they had pre-
viously considered using this format for describing culinary recipes for a regional
competition. The issue arose with the portraits, as opinions varied. Ultimately, there
was no full agreement on either photographing private kitchens (since very private
space of their own and not all KGW members had even seen their colleagues’
kitchens), individual or group portraits of members, or using archival photographs
of the circle. As one member stated, “We are doing this now; it’s our work, not theirs,
so it should be us in these pictures.” In our search for something meaningful and pri-
vate, yet comfortable, the idea of hand portraits appeared. The shift from the classic
portrait to a more multi-layered form was surprising for many members, but also
attractive: “I was thinking about why the hands, and now I think I understand.
Because you can see everything there—work, everything. Better than on the face,
stated one of KGW Wyrzeka members. As a background for photos, the circle mem-
bers brought their tablecloths, some embroidered by their grandmothers, others
purchased at the supermarkets.

To determine the content of the postcards, I conducted informal telephone
interviews with members of the circle interested in participating in the project.
We discussed culinary recipes that were important for them and how these were tied
to events the circle had participated in, as well as themes of seasonality and memory.
To create the visual layer of the postcards, I proposed collages as an inclusive tech-
nique with a low entry threshold. Collages, which blend visual and textual elements,
offer valuable insights that are often difficult to gather through other methods (Leavy
2019, p. 327). Additionally, collages facilitate the integration of multiple meanings,
allowing for a depth of interpretation beyond the sum of their parts. This process
combines artistic, theoretical, and subjective knowledge, derived from individual
experiences and interpretations, and intersubjective knowledge, which emerges from
interactions and shared understanding between individuals (Chilton and Scotti 2014,
p. 166; Leavy 2019, p. 320).

This PABR project faced several key challenges, primarily stemming from
the dynamics of the KGWs and their pre-existing organisational structure, such
as issues of ownership, role negotiation, and the integration of artistic methods
within a more task-oriented structure.

Since the KGW members were accustomed to working on clearly outlined tasks,
such as competition regulations or catering guidelines, the project was initially
viewed as just another task, which also hindered the sense of collective ownership.
Despite the collaborative nature of the project, it was often referred to as “Yuliia’s
project,” positioning it as the researcher’s rather than a collectively owned initiative,
and thereby constraining shared responsibility and creative engagement. While
the project intended to create a “sphere of belonging,” as described by Caitlin Nunn,
and encourage new interpersonal dynamics within the circle, it did not succeed
in creating these new interactions. The established roles and tasks within the KGW
limited the potential for deeper relationship. In the end, although participants
were given space to reflect on their self-representation and their views within and
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outside the circle, the project’s transformative potential was limited by the KGW’s
entrenched task-oriented culture, fixed role hierarchies, and the perception of the work
as the facilitator’s personal project rather than a collectively owned initiative.
Moreover, treating the project as just another task blurred one of my core moti-
vations: to create a space where women in the circle could express themselves freely,
independent of the government-imposed restrictions they typically face in public
activities like festivals and competitions. Although some women voiced disagreement
or dissatisfaction with this approach in interviews (G1_2023, W1_2023, M1_2024, etc.),
the existing system has allowed active circles to function smoothly in their established
forms. In this context, a participatory project grounded in artistic methods risked
appearing as an unfamiliar and even burdensome concept, potentially undermining
the sense of comfort and safety needed for participants tocommunicate their views.

CONCLUSIONS

Participatory arts-based research (PABR) provides a valuable framework for engag-
ing marginalized groups—particularly women—in the co-production of knowl-
edge, redistributing epistemic authority and fostering inclusivity. However, it also
faces persistent challenges in both implementation and in achieving recognition
for the knowledge it generates.

In the case of KGW Wyrzeka, the project encountered tensions over ownership,
decision-making, and aesthetic direction. The circle’s internal hierarchy, centred on
its management board, led some members to perceive the initiative as an externally
assigned task rather than a collectively owned endeavour. Past experiences with exter-
nally imposed obligations—such as catering contracts or competition guidelines—
had shaped expectations and constrained the sense of agency among participants.

While the aim was to facilitate independent expression beyond officially sanctioned
narratives, this goal was not immediately embraced. Although some members had
voiced dissatisfaction with restrictive institutional formats, the participatory structure
felt unfamiliar and abstract. Nevertheless, the project created a temporary “sphere
of belonging” (Nunn), in which members reflected on how they present themselves
and their knowledge internally and externally. Decisions over attire (folk costume vs.
everyday clothing), recipe selection, and the wording of skill descriptions illustrated
these moments of agency. Yet this sphere was short-lived; the KGW’s task-oriented
culture, entrenched hierarchies, and the perception that the project primarily belonged
to the facilitator meant that collective ownership was only partially realised.

The concept of “double marginalisation” captures the layered exclusions at play. First
is the position of KGW women within male-dominated state and local government
structures, where their contributions are frequently reduced to symbolic or decorative
roles. Second is the marginal cultural status of the knowledge they transmit, situ-
ated outside the hierarchy of officially legitimized “knowledges.” The first exclusion
reflects gendered constraints on agency within dominant narratives of tradition;
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the second stems from the non-academic status of KGW members and their limited
access to institutional platforms.

KGW members integrate practical expertise with interpretive engagement in tra-
dition, positioning them as cultural experts whose recognition must preserve the val-
ues of bottom-up knowledge production. Yet the absence of dedicated institutions
capable of archiving, interpreting, and disseminating contemporary KGW practices
limits the potential for such recognition. The KGW model nevertheless occupies
a unique position, mediating between institutional expectations for traditionalism,
the need for public appeal, and members’ personal aspirations. Its dual knowledge
base—embodied expertise in traditional practices and reflexive engagement with
women’s collective identity—remains difficult to capture through conventional
ethnography and even more challenging to incorporate into state-driven narratives
of Polish tradition.
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ETYKA ANTROPOLOGICZNA WOBEC TERAZNIEJSZYCH I PRZYSZLYCH
UWIKLAN W SWIAT WIECE] NIZ SPOLECZNY

ANTROPOLOGIA JAKO DYSCYPLINA ETYCZNA

W ostatniej dekadzie XX wieku Raymond Firth (1991) pisal o antropologii
spotecznej jako o dyscyplinie zasadniczo moralnej, co nie oznacza, ze zagadnienie
moralnego i etycznego wymiaru praktykowania antropologii nie bylo wczesniej
przedmiotem poglebionej autorefleksji w tej dyscyplinie. Od dawna prowadzone
sg antropologiczne badania wokdt moralnych aspektéw zachowan, praktyk i syste-
mow wartosci ludzi zyjacych w réznych czesciach $wiata (zob. Abu-Lughod 2000;
Carrithers 2005). Znajduje to odzwierciedlenie w powstawaniu takich nurtéw jak
etnografia moralnoséci (Howell 1997) czy antropologia etyki (Faubion 2011; Laidlaw
2014). Jednak antropolodzy i antropolozki nie angazuja si¢ réwnie intensywnie w roz-
wazania dotyczace etycznych wymiaréw wlasnych prac badawczych i tworzacych
wiedze¢ praktyk. Trudno byloby wskaza¢ publikacje z ostatnich lat rozprawiajace si¢
z naduzyciami oraz wstydliwym dziedzictwem przepracowywanym wraz z tzw. dark
anthropology diagnozowang przez Sherry Ortner (2016), ktore stalyby si¢ wyrazna
inspiracjg do podjecia w srodowisku antropologicznym debaty nie tylko wokdt
przesztych, lecz przede wszystkim wobec aktualnych naduzy¢, uwiktan i przysztych
wyzwan antropologii.

Prowadzac badania terenowe z ludzmi i posrod ludzi, uczestniczymy w sytuacjach
i jestesmy swiadkami wydarzen, ktore uruchamiajg pytania i dylematy natury etyczne;.
Dzieje si¢ tak zwlaszcza, gdy nasze pola badawcze stanowig $wiaty trudnych sytuacji spo-
tecznych, wykluczen, wojen, przemocy, asymetrycznych relacji wladzy, nieréwnych powia-
zan srodowiskowo-ekonomicznych, ludobojstwa, uchodzstwa, konfliktow, zawltaszczen
i marginalizacji, biedy, drapieznego kapitalizmu, uzaleznien, choréb i §mierci; a jest
to rzecz jasna wyliczenie niedomkniete. Dyskusja nad antropologicznymi wyzwa-
niami oraz dyscyplinarnymi powinnosciami etycznymi jest nieustajaco aktualna
i wcigz potrzebna, by nie powiedzie¢, ze palaco wazna. Jej przebiegi sa ksztaltowane
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relacyjnie i kontekstowo, poniewaz przedmiot refleksji etycznej wynika zaréwno
z wewnetrznych przeobrazen dyscypliny, jak i z jej zmiennej natury, sprawiajacej,
ze antropologia reorientuje si¢ na nowe aspekty i wymiary akademickiego zewnetrza.
Jest to wlasciwo$¢ frapujaca i zarazem niezbedna dla nauki rozwijajacej sie w reflek-
syjno-relacyjnym kontakcie ze §wiatem. Zatem kazda okazja do podjecia rozwazan
wokot chocby jednego z etycznych wymiaréw bycia wérdd ludzi i w $wiecie wigcej-
-niz-spotecznym, przygladania si¢ i odwracania wzroku, podazania za, angazowania
si¢, rozwijania i zaniechania rzecznictwa, moéwienia i milczenia, dyskutowania,
spierania si¢ i zgadzania, interpretowania rzeczywistosci i pisania tekstow, warta
jest wykorzystania (Caplan 2003).

Zaréwno w polskiej, jak i Swiatowej antropologii spoleczno-kulturowej podejmuje
sie pogtebione rozwazania o etycznych wymiarach badan jakosciowych (Kaniowska,
Modnicka 2010; Kuzma 2013), jednak poza nielicznymi przyktadami' najwiecej uwagi
poswieca sie zwykle techniczno-formalnemu aspektowi organizowania procesu
badawczego, akcentujac konieczno$¢ uzyskania $wiadomej zgody na przeprowadzenie
badan (Angrosino 2010; Rapley 2010), zachowania standardéw w zakresie relacji
z osobami uczestniczacymi w przedsiewzigciu badawczym oraz dbatosci w archi-
wizowaniu i udostgpnianiu danych (Kazmierska 2020)*. Mozna zatem powiedzie¢,
ze formalno-techniczne ramy organizowania i prowadzania badan empirycznych
wywoluja wiecej dyskusji anizeli dylematy etyczne, ktére w terenie splataja si¢ nie
tylko z wyborami metodologicznymi i teoretycznymi, lecz takze z emocjami i afek-
tami badaczek i badaczy, ktore coraz cz¢sciej znajdujg wyraz w rozwijaniu réznych
wariantéw autoetnografii (Kafar, Kacperczyk 2020). Jak trafnie ujela swoistos¢
tej strategii poznawczej Deborah Reed-Danahay (1997), autoetnografia syntezuje
postmodernistyczng etnografie (ktéra mocno kwestionuje konwencje realistyczne
i ,obiektywnosc¢”) oraz autobiografie postmodernistyczng (w ktorej idea spdjnego,
indywidualnego ,,ja” réwniez jest reinterpretowana), wigzac w praktyce badawczej
osobiste watki z aspektami spotecznymi i kulturowymi, co w konsekwencji sprawia,
ze badaczka w interakcjach spotecznych sama staje si¢ przedmiotem badan, przesuwa-
jac granice miedzy tymi sferami (Ellis, Bochner 2006). Autoetnograficzne publikacje
stanowig dogodne miejsce do opisywania dylematow, zadowolen i porazek badaw-
czych, taktyk reagowania na nieprzewidziane i niezaplanowane sytuacje terenowe
(serendipity) (Majbroda 2021). Autoetnografia w modelu zaréwno analitycznym,

1

W nieco innych kontekstach swoja antropologie zawstydzenia opisal Marek Pawlak (2018),
czynigc z emocji wstydu kluczowsa kategorie stuzaca do analizy przeprowadzanych badan wséréd Pola-
kéw zyjacych w Oslo, a takze soczewke autorefleksji i pozycjonowania si¢ badacza wzgledem terenu,
wspotpracownikéw terenowych, obyczajowo profilowanych relacji oraz kwestii tozsamosciowych. Watki
dyskomfortu poznawczego i trudnego usytuowania badacza i badaczki w relacjach terenowych opisywatam
w kontekscie autoetnografii na przykladzie polskiej antropologii w innym miejscu (Majbroda 2021).

2 ‘W jaki sposob sa prezentowane tresci dotyczace etycznego wymiaru prowadzenia badan jako$cio-
wych w naukach spolecznych i antropologii spoteczno-kulturowej, pokazuje Izabela Slezak na podstawie
analizy podrecznikowych publikacji z zakresu akademickiego nauczania metod badan jako$ciowych
w serii Niezbednik Badacza WN PWN (Slezak 2020, s. 111-126).
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jak i ewokatywnym stanowi dobrze juz rozpoznang i coraz popularniejszg forme
organizowania praktyk badawczych, a takze okreslong konwencje pi$miennictwa
antropologicznego, co nie oznacza, Ze zar6wno na poziomie usytuowania badacza
i badaczki w $wiecie, jak i w wymiarze dyskursywnym jest otwarta na swiat wigcej-
-niz-spoleczny oraz dylematy etyczne zwigzane z jego badaniem i opisywaniem®. Pod-
stawowe wyzwanie polega na konieczno$ci wynajdywania alternatywnych sposobdw
konceptualizowania wspol-bycia, wspot-dzialania w formule wiecej-niz-spotecznej
w taki sposob, by analizy i diagnozy antropologiczne nie utracily z pola widzenia
potrzeb i oczekiwan spotecznych, o$wietlajac je w kontekstach ekonomiczno-ekolo-
gicznych, srodowiskowo-klimatycznych i materialno-technologicznych. Perspektywa
postantropocentryczna stanowi rowniez wyzwanie dla autoetnografii, jeszcze bardziej
problematyzujac wielos¢ relacji, w ktorych poznajace podmioty staja si¢ w procesie
transwersalnych przekroczen porzadkéw stanowionych wedle dystynkeji ludzkie/nie-
-ludzkie, biotyczne/abiotyczne (Warfield 2019, s. 147-172; Wilde 2020, s. 365-380).

* %t

Namyst etyczny stanowi nieodzowny element tworzenia wiedzy antropologicznej,
a nastepnie procesu wprawiania jej w ruch w akademickich i pozaakademickich
obiegach. Etyka nie istnieje bez czlowieka i podaza za cztowiekiem, jego zdolnoscig
do myslenia, empatii, wyobrazni, wspolczucia i odpowiedzialno$ci. W tym sensie
zalozenia etyczne s odpowiedzig na wyzwania i sytuacje rzeczywisto$ci postrzegane
i doswiadczane przez podmiot ludzki. Ostatecznie za$ refleksyjnos¢ lub, lepiej bytoby
powiedzie¢, zdolno$¢ do rozwijania refleksji stanowi podstawe czlowieczenstwa i nie-
zbywalny element ludzkiej autorefleksji oraz skorelowanej z nig sprawczosci (Archer
2013;2019). Antropolozka autodefiniujgca sie w takiej perspektywie jest po pierwsze
czlowiekiem, po drugie badaczka, co oznacza, ze praktykowaniu nauki i tworzeniu
wiedzy towarzyszy ciagly i niezbywalny proces namystu nad wlasnym usytuowaniem
wzgledem przesztosci, teorii, wiedzy i $wiata (zob. Kozhevnikova 2024). Jednak czy
zawsze oznacza to gotowos¢ do reagowania, dawania odporu, publicznego naglasniania
sprzecznych z przyjetymi zasadami etycznymi sytuacji i wydarzen, ktérych jestesmy
$wiadkami w toku prowadzenia badan? Czy powszechne jest przekonanie o tym,
ze nasze cele poznawcze nie sg sprzeczne z zyciowymi dazeniami grup i spoleczno-
$ci funkcjonujacych w $wiatach, ktérym sie przygladamy, liczac na mozliwo$¢ ich
poznania? W jaki sposéb zapewniamy psychofizyczny komfort osobom, z ktdrymi
wspoldzialamy? Skad bierze si¢ nasza umiejetnos¢ budowania symetrycznych relacji
z ludZmi znajdujacymi sie w kryzysach o rozmaitej etiologii? Powyzsze pytania, a jest
ich przeciez znacznie wiecej, stanowia nieodzowny element laboratoryjnego modusu
badan empirycznych. Kazdego dnia mierzymy sie z dylematami natury etycznej,
ktore profilujg nasze usytuowanie w praktykach wytwarzania wiedzy i dzialaniach

* Niniejszy tekst nawigzuje do autoetnograficznych refleksji rozwijanych w $wiecie wiecej-niz-
-ludzkim zawartych w artykule Magdaleny Kozhevnikovej O problemie etyki ekologizujgcej w badaniach
etnograficznych. Refleksje w cieniu Antropocenu (2024).
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rzeczniczych, okreslajac cele naszych wspotprac, wplywajac na tresci publikacji,
polityki wystaw muzealnych, tematy konferencyjnych i seminaryjnych dyskusji,
ustawienia obiektywéw kamer i smartfonéw podczas krecenia filméw i wykony-
wania fotografii. Zatem dylematy etyczne, podobnie jak epistemologiczne pulapki
i metodologiczne niepokoje (Majbroda 2020) stanowig nieodlaczny element habitusu
badacza i badaczki, manifestujac si¢ w przestrzeni praxis. W latach 80 i 90. XX wieku
nie spierano si¢ przeciez w antropologii spoteczno-kulturowej wylacznie o poetyke
tekstow antropologicznych, lecz przede wszystkim o ich zdolnos¢ do kreowania
$wiatdéw innosci, sif¢ perswazji oraz polityczny wymiar zaangazowania w rzeczywi-
sto$¢ 1 zmiane spoleczng (Zenker, Kumoll 2010, s. 1-38).

Splatanie etnografii, jako zaréwno metody, jak i perspektywy poznania z krytycz-
nym posthumanizmem moze stanowi¢ sposob na uchwycenie napi¢¢ i niuanséw nie-
zbednych do wyjasnienia relacyjnosci miedzy ludZzmi i nie-ludZzmi. Rodzi to réwniez
wazne pytania i wyzwania dotyczace tego, w jaki sposob praktyki badawcze angazuja
sposoby dociekania uwazne i otwarte na przeksztalcenia onto-epistemologiczne
badanych zjawisk i proceséw (Marr i in. 2022, s. 555-585). W jaki sposdb interpre-
tujemy cudze rzeczywistosci i jakie reprezentacje nie-naszych swiatéw konstruujemy?
W jakie relacje wchodzimy w materialno-roslinno-zwierzecym societas i w jakim
stopniu gotowi jeste$my na uwzglednienie intereséw bytow poza-ludzkich? Z czyjej
perspektywy wspomniane interesy sa formutowane? Na ztozonos¢ etycznego zobowig-
zania w kontekscie myslenia posthumanistycznego jako jedna z pierwszych badaczek
wskazata Maria Puig de la Bellacasa, uswiadamiajac, iz troska i opieka to wprawdzie
ludzka emocja i praktyka, jednak nie czyni ich to kwestig wytacznie ludzka. Autorka
Matters of care. Speculative ethics in more than human world podkresla, ze polityka
troski angazuje nie tylko postawe moralng, lecz takze afektywne, etyczne i praktyczne
dzialania o materialnych konsekwencjach (Puig de la Bellacasa 2017, s. 4). Wyjasniajac
spekulatywny wymiar troski, filozotka wskazuje na wyzwania zwigzane z etycznym
angazowaniem si¢ w $wiat wiecej-niz-ludzki, piszac: ,,Myslenie o trosce i z troskg
[...] stwarza mozliwosci postrzegania zobowigzania i obowigzku jako nienormatyw-
nych form etycznego zaangazowania, ktore mogltyby lepiej odpowiada¢ na proces
decentrowania ludzkiej podmiotowosci i przywilejow we wspotczesnym mysleniu
o technonauce i kulturach przyrody” (Puig de la Bellacasa 2017, s. 16). Powigzanie
etycznego obowigzku z ontologia $wiatow nie wylacznie ludzkich przy jednoczesnej
rezygnacji z idei przywileju klasycznego humanizmu wymaga wysitku spekulacji
pozwalajacego na powigzanie rozproszonej sprawczos$ci i nieantropocentrycznego
usytuowania podmiotu ludzkiego z jego etycznymi zobowiazaniami wobec $wiata.

ANTROPOCEN RAZ JESZCZE

Niemal dekade temu Eduardo Kohn, postulujgc antropologie ontologii, przeko-
nywal, ze ta nowa subdyscyplina moze zaoferowa¢ uprzywilejowana perspektywe
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poznania na czasy Antropocenu w sytuacji, gdy dyscyplina uksztaltowana w znacznej
mierze na ,$ladach szerokiego humanistycznego zwrotu lingwistycznego” nie jest
w pelni zdolna do zmierzenia si¢ z konieczno$cig redefinicji rzeczywisto$ci ujmowa-
nej jako ,nie wylgcznie ludzka” (Kohn 2015, s. 312)*. Tymczasem, jak argumentowat
antropolog, problemy, przed ktérymi stoja badaczki i badacze w Antropocenie
- epoce splatania gatunkow ludzkich i nie-ludzkich — wymagaja nowych perspek-
tyw i narzedzi pojeciowych, ktdre mogtyby staé si¢ elementem praktyki etycznej
uwzgledniajgcej stosunek badaczy do tego, co nie-ludzkie (Kohn 2015, s. 311). Kon-
cepcja Kohna wywodzi sie z etnografii relacji cztowieka i istot z laséw deszczowych
w Goérnej Amazonii, w Ekwadorze i odnosi si¢ bezposrednio do problemu jezyka.
Antropolog uwaza, ze sposoby, w jakie ludzie komunikujg si¢ z istotami poza-ludz-
kimi w $wiecie, wymykaja sie zachodniej logice tworzenia znaczenia wywiedzionej
z tradycji jezykoznawstwa Ferdynanda De Saussurea (1961) i zaproponowanego
przez niego binarnego modelu znaku sktadajacego sie z tego, co znaczace (signifiant)
i znaczone (signifié). Badacz proponuje zwrocenie sie do tradycji semiotycznych
siegajacych filozofii Charlesa Sandersa Peirce’a, ktory, w przeciwienstwie do szwaj-
carskiego jezykoznawcy, ,,zamrazajacego” znaki w analizie synchronicznej, umieszcza
je w dynamicznym procesie produkcji znaczenia i sensu, mozliwej dzieki ontologii
samego znaku. Semiotyka Peirce’a otwiera droge koncepcjom rozpleniania sie sen-
sOw i znaczen w procesie semiozy, ktory przeksztalca rzeczywistos¢ w dynamiczne,
nieustannie stawajace si¢ uniwersum. Antropologia ontologii ,,jako nieredukcyjna
etnograficzna eksploracja rzeczywistosci, ktore niekoniecznie s spolecznie skonstru-
owane w sposob pozwalajgcy nam na pojeciowq prace z nimi” moze by¢ postrzegana
jako propozycja odpowiedzi na dylemat poznawczy ,jak mysle¢ o ludzkim zyciu
w $wiecie, w ktorym zagrozony jest rodzaj zycia i przysztosci bedace zaréwno poza
tym, co ludzkie, jak i konstytutywne dla czltowieka” (Kohn 2015, s. 315). Zyskiem
poznawczym zwigzanym z praktykowaniem tak rozumianej antropologii jest, jak
przekonuje badacz, nie tylko poglebianie wiedzy o $wiecie poza cztowiekiem, lecz
takze lepsze rozumienie sposobdw, w jakie ludzie angazujg sie¢ w $wiat. Ostatecznie
zas, jak podkresla, kierowanie uwagi na relacyjne zaangazowanie sprzyja poszerzaniu
wyobrazenia o tym, kim jest czlowiek.

Propozycja Kohna przeformutowania onto-epistemologicznych fundamentéw
dyscypliny nie jest jedyna mozliwa perspektywa praktykowania antropologii w cza-
sach Antropocenu wymagajacego wynajdywania inwencyjnych, zreinterpretowanych
i poszerzonych modeli poznawania rzeczywisto$ci oraz ponownego rozwazenia zna-
czenia odpowiedzialnosci i przydatnosci praktyk badawczych oraz wiedzy naukowe;.
Nie ulega watpliwosci, ze swiadomos¢ procesow, ktorych rozpoznanie ukonstytuowalo
te epoke, stawia przed antropologia oraz naukami spotecznymi i humanistycznymi

* Kohn definiuje w tym konkretnym tek$cie ,ontologi¢” jako badanie ,,rzeczywisto$ci”, pod-
kreslajac, ze nie ogranicza si¢ ono do $wiatéw skonstruowanych przez czlowieka. Oznacza zaréwno
»bycie” w rozumieniu Martina Heideggera, jak i ,,stawanie si¢” w ujeciu zaproponowanym przez Gillesa
Deleuze’a i Félixa Guattariego (Kohn 2015, s. 312).
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nowe wyzwania nie tylko w zakresie poznawania i diagnozowania wytaniajacych
sie ludzko-nie-ludzkich asamblazy’, lecz takze w zakresie samookreslenia badaczek
i badaczy, zachgcajac do reinterpretacji sposobow i strategii pozyskiwania danych
oraz wspdtwytwarzania wiecej-niz-akademickiej wiedzy. Swiadomos¢ wyzwan epoki
Antropocenu i che¢ uprawiania nauki o zdolnosci do antycypowania przyszto$ci oraz
rozwijania prewencji przenosi punkty ciezkosci, tworzgc nowe soczewki postrze-
gania i warto$ciowania zaréwno procesow wiedzotworczych, jak i obiegow wiedzy
w jej akademickich i spotecznych kontekstach.

ETYCZNE FORMULY DLA AKTUALNYCH I PRZYSZEYCH FORM UWIKLANIA

Posthumanizm i bedaca jego konceptualng naukowa wyktadnig posthumanistyka,
nowe materializmy, STS, antropologia srodowiskowa, wielogatunkowa i wiele innych
nurtéw badawczych fundowanych na filozofiach relacji poszerzajg dotychczasowe
refleksje etyczne o wymiary od dawna bedace przedmiotem namystu w etyce $rodo-
wiskowej i ekofilozofii (Skolimowski 1991; 1993). ZtoZzone relacje czlowieka z naturg
stanowig przedmiot licznych reprezentacji zaréwno w nauce, jak i w innych for-
mach komunikowania o $wiecie. Sposoby opisu i uprawomocniania konkretnych
form wspdtbycia czlowieka z bytami roslinnymi, zwierz¢cymi, technologicznymi
i materialnymi osadzone sg zaréwno w konkretnych dazeniach i celach spolecznych,
jak i w podzielanych warto$ciach oraz systemach wierzen (Viveiros de Castro 1998).
To, w jaki sposdb rozumiemy i wartosciujemy rézne aranzacje natury i kultury, ma
zwykle charakter pragmatyczny (instrumentalny) lub ideowy, co sprawia, ze relacje
ze zwierzetami i rodlinami, zasobami naturalnymi, obiektami geologicznymi moga
przybiera¢ rozmaite formy, np. symboliczne, instrumentalne, inherentne (esencjo-
nalne), inkluzywne czy tez ekstensywne (Arias-Arévalo, Martin-Lopez, Gomez-Bag-
gethun 2017). W podejsciu inkluzywnym zachecajacym do myslenia o rzeczywistosci
istot zywych w kategoriach plaskich ontologii dominuje jezyk sprawiedliwosci eko-
logicznej i migdzygatunkowych sojuszy. Wyrazistym przyktadem takiej perspektywy
jest wezwanie Donny Haraway do odrzucenia binarnych opozycji w mysleniu o kon-
strukcji rzeczywisto$ci na rzecz uznania miedzygatunkowych sojuszy tworzacych
sieci zréznicowanych systemow relacji i ,cze$ciowych powigzan”. Zdaniem autorki
Manifestu gatunkow stowarzyszonych struktury pokrewienstwa to swoiste ,wytwory
dekadenckiego ogrodnika, ktory nie potrafi podtrzymywac stosownej réznicy migdzy
naturg i kulturg” (Haraway 2012, s. 247). Jeszcze szerszy wymiar mozliwoéci poznania

* Pojecia asamblazu uzywam w znaczeniu zaproponowanym przez Deleuze’a i Guattariego zain-
spirowanych filozofig Barucha Spinozy. Bliska jest mi takze propozycja asamblazy polifenicznych Anny
Lowenthaupt Tsing oraz kategoria asamblazu akcentujacego dystrybucyjne sprawstwo czlowieka i bytow
poza-ludzkich. Wigcej na temat genezy tej coraz popularniejszej kategorii w humanistyce i naukach
spolecznych, a takze o losach translacji tego pojecia i konsekwencjach poznawczych z tym zwigzanych
pisze w ksiazce W relacjach, sieciach, splotach asamblazy. WyobraZnia antropologii spoleczno-kulturowej
wobec aktualnego (Majbroda 2019).
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rzeczywisto$ci po przekroczeniu dychotomii znaczgce-znaczone w ,,nieskonczenie
nawarstwiajacej sie materialnosci” pokazuja Gilles Deleuze i Félix Guattari w Tysigc
plateau (2015). W perspektywie postantropocentrycznej tradycyjne rozumienie etyki
jako skoncentrowanej na cztowieku i jego refleksyjnosci, moralnosci oraz sprawczosci
okazuje si¢ problematyczne. Dlatego tez, jak przekonuje m.in. Gay Hawkins,

potrzebne jest nowe podejscie do idei etyki postrzeganej dotad nie tyle w kategoriach ludzkich
powinnoéci i zobowigzan, ile jako wrazliwosci i interfejsow, ktore podkreslaja sposoby uwiklania
w $wiat. Oznacza to zmiang perspektywy i dostrzezenie wspotzaleznosci, sily i potencjalu, jakie
posiadaja rzeczy w procesie wplywania na zycie czlowieka i ksztaltowania jego dzialan, wrazliwosci
i praktyk (2017, s. 19).

Posthumanizm i powigzane z nim nurty, takie jak materializm relacyjny, nowe
ontologie, blekitna humanistyka, studia srodowiskowe, badania postjakosciowe,
wprowadzaja glebokie zmiany w sposobie konceptualizowania ontologii, epistemologii
i etyki. Kategorie te stajg si¢ bardziej relacyjne, w $cislejszych splotach przenikajac
swoje zakresy i znaczenia, co znalazto wyraz m.in. w koncepcji etyko-onto-episte-
mologii zaproponowanej przez Karen Barad (2007, s. 375). W zakresie nauki oznacza
to tworzenie bardziej inkluzywnych, wrazliwych postantropocentrycznie wiedz oraz
praktyk badawczych, ktore zachecaja do postrzegania réznych wiecej-niz-spotecz-
nych aranzacji rzeczywistosci w perspektywie mozliwie niehierarchicznych, ptaskich
ontologii. Wedlug zalozen Barad etyka postludzka/nowomaterialistyczna jest ,.etyka
tworzenia $wiata” in situ, ,dynamika stawania si¢”, ktéra angazuje materialne rekon-
figuracje rzeczywistosci (2007, s. 142). Jest to propozycja myslenia o rzeczywistosci
niegotowej, stajacej sie wraz z podmiotami i intra-akcjami zachodzacymi pomiedzy
nimi. Nieusuwalna procesualno$¢ materialnego ma swdj wymiar etyczny, sytuujac
podmiot i rzeczywistos¢ wobec siebie we wspét-konstytuowaniu.

W zblizonym kontekscie o etyce postludzkiej pisze Rosi Braidotti, postrzegajac
w niej poszerzone poczucie wzajemnych powigzan miedzy podmiotem a innymi,
réwniez poza-ludzkimi, a takze ekologig i srodowiskiem, co stanowi¢ ma wyraz
krytycznego przekroczenia egocentrycznego indywidualizmu i antropocentryzmu
(Braidotti 2014, s. 48). Z kolei w ujeciach relacyjnych eksponujacych zaréwno wielos¢
powigzan ontologicznie domknietych i gotowych podmiotow, jak i procesualno$¢ ich
wspolstawania si¢ w intra-akcjach (Barad 2003, s. 801-831) obecny jest jezyk troski,
uwaznosci (Tsing 2015) i afirmacji (Zyliniska 2015, s. 49-69). Towarzyszy im zwykle
strategia odwrdconego spojrzenia (Majbroda 2019, s. 279-281) oznaczajaca demon-
taz lub krytyczna rozbidrke konceptualnych struktur postrzegania i porzadkowania
rzeczywisto$ci wedle logiki antropocentryzmu.

W tym miejscu na prawach dygresji zasygnalizuje jedynie, ze poszukujgc nowych
modeli analizy wiecej-niz-spolecznej rzeczywistosci, wiele inspiracji mozna odnalez¢
w projekcie ekozofii Guattariego, kierujacej uwage na potrzebe ponownego przemy-
$lenia statusu podmiotu na rzecz przeniesienia uwagi na kategori¢ podmiotowosci
i wyeksponowania wektoréw oraz osi upodmiotowienia, ktére nie musza dotyczy¢
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wylacznie czlowieka, przebiegajac w procesach ,,stawania si¢ zwierzeco-roélinno-
-maszynowo-kosmicznego”. Guattari proponuje zniesienie dualistycznej opozycji
podmiot-przedmiot na rzecz rozwijania ontologicznej intensywnosci stawania sig¢
bytéw (Guattari 2006). W perspektywie ,value in nature” rozwijane s natomiast
refleksje nad dobrostanem roslin i zwierzat w procesie podazania za ich zakltada-
nymi potrzebami i interesami, a praktyki te osadzane s3 zaréwno w uzasadnieniach
naukowych, w wiedzach indygenicznych, jak i w lokalnych koncepcjach relacyjnego
ujmowania tzw. dobrego zycia ludzi i przyrody, takich jak buen vivir w Ameryce Potu-
dniowej (Chassagne 2019, s. 482-500), ubuntu w Afryce Subsaharyjskiej (Chibvon-
godze 2016, s. 157-166) czy satoyama w Japonii (Torralba i in. 2023, s. 1893-1906).
We wszystkich tych koncepcjach, podobnie jak w dyskursach o sprawiedliwosci
srodowiskowej, cztowiek funkcjonuje jako jeden z gatunkéw wspodttworzacych
naturokulture (Haraway 2012, s. 241-260). W perspektywie posthumanistycznej
etyka nie moze juz odnosi¢ si¢ przede wszystkim do zestawu doktryn. W kontekscie
projektow postantropocentrycznej rozumianej podmiotowo$ci wymaga reinterpre-
tacji pozwalajacej zobaczy¢ ja jako zlozony splot wartosci, zalozen moralnych oraz
afektow. Coraz czesciej istotnym kontekstem etycznych rozwazan wokot wiecej-niz-
-spotecznych aranzacji rzeczywistoéci staje sie pozny kapitalizm z wolnorynkowsa
logika nieograniczonego wzrostu i zysku kosztem ekstraktywizmu i eksploatacji
tzw. tanich natur (Moore 2016). W tak zarysowanym kontekscie dylematy etyczne,
rozwazane rowniez w ramach antropologii, nie wiaza si¢ wyltacznie z pytaniem o to,
kim jest wspolczesny czlowiek i w jaki sposob chroni¢ jego dobrostan w §wiecie
wielkoskalowych kryzysow.

Kierujac uwage na etyczne aspekty — jak mozna by powiedzie¢ w nawigzaniu
do Tima Ingolda (2018) — wspdlnego splatania otwartego $wiata, cztowiek pozo-
staje jesli nie centrycznie ulokowanym podmiotem, to z pewnoscig podmiotem
poznajacym, zastanawiajacym sie, doswiadczajacym i zawltaszczajacym w konfron-
tacjach ze $wiatem. Poglad ten nabiera radykalniejszego wydzwieku w filozofii Bra-
idotti, wedlug ktorej podmiotem etycznego namystu w naukach humanistycznych
i spotecznych nie jest juz ,,czlowiek”, lecz nowy zbiorowy podmiot, ktdry filozofka
obejmuje formulg: ,,my-jestesmy-(wszyscy)-w-tym-razem-ale-nie-jestesmy-jednym-
i-tym-samym”. Tak ujmowana posthumanistyczna i postantropocentryczna pod-
miotowos$¢ moze by¢ rozumiana jako rezultat procesu stawania si¢ nie w binarnych
przeciwienstwach, lecz w miedzygatunkowych powigzaniach (Braidotti 2019, s. 68).
Kluczowa dla etyki kategoria sprawiedliwosci, koncentrujac si¢ na zoe, musi by¢
zdaniem filozofki wspierana przez etyke relacyjna konieczng w sytuacji, gdy ,jeste-
$my w tym razem”. W systemie nauki wigza sie z tym nie tylko decyzje w zakresie
wyboru lub konstruowania przydatnych teorii, stownika i metodologii, lecz takze
decyzje o charakterze etycznym. Nawet niewielkie przesuniecia na drodze poznania,
zmiana perspektywy, inaczej postawione pytanie, probowanie nowej soczewki pod-
czas przygladania si¢ ludzko-nie-ludzkim aranzacjom rzeczywisto$ci moga sprzyjac
rozwijaniu krytyk i reinterpretacji podmiotu jako figury onto-epistemologicznego
uprzywilejowania. Wyraznie eksponuje ten aspekt poznania dobrze juz rozpoznana
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koncepcja wiedz usytuowanych Haraway, ktora nie tylko wskazuje na koniecznos¢
sproblematyzowania przez poznajacy podmiot wlasnego usytuowania wzgledem
teorii, wiedzy i $wiata, lecz takze uswiadomienia sobie, Ze przedmiot wiedzy to takze
aktor i sprawca, a nie wylacznie ,,ekran, obojetne tto lub oczekujace na eksploatacje
zasoby naturalne, postuszny niewolnik tego, ktory likwiduje dialektyke poprzez
wyjatkowy status wlasnej sprawczosci jako zrodla «obiektywnej» wiedzy” (Haraway
1988, s. 592). Jak przekonuje filozofka i biolozka, $wiata nie mozna traktowac jako
zasobow znajdujacych sie na wyciagniecie reki, ktorych uzywa sie¢ w imie odkry-
wania prawdy i poszerzania pola wiedzy. Nie jestesmy wobec $wiata ,,zewnetrzni’,
wspoltworzymy go, podobnie jak on wspdtkonstytuuje nas.

Swiadome usytuowanie podmiotu w procesie poznania oznacza réwniez, ze jest
w nim osadzony, bedac jednym z elementéw wytwarzanej wiedzy, co staje si¢ przed-
miotem szczegolnej krytycznej (auto)refleksji. Projekt wiedz usytuowanych, koncepcja
splatania natury i kultury bez uprzywilejowywania sprawczosci ktérejs z tych domen,
podobnie jak przywotana powyzej propozycja myslenia o wytwarzaniu rzeczywisto-
$ci jako procesie intra-akcji materii Barad, stanowig przyklady praktyk poszerzania
i rearanzacji myslenia o kierunkach i celach poznawania rzeczywistosci, a takze o zasa-
dach jej istnienia. Wyzwanie to uwzglednili w pewnym sensie Peter Reason i William
R. Torbert, postulujac przyjecie epistemologii poszerzonej, przekonujac, ze wiedza
doswiadczalna polega na odczuwaniu i wyobrazaniu sobie obecnosci jakiejs istoty,
osoby, energii, miejsca, procesu lub rzeczy za sprawa uczestniczacego, empatycznego
rezonansu (Reason, Torbert 2010, s. 131). Perspektywa relacyjnego i asambalzowego
urzadzenia rzeczywistosci, ktéra nie eksponuje centralnie lokowanego podmiotu
ludzkiego, rezonuje réwniez w etnografii wielogatunkowej (Kirksey, Helmreich
2010), w antropologii srodowiskowej, posthumanistycznie sprofilowanej etnografii
globalnych powigzan Anny Lowenthaupt Tsing (2015), w antropologii antycypacji
Kirsten Hastrup (2018), w koncepcji krajobrazu kulturowego Tima Ingolda (1993),
w meandrujgcym nurcie blekitnej humanistyki (Neimanis 2016) i wielu innych
propozycjach rozwijania wyobrazni naukowej na czasy Antropocenu. Wiedza, ktéra
powstaje w tych nurtach, klaruje si¢ w zwrotnosci refleksji, uprawomocniajac swoja
akademicko$¢ w poét drogi z wiedzami lokalnymi oraz kategoriami wypracowywanymi
z potrzeby uchwycenia procesualnosci i narastania nie tylko wiedzy, lecz takze tego,
co poznawane. W szerszej perspektywie odpowiedzialnos¢ wynikajaca z uznania
splatanej, relacyjnej natury rzeczywistosci jest zaréwno epistemiczna, jak i etyczna.
»Epistemologicznie chodzi o wytwarzanie adekwatnej wiedzy w $wiecie i dla $wiata.
Etycznie wiaze si¢ to z tworzeniem afirmatywnych wielogatunkowych relacji” (Bra-
idotti 2019, s. 62). W nowomaterialistycznej perspektywie zdolno$¢ do wytwarzania
wiedzy przestaje by¢ wylacznym przywilejem ludzi, stajac si¢ rezultatem pracy calej
zywej materii i samoorganizujacych sie sieci technologicznych (Braidotti 2019, s. 62).

Niezwykle waznym zrédlem legitymizowania okreslonych praktyk i postaw wobec
tych relacyjnych konceptualizacji $wiata i wiedzy sa takze spekulatywne fabulacje
pozwalajace siega¢ wyobraznia poza jej aktualne horyzonty i empiryczne fakty. ,Ziemi
nie obchodzg historie, ktdre opowiadaja sobie ludzie; reaguje ona na to, co ludzie
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robia, i w konsekwencji zmienia si¢ nieodwracalnie (Gray 2013, s. 6, za: Zylir’lska
2015, s. 55). Do pomyslenia jest jednak o$wietlanie zagadnien etycznych poprzez
odnoszenie ich do wyzwan przeczuwanej, antycypowanej i diagnozowanej przysztosci
oraz afektywnych faktéw oddzialujacych na nasze emocje i wyobraznie (Massumi
2019, s. 141-163). Na takim pomysle ufundowana jest m.in. humanistyka prewen-
cyjna, ktdra czerpie z minionych do$wiadczen, by konfrontowac je z terazniejszoscia
i odnosi¢ w trybie zapobiegawczym do przyszlosci. Jak czytamy w publikacji pre-
zentujgcej ten nurt, humanistyka prewencyjna ,,dziala tym samym na podobienstwo
intelektualnej szczepionki. Wzmacniajgc indywidualna i zbiorowa podmiotowos¢,
¢wiczgc wyobraznie i przepracowujac traumy, wspiera budowanie warstwy ochronne;j,
ktéra pomaga przetrwac trudne czasy globalnego kryzysu ekologicznego, politycznego
i spolecznego” (Resilence Academic Team (RAT) 2022, s. 6).

NOWE SEOWNIKI, NOWE WRAZLIWOSCI

Pytajac o samopoczucie, potrzeby i preferencje roslin i zwierzat, rzecz jasna
dokonujemy antropomorfizacji, nawet jesli na poziomie komunikacji poszukujemy
inwencyjnych form jezykowego zaznaczenia odrebnosci i swoistosci organizmow,
ktére ludZzmi nie s3. Nie ma tutaj miejsca na rozwijanie watku méwienia w imieniu
i wobec bytow poza czltowiekiem, jednak warto mie¢ na uwadze, ze niemoznos¢
odcigcia si¢ od reziméw jezykowych w praktykach tworzenia opowiesci o trans-
-relacyjnym charakterze rzeczywistosci nie oznacza konieczno$ci rezygnacji z rozwi-
jania dyskurséw reorientujacych uwage i zachecajacych do reinterpretacji zakreséw
znaczeniowych okreslonych kategorii i poje¢. Nowe stowniki nie zawieraja zatem
postantropocentrycznych, antropocenicznych ekwiwalentéw ,tradycyjnych” stow,
jakich nalezy uzywac, by rozwijac narracje wpisujgce sie w wielowatkowa opowies§¢
o Antropocenie i radykalnej zmianie konceptualizowania swiata, bedacego jednym
z najwazniejszych wyzwan tej epoki. Glosariusze ostatnich dekad tlumaczg i oswajaja
nowe modele wiedzy, ktdre nie sg juz fundowane na radykalnym dualizmie kultury
i natury, nie koncentruja si¢ wytacznie na czlowieku, lecz w postantropocentryczne;j
perspektywie proponuja krytyczne, uwazne poznawanie relacyjnie urzadzonej, wig-
cej-niz-spotecznej rzeczywistosci (zob. Braidotti, Hlavajova 2018). Autorzy i autorki
zawartych w nich opisow, definicji, kategorii oraz poje¢ zachecaja do troszczenia sie,
rozwijania solidarno$ci, nadziei i afirmacji rozumianych nie tylko w kategoriach emo-
cji 1 afektow spotecznych, lecz takze jako nowych, krytycznych formul profilowania
wiedzy w taki sposdb, by splatata ze sobg aspekty wspdolnotowy (miedzygatunkowy),
teoriopoznawczy i etyczny.

Wydaje sie, ze ekologizowanie wiedzy rozumiane jako rozwijanie badan i refleksji
naukowych z troskg o srodowisko, klimat, a zatem ze zwréceniem uwagi na dobro-
stan czlowieka i bytow poza-ludzkich, nie stanowi wspodtczesnie wigkszej kontro-
wersji. Dyskusje rozbudzajg natomiast praktyki stawiajace znak réwnosci miedzy
etyka a nauka, zatem takie, ktore przemieszczaja porzadki w argumentacji na rzecz
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wyzszosci tej pierwszej nad teoriopoznawczymi celami tej drugiej. Zycie biologiczne
jest obszarem, w ramach ktérego trudno méwic o réwnosci gatunkéw i koegzystencji
organizmoéw wolnej od proceséw niszczenia, destrukeji, $mierci i odradzania si¢ Zycia
i materii. Tym samym wydobywanie z nieréwnych relacji biologicznych argumentdw
natury etycznej odnoszonych do humanistycznych i spotecznych modeli wiedzy oraz
praktyk badawczych przemieszcza refleksje etyczng, kierujac ja niekiedy w $lepe
zaulki i na niepewne $ciezki.

Nawiasem mowigc, pojawiajace si¢ w posthumanistycznie profilowanych dysku-
sjach przekonanie o tym, ze nieintencjonalne i nieSwiadome niszczenie srodowiska
podczas codziennych praktyk jest zaburzaniem okreslonych ekosystemow i wyrazem
braku wrazliwo$ci migdzygatunkowej, wydaje sie problematyczne. Z czyjej bowiem
perspektywy patrzymy na ekosystemy i z powodu jakich przestanek wnioskujemy
o dewastacji i u§miercaniu natury? Z jakiej pozycji wypowiadamy si¢ w trybie
manifestu i o czyje prawa si¢ upominamy? Zakladam przy tym, ze przedmiotem
rozwazan etycznych na terazniejsze i przyszle uwiklania nie jest pojedynczy przy-
padek okreslonego zachowania lub dzialania cztowieka wobec bytu poza-ludzkiego,
lecz wieloskalowe relacyjne uktady, w ktorych wspoéluczestniczymy. ,Nie chodzi
tu tylko o to, Ze antropocen tkwi w naszych umyslach, ale raczej o to, ze nasze ciata
zyja w antropocenie” (Vermeulen 2018, s. 125). Ztozony wymiar etycznego dzialania
w $wiecie wigcej-niz-spotecznym uswiadamia dyskusja o ,,empatii po czlowieku”
(Sands 2019a), a przede wszystkim pytanie o gotowos¢ wspdtodczuwania cztowieka
z gatunkami fauny i flory. Na czym polega etyczne wspdlbycie z roslinami i gdzie
przebiegaja granice tej migdzygatunkowej empatii (Marder 2012)? Czy w trosce
o zwierzeta nie faworyzujemy tego, co ,,znajome, ssakowate i urocze” (Sands 2019b);
czy mamy w sobie otwartos$¢ na etyczne myslenie o owadach sytuujgcych si¢ na ,kra-
wedziach $wiadomosci” (Loo, Sellbach 2015, s. 80)?

Zatem etyczny namysl nad przesztymi, aktualnymi i przysztymi postaciami $wiata
wigcej-niz-spolecznego dotyczy nie tylko postantropocentrycznej refleksji o kondycji
i umiejscowieniu wielu powiazanych ze sobg podmiotéw w procesach o rozmaitych
skalach i wymiarach. Jest to takze okazja do zredefiniowania granic wrazliwosci
i odpowiedzialnosci ludzkiej, a w kontekscie krytycznych studiéw nad nauka zacheta
do przemyslenia proceséw produkeji wiedzy w relacjach z wielogatunkowym zewne-
trzem akademii. Troska o wspdlnie konfigurowany $§wiat wyostrza potrzebe stawia-
nia kolejnych pytan takze o ludzkie umiejscowienie ,w” i ,wobec” rzeczywistosci
miedzygatunkowej, a zatem o to, jak funkcjonowa¢, dziata¢ i wspotby¢ z bytami
poza czlowiekiem. Sposoby, w jakie angazujemy sie w opisywanie, badanie i wyja-
$nianie transrelacyjnie urzadzonej rzeczywistosci wiecej-niz-spotecznej, wyznaczajg
ramy etyczne naszych praktyk badawczych oraz przyjmowanych modeli wiedzy.
W tym sensie przeplywy wiedzy akademickiej splatajg si¢ z refleksjami, wyborami
i konsekwencjami natury etycznej i odpowiedzialnos$cia za nie réwniez w wymiarze
srodowiskowo-ekologicznym.
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OD WYKLUCZENIA W SPLATANIU DO MYSLENIA DYFRAKCYJNEGO

Narracje o splataniu zmienily nie tylko wyobraznie¢ spofeczna, lecz takze naukowa,
otwierajac nowe perspektywy postrzegania rzeczywistosci w kategoriach splotéw, relacji
i asamblazy. W kontekscie kryzysu klimatycznego i aktualnej potrzeby poszerzania
teorii spofecznej o wymiary srodowiskowe, materialne i technologiczne wspomniane
perspektywy pozwalaja dostrzec i sproblematyzowa¢ ekologiczng odpowiedzialno$¢
czlowieka w ztozonych ukladach wiecej-niz-spotecznych. Wiskazujg rowniez na potrzebe
nawigzywania bardziej odpowiedzialnych relacji z innymi gatunkami, srodowiskami
i spolecznosciami. Braidotti upomina si¢ o transwersalne miedzygatunkowe wspdl-
noty dazace do produkgji afirmatywnej polityki i relacji etycznych (2019). Haraway
zwraca uwage na infrastrukturalne i materialno-semiotyczne relacje, ktore reprodukuja
i naturalizujg nier6wnosci, odstaniajac sposoby, w jakie antropocentryczne uklady
relacji moga wzmacnia¢ nieréwnosci spoteczno-ekonomiczne, skrywajac praktyki
wykluczania tych, ktorzy sa postrzegani jako zanurzeni w $wiat natury (Haraway 1992,
s. 295-337). Jednak praktykowanie konceptualnych propozycji i wprawianie w ruch
kategorii oswojonych na poziomie dyskursywnym nie jest prostym zadaniem.

Etycznego namystu wymaga samo skalowanie zjawisk i ich wplatanie (wlaczanie)
w uktady analizowanych zjawisk lub z nich wyplatanie (wylgczanie). Nawiasem
mowiac, oczywiste jest, ze w samej kategorii splotu miesci sie ruch ekskluzji. By¢
moze, jak przekonuje filozofka Jane Bennette, etyczna odpowiedzialnos¢ jednostki
ludzkiej polega na jej reakcji na asamblaze, w ktérych uczestniczy, co skfania osoby
prowadzace badania do autorefleksji i stawiania kolejnych pytan. ,,.Czy prébuje wycofaé
sie z asamblazy, ktorych trajektoria prawdopodobnie wyrzadzi szkody? Czy dotaczam
do asamblazy, ktérych zbiorowa efektywno$¢ zmierza do realizacji szlachetniejszych
celow?” (Bennett 2010, s. 37-38). Krytyke etyki relacji i splatania rozwija Eva Haifa
Giraud, postulujac jej koncepcyjna reorientacje. W ksiazce What comes after entang-
lement? Activism, anthropocentrism, and an ethics of exclusion socjolozka przekonuje,
ze ,zamiast skupiania sie na etyce opartej na relacyjnosci i splgtaniu wazne jest, aby
pelniej rozwing¢ etyke wykluczenia, ktéra zwraca uwage na podmioty, praktyki
i sposoby bycia, ktére zostajg wyeliminowane, gdy inne splatane rzeczywistosci si¢
materializujg” (Giraud 2019, s. 2). Mimo uznania, iz narracje o splataniu chwytaja
co$ waznego o $wiecie, badaczka podkresla, ze jednocze$nie przemilczaja watek tego,
co nie miesci si¢ w splocie. Giraud koncentruje swoje rozwazania na kategoriach
tarcia, wykluczenia i marginalizacji, dostrzegajac, iz odgrywajg one istotng role
w ksztaltowaniu doswiadczanej rzeczywistosci. Jak przekonuje, wszystkie te praktyki
wymykajg si¢ figurze splatania przestaniajacej konflikty i réznice, ktére powinny
zosta¢ dostrzezone i uznane w procesie wyznaczania przestrzeni dla interwencji
W jej polityczno-etycznym wymiarze (Giraud 2019, s. 2). Na tarcia w asamblazowo
ujetych swiatach ponad dekade wczesniej zwrocita uwage Anna Lowenthaupt Tsing,
dostrzegajac je w przypadkowych spotkaniach ludzi i nie-ludzi, ktére nie zawsze
przebiegaja w relacjach wzajemnosci i wspoéldzialania, prowadzac do zwrotéw akeji
i nieprzewidzianych w czasie i przestrzeni konsekwencji (Tsing 2005).
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W jeszcze inny sposob koncepcje bezkonfliktowego splgtania demontuje fizyczka
i filozofka nowego materializmu Karen Barad, przenoszac kategorie splotu na poziom
onto-epistemologii. Opowiada si¢ przy tym za metodologia dyfrakcyjna, ,.ktéra umozli-
wia genealogiczne analizy tego, jak powstaja granice, zamiast wcze$niej zaktadac zestawy
utartych binarnosci” (Barad 2007, s. 30). Dyfrakcja pomaga dostrzec réznice w miare ich
pojawiania sie, uswiadamiajac mechanizmy i znaczenia wykluczen. Wyjasniajac koniecz-
nos¢ reinterpretacji binaryzmow;, takich jak np. natura—spoteczenstwo, Barad odrzuca
ich konceptualizacj¢ jako domen ontologicznie samodzielnych i niezaleznych od siebie,
w zamian proponujac dyfrakcyjng analize relacji miedzy ,,naturalnym” i ,,spolecznym”
skoncentrowang na intra-relacyjnym stawaniu si¢ tych domen, bez podkreslania ich
granic oraz definiowania jednej z nich w odniesieniu do utrwalonej postaci drugie;j.

Proponowana przez filozofke zmiana w mysleniu o ontologii i relacyjnej materii
wiaze sie z rekonceptualizacjg innych podstawowych poje¢ filozoficznych, takich jak
»przestrzen, czas, materia, dynamika, sprawczos¢, struktura, subiektywnos¢, obiek-
tywnos¢, poznanie, intencjonalno$¢, dyskursywnosé, performatywnosé, splatanie
i etyczne zaangazowanie” (Barad 2007, s. 31). Jak przekonuje filozofka:

Zgodnie z ramami sprawczego realizmu zjawiska sg ontologiczng nierozdzielnoscia intra-dziata-
jacych agend. Co wazne, twierdze, ze zjawiska nie sa jedynie rezultatem ¢wiczen laboratoryjnych
zaprojektowanych przez podmioty ludzkie, lecz réznicujacymi sie wzorcami materii (,wzorcami
dyfrakcyjnymi”) powstajacymi w wyniku skomplikowanych sprawczych intra-dziatan wielu mate-
rialno-dyskursywnych praktyk lub aparatow produkeji cielesnej, gdzie aparaty nie s jedynie instru-
mentami obserwacyjnymi, lecz praktykami wyznaczajacymi granice — specyficznymi materialnymi
(re)konfiguracjami $wiata — ktore majg znaczenie (Barad 2007, s. 206).

W kontekscie krytycznej refleksji o znaczeniu i uzytecznosci wiedzy akademickiej
istotne sg podkreslane przez filozofke relacyjne powigzania praktyk dyskursywnych
oraz znaczenia ze zjawiskami materialnymi, co wptywa m.in. na sposéb pojmo-
wania zmiany spolecznej, odpowiedzialnie rozwijanej edukacji i praktykowane;j
nauki. W nowomaterialistycznej, posthumanistycznej refleksji Barad podkresla
konieczno$¢ przekroczenia modelu poznania, w ktérym czlowiek jest obserwato-
rem zewnetrznym wobec materializujacego si¢ Swiata, a takze jedynym sprawczym
podmiotem w procesach powstawania wiedzy. Jak przekonuje, zadna teoria, ktéra
zaklada, ze uwzglednia materie w calej jej historycznosci, nie moze by¢ budowana
na konceptualnym rozréznieniu miedzy czlowiekiem a bytem poza-ludzkim.

x* *

Etyka dla aktualnych i przysztych form spoteczno-srodowiskowego i ekologiczno-
-ekonomicznego uwiktania nie musi manifestowac si¢ w narracjach winy i odkupie-
nia, odpowiedzialno$ci oraz wyrzutéw sumienia wynikajacych z marazmu wobec
$wiadomosci kryzysu klimatycznego oraz dewastacji planety. Krytycznego namystu
wymagajg projekty takiej formuly etycznej, ktéra otoczy troska i opiekg réwniez
czlowieka zyjacego w rozmaitych konfiguracjach naturokultury, doswiadczajacego
zmian i katastrof klimatycznych, narazonego na skazenia, choroby, leki i frustracje,
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migracje, dezorientacje, brak jasnej wizji przysztosci zwigzanych z ,,przegrzaniem
$wiata”, w ktérym zyjemy. W innym miejscu, rozwazajac wyzwania antropologii
wobec Antropocenu (zob. Majbroda 2021), proponowatam, by widzie¢ w ekologizacji
wiedzy jedng z odpowiedzi na overheated world (Eriksen 2016) bedacy konsekwencjg
nie tylko wzrostu temperatury na Ziemi, lecz takze szybkosci, z jaka wymykaja si¢
ludzkiej kontroli zmiany gospodarcze, srodowiskowe i spoleczne o nieprzewidy-
walnych, szkodliwych dla zycia na Ziemi skutkach (Eriksen, Stensrud 2019, s. 1).
Diagnoza dotyczaca przegrzania $wiata staje si¢ rowniez jednym z pilnych wyzwan
w kontekscie koniecznosci wynajdywania nowych, poszerzonych formut etycznych
na czasy uswiadomionych ludzko-nie-ludzkich uwiktan w réznych domenach zycia.
Przestrzenia uspoleczniania przyczyn, przebiegow i skutkow kryzyséw spoleczno-
-Srodowiskowych oraz przyszlosci, ktére po nich nadejda, jest bez watpienia rozsadna
edukacja bedgca narzedziem kreowania wyobrazni spotecznej i reorientowania
jej ku uwaznosci, solidarnosci, odwadze i odpowiedzialnosci. Nie mysle przy tym
o potrzebie rozwijania edukacji, ktora roztaczalaby wizje harmonijnego, réwnego
az do jedni, pozbawionego agonu Zycia na Ziemi, lecz o kreowaniu perspektyw
i postaw racjonalnego funkcjonowania w §wiecie potmroku ze swiadomoscia kondycji
planety (Bozalek i in. 2018, s. 97-112). Nawigzujac do koncepcji mrocznej ekolo-
gii Timothyego Morthona (2023), proponuj¢ myslenie o kategorii pétmroku jako
wlasnosci rzeczywistosci, ktora zacheca do prognozowania i uczenia si¢ przysztego
wspdlistnienia, inwestujac przy tym w relacje i rozsadnie dawkujac tzw. ekooptymizm.
Wyzwania Antropocenu wymagaja od antropolozek i antropologéw nie tylko
rozwijania otwartych na splotowos¢ $wiata opowiesci, lecz takze ekologizacji wiedzy,
stuchu $rodowiskowego i poczucia odpowiedzialnosci za prowadzone badania i wspot-
tworzong wiedz¢. W naukach spolecznych i nowej humanistyce coraz wyrazniejsze
staje si¢ przekonanie, ze u podstaw kryzyséw ekologicznych i srodowiskowych znajduja
sie epistemologie, ktore stwarzajg iluzoryczne poczucie ontologicznego rozdzielenia
miedzy sferg ludzka a poza-ludzky. Dziedzictwo tej dysocjacji utrudnia dyskusje
o potrzebie transrelacyjnego myslenia o rzeczywistosci. Relacje cztowieka z cala pla-
netg i lokalnymi ekosystemami przez diugie lata byly interpretowane i warto$ciowane
zgodnie z ,,logika innosci” i ,,hiper-separacji” (Plumwood 2002, s. 117). Konieczne
jest zatem poszukiwanie i uruchamianie nowych sposobéw myslenia i dzialania,
ktore przesunelyby optyki widzenia rzeczywistosci z kategorii hierarchicznych ukla-
dow w strone asamblazy wielu relacji, co mogloby sprzyja¢ wypracowaniu bardziej
zrownowazonych praktyk ekonomicznych, odpowiedzialnych zachowan spotecznych
i adekwatnych wzorcow etycznych na terazniejsze i przyszte czasy. W kontekscie
krytycznych studiow nad akademig etyki dla terazniejszych i przysztych uwiktan
wskazujg na konieczno$¢ refleksyjnego namystu nad procesami wiedzotwdrczymi
oraz (nie)przydatnoscia wiedzy akademickiej w zmaganiu si¢ z realnymi wyzwaniami,
problemami i potrzebami dostrzeganymi w zyciu wigcej-niz-spolecznym.
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behavior and appropriate ethical patterns.
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PLAN ,WIOSKI KONGIJSKIE]J”
W PARKU ROZRYWKI WYSTAWY STULECIA (1913) WE WROCLAWIU
JAKO ZRODLO WIEDZY O POKAZACH ETNOGRAFICZNYCH

Pokazy etnograficzne (niem. Volkerschauen) byly rodzajem quasi-etnograficznego
przedsiewziecia, polegajacego na pokazywaniu europejskiej publicznosci zywych
przedstawicieli kultur pozaeuropejskich, w celu stwarzania iluzji mozliwosci odkry-
wania przez widzoéw réznic miedzy ich ,,cywilizowanym” $wiatem a $wiatami ludzi
»dzikich™. W drugiej potowie XIX wieku Zywe wystawy ,egzotycznych” ludow, ktdre
odzwierciedlaly ztozony system nieréwnorzednych relacji wtadzy, byly dla wiekszosci
mieszkancow Europy pierwsza forma bezposredniego kontaktu z pozaeuropejskim
Innym. Wydarzenia tego typu oferowaly europejskiej publicznosci jedynie powierz-
chowne zrozumienie réznic rasowych i kulturowych, przyczyniajac si¢ do utrwalenia
wielu uprzedzen i stereotypow, ktorych echa wcigz wybrzmiewaja w réznych czesciach
Europy. Cho¢ pokazy etnograficzne byly wynalazkiem imperiéw kolonialnych, to szybko
staly sie waznym narzedziem konstruowania innoéci i umacniania kolonialnych
wyobrazen réwniez w tych spoleczenistwach, ktére nie posiadaty kolonii zamorskich
(Demski, Czarnecka 2021). Jako praktyki rasowe o silnym oddzialywaniu spotecz-
nym pokazy ludéw pozaeuropejskich odegraly istotng role w procesach tworzenia
hierarchii rasowych oraz rozwoju dyskryminacji rasowej w calej Europie (Blanchard
i in. 2008; Czarnecka, Demski 2025). Wspoélcze$nie pamigé o pokazach, jak i mate-
rialne pozostalo$ci po nich, sg czescig trudnego europejskiego dziedzictwa, ktdre
pod wieloma wzgledami i z ré6znych powodéw pozostaje zapominane, zaniedbane,
i/lub marginalizowane, zwlaszcza w spoteczeristwach Europy Srodkowo-Wschodniej,
czesto postrzeganych jako peryferyjne w kontekscie globalnych historii kolonialnych
(Balogun, Kfizova 2024). Problematyczny ze wspodlczesnej perspektywy fenomen
pokazéw etnograficznych wymaga prowadzenia dalszych badan i krytycznej refleksji.

! Kwerendy badawcze umozliwiajace powstanie niniejszego artykutu zostaly zrealizowane dzieki
wsparciu Narodowego Centrum Nauki, grant nr UMO-2021/43/B/HS3/03009, w ramach projektu
»Kolekcje sporne. Nowe podejécie do dziedzictwa pokazéw etnograficznych w Europie Srodkowej
i Wschodniej”.

Etnografia Polska Copyright © 2025 by the Institute of Archaeology and Ethnology, Polish Academy of Sciences
This article is published in an open-access under the CC BY 4.0 license (https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/).
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Fot. 1. Plan Negerdorf w parku rozrywki Wystawy Stulecia. Muzeum Architektury we Wroctawiu,
Oddziat Archiwum Budowlane, TP 950, sygn. MAt-VI-21334.

Niniejszy artykut prezentuje kulisy organizacji ,wioski etnograficznej” wzniesionej
we Wroclawiu w 1913 roku w parku rozrywki Wystawy Stulecia (niem. Jahrhun-
dertausstellung)®. O ile historia gigantycznego kompleksu wystawowego, jak i wielu
pojedynczych obiektéw wybudowanych na Terenach Wystawowych doczekata si¢
szczegbtowych opracowan (Ilkosz 2005; Zwierz 2016), o tyle losy, konstrukeja i zna-
czenie ,wioski kongijskiej” (niem. Kongodorf), na terenie ktorej przez pig¢ miesiecy
trwania Wystawy Stulecia odbywaly sie pokazy etnograficzne, pozostaja jak dotad
niemal zupelnie nieznane. Celem niniejszego artykutu jest uzupelnienie tej luki.

Podstawa analizy sa dwa dokumenty z 1912 roku, przechowywane w Muzeum
Architektury we Wroclawiu, Oddziat Archiwum Budowlane: plan ,wioski etnogra-
ficznej” w parku rozrywki Wystawy Stulecia (TP 950, sygn. MAt-VI-21334) (fot. 1)

2 Decyzja o przekazaniu Polsce Slaska wraz z Wroclawiem zapadta na konferencji poczdamskiej
2 sierpnia 1945 roku. W 1913 roku Wroclaw (niem. Breslau) byl miastem niemieckim. Ze wzgledow
praktycznych w artykule postuguje si¢ wylacznie polska nazwa miasta, w odniesieniu do zaréwno
przesziodci, jak i terazniejszosci.
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Fot. 2. Rysunek architektoniczno-budowlany, obejmujacy projekty poszczegolnych obiektéw wznie-
sionych w obrebie Negerdorf. Muzeum Architektury we Wroctawiu, Oddziat Archiwum Budowlane,
TP 950, sygn. MAt-VI-21335.

oraz powigzany z nim rysunek architektoniczno-budowlany, obejmujacy projekty
poszczegolnych obiektow wzniesionych w obrebie ,wioski etnograficznej” (TP 950,
sygn. MAt-VI-21335) (fot. 2). Zrédta takie jak mapy, plany czy rysunki rzadko
sa wykorzystywane w badaniach nad pokazami etnograficznymi. Celem niniejszego
artykulu jest zaprezentowanie nowych mozliwosci badan nad wystawami ludow
pozaeuropejskich wynikajacych z wykorzystania tego typu zrddel, jak rowniez
dekonstrukcja planu i rysunku architektoniczno-budowlanego ,wioski kongij-
skiej”. Dekonstrukcja oznacza w tym przypadku ujawnianie przyczyn stojacych
za selektywnoscig tego, co jest poprzez plan i rysunek prezentowane, a co pozostaje
w $cistym zwigzku z pytaniem o rodzaj wiedzy-wladzy w ten sposéb produkowanej
i komunikowanej (Harley 1992). Pelniejsze rozpoznanie relacji wtadzy kryjacych sie
za pozorng ,nhiewinno$cig” $wiata ukazywanego za pomoca owych zrodel daje moz-
liwos¢ pogtebionego zrozumienia mechanizméw stojacych za organizacja pokazow
etnograficznych, przede wszystkim zas za procesami konstruowania innosci oraz
powiazanych z nimi w sposob nierozerwalny procesami konstruowania tozsamo-
$ci — czescig tworzenia siebie jest formowanie Innego w ramach binarnej opozycji
Ja-Inny (Macdonald 2023) — w Europie Srodkowe;j.
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WYSTAWA STULECIA I PARK ROZRYWKI

Wystawa Stulecia we Wroctawiu trwata od 20 maja do 26 pazdziernika 1913 roku.
W tym czasie odwiedzilo ja okoto 1,5 mln ludzi. Wystawa zorganizowana z okazji
setnej rocznicy rozgromienia armii napoleonskiej i wydania odezwy ,,Do mojego ludu”
(An Mein Volk) przez Fryderyka Wilhelma III (1770-1840) byta - jak na 6wczesne
czasy - przedsiewzieciem imponujgcym, zaréwno pod wzgledem rozmachu organi-
zacyjnego, réznorodnosci wystaw tematycznych, jak i wielko$ci terytorialnej — na jej
potrzeby przeznaczono obszar w péinocno-wschodnim rejonie miasta (facznie 75 ha
[Plan Wystawy 1913]), sasiadujacy z ogrodem zoologicznym i obejmujacy czes¢ Parku
Szczytnickiego. W rzeczywistosci Wystawa Stulecia byla czym$ wiecej nizli tylko
celebracja wspomnianej rocznicy. Celem inicjatoréw budowy gigantycznego kom-
pleksu wystawowego, ktory uksztaltowat duzy obszar terenéw Wroctawia na kolejne
dziesieciolecia, byla manifestacja potegi i wielkosci Prus przez pryzmat dorobku
kulturowego, gospodarczego i historii Slagska. Pomystodawca lokalizacji, tematyki,
zakresu, jak i samej daty wystawy byt dyrektor Slgskiego Muzeum Rzemiosta Arty-
stycznego i Starozytno$ci Karl Masner (1858-1936). Wystawe otworzyl nastepca
tronu, ksigze Fryderyk Wilhelm (1882-1951). Cesarz niemiecki i ostatni krél Prus,
Wilhelm IT (1859-1941) nie objal jej patronatem i nie wzial udziatu w uroczystych
obchodach, gdyz poczut si¢ urazony faktem, ze nie $wigtowano rocznicy zwycieskiej
bitwy pod Lipskiem, a jedynie proklamacje odezwy.

Najwieksza ozdoba Terendw Wystawowych byta Hala Stulecia (niem. Jahrhun-
derthalle), zaprojektowana przez Maxa Berga (1870-1947) i wzniesiona w latach
1911-1913 (Hala Stulecia b.d.)*. Niemal réwnie spektakularny byt Pawilon Czterech
Kopul, zaprojektowany przez Hansa Poelziga (1869-1936). We wnetrzach budowli
zaprezentowano Wystawe Historyczng po$wigcong réznym aspektom epoki wojen
napoleonskich (Katalog 1913), przy czym historia stuzyla w 1913 roku gléwnie kwe-
stii propagandowej. Na Wystawe Stulecia sktadalo sie tak naprawde wiele wystaw
(»Schlesische Chronik”, 1.04.1913), na Terenach Wystawowych wybudowano za$
liczne obiekty matej i duzej architektury, w tym m.in. amfiteatr, kawiarnie, staw,
lunapark. Dazenie organizatoréw wystawy do zapewnienia zwiedzajacym poczucia
komfortu i rozrywki (co bynajmniej nie stanowilo wéwczas normy), byto rozumiane
jako istotny element wywierania wptywu na odbiorcéw, a takze sposob na sukces
finansowy calego przedsiewziecia.

Teren nieistniejgcego juz parku rozrywki, ktory wspotczesnie jest czgscig ogrodu
zoologicznego, zajmowal powierzchnig okoto 50 ha. Lunapark oferowat zwiedzajacym
wiele réznorodnych atrakeji, w tym m.in.: kolejke gorska, restauracje, kino, place

* Hala Stulecia zostala objeta ochrong konserwatorska na mocy wpisu do rejestru zabytkow
z 24 kwietnia 1962 roku (nr rejestru A/5291/198). Decyzja z 15 kwietnia 1977 roku (nr rejestru 343/
Wm.) do rejestru zabytkéw wpisano Zespo6t Hali Stulecia. W 2006 roku Hala Stulecia zostala wpisana
na liste $wiatowego dziedzictwa UNESCO.
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zabaw dla dzieci, kolejke lilipucig (niem. Liliput Bahn), wreszcie ,wioske murzynska”
(niem. Negerdorf) (,,Breslauer Zeitung’, 6.05.1913).

Material Zrédlowy, dotyczacy interesujacego mnie zagadnienia, jest skromny
i fragmentaryczny. W ogloszeniach prasowych z 1913 roku stowo Negerdorf wymie-
niane jest po$rdd szeregu atrakcji dostepnych na terenie lunaparku. Pomimo licz-
nych kwerend prasowych, jak dotad odnalaztam dwa tylko dluzsze opisy tego,
co dzialo sie w ,wiosce kongijskiej”. Towarzyszg im reprodukcje fotografii grupy
Afrykanéw (,,Schlesische Chronik”, 1.08.1913; ,,Schlesische Zeitung”, 30.06.1913),
przy czym jedynie w ,,Schlesische Chronik” pod ilustracjami zostal zamieszczony
podpis — phot. Ringatelier in Breslau — wskazujacy, ze za wykonanie zdje¢ odpowia-
dalo studio Ringatelier. Z duzym prawdopodobienstwem powyzsza nazwe nalezy
taczy¢ z zakladem fotograficznym nalezacym do braci Barasch®. Na tle nielicznych
materialdw zrodtowych, ktore zachowaly sie do czaséw wspdlczesnych, wspomniany
plan ,wioski etnograficznej” oraz powigzany z nim rysunek architektoniczno-budow-
lany nabierajg szczegolnego znaczenia. Z powodu braku dodatkowych dokumentéw
nie mozna mie¢ pewnosci, ze ksztalt ,wioski’, ktora ostatecznie zostala wzniesiona,
byl dokltadnym odzwierciedleniem zachowanego w archiwum planu ,idealnego” -
watpliwosci wywoluja fioletowe pieczatki z napisem Abgebrochen (odwolany), ktore
znajduja sie zaréwno na planie, jak i rysunku, nie wiadomo jednak, kiedy i przez kogo
zostaly wstawione. Jednoczesnie zadne inne plany, jesli takowe zostaly kiedykolwiek
sporzadzone, nie zachowaly si¢ do czaséw wspolczesnych. Z calg pewnos$cig mozna
natomiast stwierdzi¢, ze ,wioska etnograficzna” zostala wybudowana doktadnie
w tym miejscu i na takim obszarze, ktéry wskazano na planie, przy zachowaniu roz-
mieszczenia wigkszosci obiektow malej architektury, co potwierdza inny dokument,
na ktérym nie ma analogicznych pieczatek (Plan Wystawy 1913).

O POKAZACH ETNOGRAFICZNYCH SEOW KILKA

Geneza pokazdw etnograficznych siega starozytnosci (Blanchard i in. 2008).
W nowozytnej Europie wzrost zainteresowania wystawami ludéw pozaeuropejskich
rozpoczat sie w latach 50. XIX wieku, najbardziej za$ intensywny rozwdj tego typu
wydarzen datowany jest na okres od lat 80. XIX wieku do wybuchu I wojny swiatowe;.
Jako ,wynalazek” imperiéw kolonialnych pokazy etnograficzne byty organizowane

* Zaklad fotograficzny braci Barasch (niem. Atelier fiir Photographie Gebriider Barasch) mieécil sie
przy wroctawskim Rynku (niem. Der Ring), stad prawdopodobnie nazwa Ringatelier, ktérej stosowanie
mialo by¢ moze utatwi¢ potencjalnym klientom jego zlokalizowanie. Dwaj zydowscy kupcy, Georg
(1866-7) i Artur (1872-1942) Barasch byli wiascicielami calej sieci sklepéw i domoéw towarowych.
W 1904 roku we Wroclawiu przy Rynku Gléwnym otworzyli oni jeden z najwiekszych i najnowocze-
$niejszych w Europie obiektéw handlowych, Dom Towarowy Braci Barasch (niem. Warenhaus Gebriider
Barasch). Na ostatnim pietrze budynku miescilo si¢ atelier fotograficzne (Urlich-Kornacka 2018).
Podczas Wystawy Stulecia Artur Barasch jako przewodniczacy komitetu organizacyjnego ds. rozrywki
rekrutowat wystawcow i zawieral z nimi umowy (,,Schlesische Chronik’, 1.07.1913).
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nie tylko w Europie i Stanach Zjednoczonych (Demski, Czarnecka 2021; Lindfors
1999), lecz réwniez w innych rejonach swiata (Nanta 2008), przy czym wedlug czesci
badaczy byl to w przewazajacej mierze fenomen niemiecki (Oettermann 1992)°.

W latach 70. XIX wieku Carl Hagenbeck (1844-1913), lider handlu dzikimi zwie-
rzetami, zatozyciel ogrodu zoologicznego w Hamburgu (1907) i jeden z najbardziej
znanych w historii organizatoréw pokazéw etnograficznych, wypracowal koncepcje
opierajacg sie na projektowaniu wizualnych modeli, ktére reprodukowaty popularne
»ilustracje” geograficzne, znane europejskiej publicznosci z innych zrédet (np. ksia-
zek, prasy, fotografii) (Ames 2008). Kreowanie aury ,autentycznosci’ wymagato
sprowadzania do Europy przedstawicieli kultur pozaeuropejskich, jak tez gatunkow
roélin, zwierzat, rodzimych artefaktéow z réznych regionéw swiata. Kombinacja
~typowych” elementdéw, ktore miaty jakoby przedstawia¢ charakterystyczne cechy
kulturowe danego regionu, cho¢ w rzeczywistosci nigdy nie wystepowaly na tak
niewielkich przestrzeniach i w tak skondensowanej formie, prowadzita do stwarzania
przez organizatoréw pokazéw ,egzotycznych” §wiatéw, w ktorych odbiorcy mogli
i chcieli sie ,,zanurza¢”.

Model wypracowany przez Hagenbecka byt jedna z wizualnych form transmisji
wiedzy imperialnej, stad powigzanie go z metafora ,,imperialnej chmury” (ang. impe-
rial cloud) (Kamissek, Kreienbaum 2016) wydaje sie zasadne. Pojecie ,,imperialnej
chmury” zostato zaproponowane dla skonceptualizowania wspolnego rezerwuaru
wiedzy, ktéra nie byla powigzana z jednym tylko imperium, lecz miala charakter
wielomiejscowy i byta dostepna agentom réznych metropolii, jak tez peryferii. Dzieki
~wioskom etnograficznym”, ktére byly organizowane w granicach imperiéw kolo-
nialnych, jak réwniez poza nimi, wiedza imperialna oraz powigzane z nig poj¢cia,
narracje, stereotypy czy ideologie docieraly do szerokiego grona odbiorcéw i sta-
waly si¢ powszechnie dostepne. Jednoczesnie, jak wskazuje metafora ,,imperialnej
chmury”, poniewaz wiedza imperialna nie nalezala do jednego tylko panstwa czy
imperium, niemozliwe bylo kontrolowanie dostepu do niej przez $cisle okreslong
grupe czy aktoréw spotecznych. Przykladowo, organizacja pokazéw etnograficznych
zajmowaly sie rozmaite przedsi¢biorstwa, nie wylaczajac nie-Europejczykéw z kolonii
zamorskich, w tym chocby pochodzacego z Indii Johna Hooda (Wooda) (Czarnecka
2020). Cho¢ pierwsze ,wioski tubylcze” (ang. native villages) zaczeto organizowac juz
w latach 80. XIX wieku w ramach wielkich wystaw §wiatowych (Greenhalgh 1988),
to moda na ich odtwarzanie w europejskich miastach rozpowszechnila sie w latach
90. XIX wieku (Thode-Arora 1989). W kolejnych latach zabieg ten stal si¢ jednym
z najpopularniejszych srodkéw przedstawiania, reprodukowania i sprzedawania
roznicy kulturowej na masowg skale.

Cho¢ organizatorzy Volkerschauen nierzadko podkreslali edukacyjna role tego typu
wydarzen, zwigzki za§ miedzy owym ,,biznesem etnograficznym” a akademia jawily sie
jako wzajemne i wielowymiarowe (Czarnecka, Demski 2025), to pokazy etnograficzne

® Szerzej na temat pokazdw etnograficznych w imperialnych Niemczech zob.: Thode-Arora 1989;
Bruckner 2003; Reichardt 2008.
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byly w znacznej mierze przedsiewzieciami komercyjnymi — wybrzmiewa to wyraznie
z artykutéw publikowanych w dwczesnej prasie, ktdre krytykowaly tego typu wydarzenia
(Baraniecka-Olszewska 2020). Komercyjna natura pokazéw pozostawata w $cistym
zwigzku z realizacjg przedsiewzigé kolonialnych. Biorac pod uwage olbrzymig liczbe
pokazow zorganizowanych w imperialnych Niemczech przy udziale przedstawicieli
kultur pozaeuropejskich z kolonii nalezacych do innych imperiéw (m.in. brytyjskiego
czy francuskiego), nie-Europejczycy z kolonii niemieckich uczestniczyli w stosunkowo
niewielkiej liczbie Vilkerschauen®. W 1901 roku w Niemczech wprowadzono oficjalny
zakaz organizowania pokazow z udzialem ,,Obcych” z kolonii niemieckich. U podstaw
tej decyzji lezata przede wszystkim obawa wladz przed transmisjg idei demokratycznych
do Afryki oraz proby ograniczenia kontaktéw rdzennych mieszkancédw kolonii z nie-
mieckimi kobietami (Reichardt 2008). Chodzilo réwniez o podwazanie efektywnosci
owej strategii marketingowej dla kolonizacji — cho¢ poczatkowo Volkerschauen cieszyty
sie niezwykla popularnoscig wsrdd europejskich widzéw, to w pozniejszych dekadach
wystawy przestaly robi¢ na publiczno$ci takie wrazenie, jakiego oczekiwali organiza-
torzy - i ,negatywny wplyw cywilizacyjny”, jaki owe wydarzenia, organizowane przez
komercyjnych przedsigbiorcéw, mogly mie¢ zaréwno na nie-Europejczykow, jak i miej-
scowg publiczno$¢ (Arnold 2022). Prawo to nie zostalo wprowadzone na Samoa, gdzie
przedsiebiorcy wciaz mogli rekrutowa¢ miejscowg ludnos¢ do pokazéw po uzyskaniu
od wladz specjalnego pozwolenia.

W imperialnych Niemczech ,wioski etnograficzne” byty organizowane w rozma-
itych miejscach, m.in. w ogrodach zoologicznych, publicznych parkach, przy okazji
roznego rodzaju wystaw, zaréwno tych jubileuszowych (jak w przypadku Wystawy
Stulecia), kolonialnych (np. ,wioski afrykanskie” podczas Pierwszej Wystawy Kolo-
nialnej w 1896 roku w Berlinie) czy przemystowych (np. ,wioska afrykanska” podczas
Wschodnioniemieckiej Wystawy Przemystu, Rzemiosta i Rolnictwa w 1911 roku
w Poznaniu [niem. Posen]). Co do zasady, jedna wystawa pelnita zwykle wiele funk-
cji, ktdre to funkcje bynajmniej nie ograniczaly si¢ do zapewnienia zwiedzajacym
rozrywki. I tak przyktadowo, wystawa kolonialna w Berlinie w 1896 roku miala
na celu nie tylko zaprezentowanie publicznosci niemieckich zdobyczy kolonialnych,
a co za tym idzie imperialnej potegi, ale rowniez, jak oczekiwal tego cesarz, chodzito
o dostarczenie nowych bodzcéw do podejmowania kolejnych podbojéw kolonialnych.
Poprzez prezentowanie ,,dzikich” w ,wioskach etnograficznych” jako poddanych
calkowitej kontroli kolonizatoréw oraz demonstrowanie osiagnie¢ militarnych czy
medycznych, ktore przyczynily si¢ do zapanowania nad niebezpieczenstwami koja-
rzonymi w popularnej wyobrazni z Czarnym Ladem, préobowano ostabia¢ spoteczne

¢ O ile poczatki niemieckiego imperium kolonialnego sa datowane na 1884 rok, to zaintereso-
wanie Niemcéw posiadlosciami kolonialnymi mozna bylo zaobserwowa¢ juz w pierwszej potowie
XIX wieku. U progu I wojny $wiatowej Rzesza Niemiecka posiadala w Afryce, Azji i Oceanii tereny
o tacznej powierzchni prawie 3 mln km?. Oficjalne zrzeczenie si¢ przez Niemcy zamorskich kolonii,
zwanych eufemistycznie Schutzgebiete (tereny pod ochrona), nastapito na mocy postanowien traktatu
wersalskiego, ktory wszedt w zycie w styczniu 1920 roku. Tymczasem doswiadczenia kolonialne Niemiec
mialy znaczenie dla ksztaltowania si¢ specyficznego nacjonalizmu niemieckiego (Czaplifiski 1992).
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niepokoje i przeciwdziata¢ popularnej percepcji Afryki jako ,,dzikiej ziemi”. Niemcow
zachecano w ten sposéb do dokonywania inwestycji i podrézowania po Afryce.
~Wioski afrykanskie” stuzyty takze demonstrowaniu wyzszosci cywilizacyjnej Niem-
cdw 1 zaznaczaniu wyraznych granic miedzy kolonizatorami i skolonizowanymi
(Arnold 2022). W tym szerszym kontekscie nietrudno zauwazy¢, ze wzniesienie
»wioski kongijskiej” w parku rozrywki Wystawy Stulecia nie bylo ,,nowoscig’, lecz
raczej wpisywalo sie w powszechny w tamtym czasie model organizacji tego typu
wydarzen w imperialnych Niemczech i poza nimi.

W XX wieku fenomen pokazéw byt juz dobrze znany mieszkancom Wroctawia.
Gléwnym miejscem ich organizacji w miescie byl zalozony w 1865 roku ogrod
zoologiczny, w ktéorym w latach 1876-1930 zaprezentowano co najmniej ponad
dwadziescia grup z réznych regiondéw $wiata (Czarnecka 2018)”. W tym samym
czasie we Wroctawiu funkcjonowalo znacznie wigcej miejsc oferujacych widzom
tego typu atrakcje, w tym m.in. cyrki (np. cyrk Busch [niem. Cirkus Busch]) oraz
sceny prywatnych przedsigbiorcow (np. Liebich Variété-Theater). Pomimo wielo$ci
pokazéw zorganizowanych we Wroclawiu, ,wioska kongijska” w parku rozrywki
Wystawy Stulecia w 1913 roku byta prawdopodobnie pierwsza okazja do nawia-
zania przez mieszkancow miasta bezposredniego kontaktu z ludnoscig francuskiej
kolonii®. Z powodu braku materiatéw zZrodtowych nie zostalo jak dotad ustalone,
kto kierowat grupa kilkudziesieciu osob (kobiet, dzieci i mezczyzn)®, skad doktadnie
pochodzili Afrykanie — kwestia ta bynajmniej nie jest oczywista', wreszcie jakimi

7 Zoo we Wroclawiu przy ul. Wréblewskiego nigdy nie zmienilo swojej pierwotnej lokalizacji
i obecnie jest najstarsza tego typu instytucja w Polsce (przetrwalo nie tylko dwie wojny swiatowe, ale
takze zmiane przynaleznosci panstwowej).

8 Kongo Francuskie (obecnie Republika Konga) powstalo w 1880 roku, najpierw jako protektorat,
nastepnie (od 1882 roku) jako kolonia francuska, oficjalnie przyznana Francji na konferencji berlinskiej
(1884-1885). W 1910 roku Kongo Francuskie zostalo wiaczone w sklad Francuskiej Afryki Rownikowej
(federaciji francuskich kolonii w Srodkowej Afryce).

° O ile w numerze ,,Schlesische Chronik” z 1.07.1913 roku wspomniana zostata liczba okoto stu
0s6b, to w numerze z 1.08.1913 roku liczbe czlonkéw grupy oszacowano na okoto dziewieédziesiat.

10" Ustalenie pochodzenia mieszkancow ,wioski kongijskiej” zorganizowanej we Wroctawiu nie jest
proste. W prasie niemieckiej pojawila si¢ informacja, ze Kongijczycy przybyli do Wroclawia z kolonii
francuskiej, Senegambii (,,Schlesische Zeitung”, 30.06.1913, s. 28). Donoszono takze, ze wigkszo$¢
Afrykanow do$¢ dobrze postugiwata sie jezykiem francuskim. Wskazywaloby to na pochodzenie grupy
z Konga Francuskiego. Konsternacj¢ wywoluje jednak uzycie przez dziennikarza nazwy Senegambia —
regionu w Afryce Zachodniej, ktéry w latach 1904-1958 wchodzil w skiad Francuskiej Afryki Zachod-
niej (federacji francuskich kolonii w Afryce Zachodniej). Nie mozna wykluczy¢, ze uzywajac nazwy
Senegambia, dziennikarz popelnil bfad, Afrykanie za$ pochodzili z Konga Francuskiego, co uzasadniato
okreslenie ,wioski etnograficznej” mianem ,kongijskiej”. Watpliwosci budzi jednak kwestia islamu
obecnego na wystawie — w opisach z niemieckiej prasy Afrykanéw przedstawiano jako ,,poboznych
muzulmandw’, wspominano o nauczaniu dzieci Koranu w szkole wzniesionej na terenie ,wioski” oraz
o0 haremie (,,Schlesische Chronik’, 1.08.1913, s. 569). Na planie i rysunku architektoniczno-budowlanym
»wioski kongijskiej” widnieje obiekt okreslony jako harem, jak réwniez ,,chata kawalerska” zwienczona
dwoma islamskimi poétksi¢zycami. W Kongu Francuskim dominowalo chrzescijanstwo, tymczasem
w Senegambii w XVIII i XIX wieku dziatalo wiele ruchéw islamistycznych. Jedna z mozliwych hipo-
tez jest przyjecie zalozenia, ze w ,wiosce kongijskiej” byli Afrykanie pochodzacy z réznych kolonii
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szlakami przybyli oni do Wroctawia. Obecnos¢ we Wroctawiu ,wioski kongijskiej”
jest o tyle intrygujaca, Ze w okresie kolonialnym Kongijczycy byli stosunkowo
rzadko prezentowani w Europie podczas pokazéw etnograficznych, co bynajmniej
nie oznacza, ze ,wioski kongijskie” nie byly organizowane juz wczeéniej (zob. m.in.
Jacquemin 2008).

PLAN JAKO REPREZENTACJA I KONSTRUKCJA SPOLECZNA

Terminy ,,mapa’ i ,,plan” bywaja niekiedy stosowane wymiennie, lecz pomimo
ze posiadajg wiele cech wspolnych, nie sg to pojecia synonimiczne. Zaréwno mapa,
jak i plan ukazujg obraz wybranego fragmentu Ziemi w pomniejszeniu - posiadaja
wiec skale — na plaszczyznie; zawieraja tez legende, w ktorej opisane sa znaki umowne
uzyte do ich wykonania. Mapy moga pokazywac zaréwno obszary bardzo duze (Zie-
mie, kontynenty, kraje), jak i tereny niewielkie (np. wie$). Plany jednak, wykonane
w wigkszych skalach (a w mniejszych pomniejszeniach) niz mapy, zawsze sa forma
prezentacji niewielkiego obszaru Ziemi i przedstawiaja obraz znacznie bardziej
szczegdlowy niz mapy. Dodatkowo, w odréznieniu od map, plany nie zawieraja siatki
kartograficznej, odksztalcen zwigzanych z zastosowaniem odwzorowan kartogra-
ficznych, nie uwzgledniaja krzywizny Ziemi i s3 zorientowane w taki sposdb, ze ich
goérna krawedz odpowiada kierunkowi péinocnemu. Ze wzgledu na cechy wspélne,
nie za$ réznice migdzy dwoma rodzajami wizualnych reprezentacji, wiele zalozen
kartografii krytycznej (zob. m.in. Dodge, Kitchin, Perkins 2011; Wood 2010), ktéra
faczy wiedze z wladza, odnosi sie zaréwno do map, jak i planow’.

Nowe ujecia teoretyczne badania map oraz planéw — jako konstrukgji spotecznych,
ktore wykorzystuje w niniejszym artykule, zakorzenione sg w reprezentacyjnych spo-
sobach myslenia — chodzi o rozpoznanie, co owe dokumenty historyczno-spoteczne
reprezentujg i co znaczg. Wykorzystujac tego rodzaju podejscie, nie chodzi mi bynajmniej
o umniejszenie znaczenia podej$¢ zwigzanych z perspektywa postreprezentacyjna,
ktora skupia sie na tym, w jaki sposob mapy czy plany dzialajq i jakie efekty w $wiecie
wywolujg, problematyzujac tym samym oddzielenie mapy i terytorium (fundamentalna

francuskich - w tym przypadku zaréwno z Konga Francuskiego, jak i z Senegambii. Laczenie przed-
stawicieli réznych grup etnicznych w ramach pokazéw etnograficznych nie bylo rzadkoscia, przy czym
fakt ten nie zawsze znajdowal odzwierciedlenie w nazwie ,wioski” czy ,karawany”. Przykladowo, grupa
kierowana przez impresario Johna Hooda w 1889 roku nie byta etnicznie homogeniczna - sktadata si¢
z Dahomejczykow i Aszantéw. Czasem byla ona promowana jako ,,karawana z Dahomeju’, innym razem
jako ,karawana Aszantéw” (Czarnecka, Demski 2021). Przyjecie zalozenia, ze w ,wiosce kongijskiej” we
Wroctawiu mieszkali nie tylko reprezentanci Francuskiej Afryki Rownikowej, ale i Francuskiej Afryki
Zachodniej, uzasadnia pojawienie si¢ elementdw zwigzanych z islamem, ktdre to elementy z cala pew-
nosciag uatrakcyjnialy przedsiewziecie z punktu widzenia europejskiej publicznosci. Z powodu braku
materialow Zrédlowych zatozenie tego rodzaju nalezy jednak traktowa¢ jako jedno z wielu mozliwych.

' Celem krytyki jako polityki wiedzy nie jest bynajmniej stwierdzenie, ze nasza dotychczasowa
wiedza nie jest prawdziwa, lecz raczej, ze prawda wiedzy ustalana jest w warunkach, ktére z wladza
maja wiele wspolnego (Foucault 1997).
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zasada perspektywy reprezentacyjnej) (Kitchin, Dodge, Perkins 2011). Mam $wiado-
mos¢, ze mapy i plany nie tylko reprezentuja rzeczywisto$¢, lecz réwniez jg stwarzaja,
produkujac niejako, dzigki okreslonym praktykom mapowania, sposobom kodowania
oraz ,spojrzeniu kartograficznemu” (ang. cartographic gaze), terytorium, przestrzen,
tozsamo$¢ (Pickles 2004; zob. tez Anderson 1997; Hall 2012; Latour 1987).

Mapy i plany sg konstrukcjami spotecznymi i jako produkty spoteczenstw, ktére
je wytwarzajg, w sposob nieunikniony odzwierciedlajg interesy — czesto ukryte -
tych, ktorzy je produkuja (i ich interesom stuzg), bez wzgledu na to, jak bardzo
zalezy im na reprezentowaniu ,,prawdy”. Produkcja mapy czy planu zawsze wymaga
podjecia szeregu subiektywnych decyzji (np. co uwzgledni¢, a co poming¢; jak symbo-
licznie to przedstawié; w jaki sposob polaczy¢ rozne dane), dlatego zwrdcenie uwagi
na historyczny i spoteczny kontekst powstawania owych dokumentéw jest niezbedny
dla dekonstrukeji relacji wladzy, ktére kryja si¢ za pozorna ,,niewinnoscig” $wiata
ukazywanego za ich pomoca (Harley 1992). Wedlug Denisa Cosgrove’a (2005) kazde
krytyczne badanie tego typu dokumentéw wymaga zadania sobie dwéch podstawo-
wych pytan: kto je tworzy i w jakim celu?

Mapy i plany, ktére niemal zawsze produkowane sg przez sity dominujgce (Wood
2010), nie s3 neutralnymi formami reprezentacji, lecz raczej specyficznym zestawem
twierdzen wiedzy-wtadzy. Dokumenty tego typu wytworzone w okresie imperialnym,
oprdcz bagazu politycznego, obarczone s3 réwniez bagazem historycznym. Nie mozna
bowiem uciec od ich ideologicznej genealogii, w ramach ktérej konkretne terytorium
zostalo ujete w ramy, zakodowane, przedstawione, utrwalone pod postacig medium.
Mapa Afryki autorstwa niemieckiego geografa i kartografa Heinricha Kieperta (1818-
1899), ktdra podczas konferencji berlinskiej wisiala na $cianach sali, gdzie europejscy
dyplomaci prowadzili negocjacje o podziale kontynentu, jest jednym z najjaskrawszych
tego przykladéw. Ogromna ,,biata przestrzen” w centrum kontynentu, z ktérej rdzenna
ludnos¢ zostala wymazana, nie byla odzwierciedleniem stanu faktycznego, a jedynie
projekcja kolonialnych planéw i niepokojow — w rzeczywistosci obszary te od wiekow
byly zamieszkiwane przez Afrykanow, na mapie jednak oznaczone zostaly jako przestrzen
»pusta’, niczyja, ktora nalezalo dopiero zaja¢ i zagospodarowaé. Mapa jako instrument
wiadzy imperialnej i kolonizacji okazata si¢ niezwykle istotna, gdyz nadawata planowa-
nym dziataniom podboju wiarygodnosc¢, legitymizowata je i okreslata ich pole (Harley
1988). Byt to instrument aktywny w tym sensie, ze poprzez wspolne ramy naukowego
przedsiewziecia, mozliwego do ,,przetlumaczenia” na rézne miejsca i narody, aktywnie
konstruowal wiedzg i rozposcieral sprawowanie wladzy'. Sita map i planéw w duzej
mierze wynika(la) z ich uniwersalnych wlasciwosci. Poprzez upowszechnienie i ustanda-
ryzowanie ich formy, zgodnej z europejskimi ,,normami’, staly si¢ one fatwo przenosnymi
w czasie i przestrzeni no$nikami okreslonych relacji wiedzy-wladzy.

2 Warto doda¢ do tych dwoch ,,aktywnych” elementdw trzeci — mapy/plany bywaja istotnym $rod-
kiem promowania zmiany spolecznej oraz stawiania oporu przeciwko sitom dominujacym (Hall 2012).
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PLAN I RYSUNEK ,WIOSKI KONGIJSKIE]” - PIERWSZY TEKST

Przechowywane w Muzeum Architektury we Wroctawiu, Oddzial Archiwum
Budowlane plan i rysunek ,wioski etnograficznej” to zaréwno historyczno-spoteczne
dokumenty, jak i wizualne reprezentacje tymczasowej konstrukcji, ktéra na pod-
stawie owych dokumentéw miata dopiero powsta¢ — ostatecznie ,wioska” zostala
wzniesiona na czas trwania wystawy i rozmontowana wkrotce po jej zakonczeniu;
w przestrzeni fizycznej nie pozostal po niej zaden $lad. Na pozotktym juz dzis
papierze nie ma nazwiska tego, kto sporzadzit plan i wykonat rysunek. Wiadomo
skadinad, ze koncepcja Terendw Wystawowych niejednokrotnie si¢ zmieniata i ze 24
pazdziernika 1910 roku ogloszono konkurs na zaprojektowanie terenéw ekspozycyj-
nych. Magistrat zlecil jednoczesnie, by wizje ich zagospodarowania stworzyt radca
budowlany i gléwny architekt miejski, Berg. 18 czerwca 1911 roku Rada Miejska
zatwierdzila do realizacji zaproponowane przez niego rozwigzania. Wraz z Poelzi-
giem, architektem Theo Effenbergerem (1882-1968), architektem i urzednikiem
miejskim Fritzem Behrendtem (1877-1941?), niemieckim radcg budowlanym Paulem
Schreiberem oraz architektem Paulem Schmitthennerem (1884-1972) sformowali
oni zespo! ludzi, ktérzy odpowiadali za powstanie terendw ekspozycyjnych (Hala
Stulecia b.d.). Za techniczny i artystyczny projekt zagospodarowania terenu parku
rozrywki odpowiedzialno$¢ ponosit Schreiber (,,Schlesische Chronik”, 1.07.1913).

Z przechowywanego w archiwum planu wynika, Ze tereny lunaparku byty oddzie-
lone od czgsci gléwnej Wystawy Stulecia alejg obsadzonag drzewami. Polaczenie
pomiedzy tymi czesciami tworzyly dwa mosty. Uzupelniajac ten obraz za pomoca
innych historycznych dokumentéw, warto doda¢, ze na tamach 6wczesnej prasy
donoszono, iz tego typu rozwigzanie, ktére mialo jakoby sprawdzi¢ si¢ wczesniej
podczas wystaw $wiatowych, byto przemy$lang strategig organizatoréow — dzieki
rozdzieleniu obu czesci dazono do zachowania powagi wystawy gltéwnej. Krytycy
wlaczenia czg¢séci rozrywkowej do Wystawy Stulecia wskazywali tymczasem na jej
»zbezczeszczenie” (,,Schlesische Chronik”, 1.07.1913).

Dokument Lageplan Negerdorf Breslau 12 Dez. 12 (Plan terenu ,wioski murzyn-
skiej” 12 grudnia 1912; najwcze$niejsza data, jaka widnieje na planie, to 15 paz-
dziernika 1912), narysowany w skali 1:1000, zostal zatwierdzony i podpisany przez
przedstawicieli co najmniej kilku instytucji. Analogicznie rzecz si¢ miata z zalgczonym
do planu rysunkiem. Oba dokumenty zatwierdzil do wykonania w pierwszych
miesigcach 1913 roku przedstawiciel administracji policyjnej — pieczatka instytucji
zawiera numer pozwolenia na budowe P1.38.4.13. - oraz przedstawiciel policji-inspek-
cji kanalizacyjnej. Oprocz tego na dokumentach widnieje podpis budowniczego,
B. Singera. Na rysunku, ktory zostal sporzadzony w skali M. 1:100, pod zwrotem
Fiir die Ausfiihrung (do wykonania) znajduje si¢ dodatkowy podpis®.

3 Nazwisko osoby pod zwrotem ,,do wykonania’, podobnie zresztg jak w przypadku odrecznych
podpisow przy pieczatkach obu instytucji, jest trudne do odczytania. Chcac unikna¢ blednych inter-
pretacji, zdecydowatam sie nie zamieszcza¢ mozliwych wersji odczytania nazwisk w tekscie i zalaczy¢
skany projektu i rysunku.
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Na planie parku rozrywki dwie strefy — Negerdorf oraz Rail-Way (kolejka gorska) -
obrysowano i opisano wyrazniej niz pozostale, kolorem czarnym i czerwonym
jednoczesnie. Teren Rail-Way sgsiadowal z ,wioska” od potudnia, przy czym obie
strefy byly od siebie wyraznie oddzielone. Pomiedzy nimi przebiegaly tory , kolejki
lilipuciej”, na planie okreslonej jako ,miniaturowa” (niem. Miniatur Bahn). Jeden
z wielu jej przystankéw znajdowal sie naprzeciwko wejscia gléwnego do ,wioski
kongijskiej”, co prawdopodobnie mialo na celu ulatwienie zwiedzajacym dotarcia
do tej (bardziej oddalonej) czesci parku. Wyrazne rozdzielenie Negerdorf od pozo-
statych stref lunaparku musialo by¢ zauwazalne dla éwczesnych obserwatoréw, skoro
w niemieckiej prasie z 1913 roku opis ,wioski etnograficznej” rozpoczyna si¢ takimi
oto stowami: ,Wioska kongijska sprytnie oddzielona od wszystkich innych glosnych
wydarzen parku rozrywki, stanowi jego czgs¢”'* (,,Schlesische Chronik’, 1.07.1913,
s. 569). Jesli spojrze¢ na plan prezentujacy park rozrywki z perspektywy lotu ptaka,
to widac¢, ze plac gléwny, wokot ktérego rozposcieraly si¢ dwie aleje, otoczony byt
szeregiem atrakcji, wérdd ktorych znajdowala si¢ kolejka gorska. Negerdorf usytuowana
zostala poza obrebem owego ,,pierscienia”. O ile od potudnia ,wioska” sgsiadowata ze
wspomniang juz kolejka gorska i ogrodami Oberbayern, czyli Restauracji Bawarskiej,
od strony zachodniej i pétnocnej za$ z terenami zielonymi utworzonymi w ramach
placéw zabaw dla dzieci, to od wschodu graniczyta bezposrednio z terenem ogrodu
zoologicznego (na planie teren zoo to ,,biata plama”).

Rysunek zalgczony do planu dostarcza dodatkowych informacji, rzucajacych nieco
wigcej $wiatla na sposob, w jaki to ,,sprytne oddzielenie” Negerdorf od innych atrakeji
parku bylo realizowane w praktyce. Projekt wejscia gléwnego do ,wioski murzynskiej”
(niem. Eingang zum Negerdorf) wskazuje, ze caly teren ,wioski” otoczony byl ogro-
dzeniem o lacznej wysokosci 3 m (czg$¢ zwarta plotu wznosila si¢ na 2,5 m, jg za$
zwienczal podwojny drut kolczasty, co podwyzszalo ogrodzenie o kolejne 0,5 m).
Wejscie gtéwne do ,wioski” sktadalo si¢ z dwdch wysokich na 6,5 m konstrukeji,
przypominajacych straznicze wieze i rozmieszczonych po obu stronach srodkowe;j
bramy o wysokosci 4 m. W kazdej z wiez miescilo si¢ okienko kasy (niem. Kasse).
Wysokie ogrodzenie, okalajace teren calej ,wioski”, prawdopodobnie do$¢ skutecznie
uniemozliwialo ciekawskim podgladanie tego, co dzialo si¢ na jej terenie, wzmagajac
zainteresowanie potencjalnych widzéw. Jednoczesnie plot wytyczal w przestrzeni
fizycznej wyrazna granice, ktora nie tylko oddzielata od siebie odmienne ,,$§wiaty”,
ale rowniez ,,zamykala” zZycie Kongijczykdéw w wydzielonej strefie (przynajmniej
w sposob symboliczny, albowiem informacje na temat tego czy, kiedy i na jakich
warunkach Afrykanie mogli opuszczac teren ,wioski” nie zachowaly sie).

Srodkows cze$¢ ,wioski” zajmowat otwarty plac, ktorego punktem centralnym
byt namiot taneczny (niem. Tenzzelt) w ksztalcie kota — w praktyce, co zostato
zaznaczone na rysunku, scena namiotowa miata ksztatt osmiokata o $rednicy 5,5 m.
Oprdcz tego na placu rozstawione byly dwa kioski (niem. Kiosk). Z rysunku wynika,

" Wszystkie ttumaczenia przytoczonych w artykule fragmentow tekstow z jezyka niemieckiego
na jezyk polski sg thumaczeniami wlasnymi.
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ze aczna wysokos$¢ namiotu skladajacego si¢ z wbitych w ziemie pali, na ktérych
opieralo si¢ wykonane z materiatéw naturalnych (prawdopodobnie stomy lub innych
traw) zadaszenie, wynosifa 5,20 m. Na unikalnej reprodukcji zdjecia opublikowa-
nego w niemieckiej prasie (,Schlesische Chronik”, 1.08.1913, s. 569) wida¢ grupe
Kongijczykéw z instrumentami muzycznymi na tle owej konstrukeji wasnie. Pale
podtrzymujace zadaszenie sg zwienczone lis¢mi palmowymi, na jednym z nich wisi
tabliczka z napisem Tanzer (tancerz). Namiot taneczny usytuowano naprzeciwko
wejscia glownego (niem. Eingang) do ,wioski’, byla to zatem jedna z pierwszych
atrakeji, na ktora natykali si¢ zwiedzajacy tuz po przekroczeniu bramy.

Pozostale konstrukcje wzniesione na terenie ,wioski” zostaly zaznaczone na planie
w formie prostokatnych znakéw obrysowanych na czarno i wypetnionych czerwo-
nymi kreskami w srodku'®. Wszystkie te obiekty byly rozstawione dookota cen-
tralnej przestrzeni, blisko ogrodzenia okalajacego teren ,wioski’, tworzgc niejako
uporzadkowany ,,pierscien” otaczajacy plac. Podazajac zgodnie z ruchem wskazd-
wek zegara od punktu obranego przeze mnie umownie jako poczatkowy - jedna
z kas przy wejsciu gtéwnym, do punktu konicowego - kasa druga, mozna wyczytac,
ze na terenie ,wioski” wzniesiono dodatkowo nastepujace konstrukcje: budynek
biurowy (na planie niem. Contor, na rysunku Contorgebdude), chate (niem. Hiitte),
chate wodza (niem. Cheff Hiitte), chate kawalerska (na planie zapis skrétowy, niem.
Jungges. Hiitte, na rysunku zapis pelny, Junggesellen Hiitte), harem (niem. Harem),
kolejne trzy chaty (niem. Hiitten), pralni¢ z toaletami (na planie zapis skrétowy,
niem. Aborte, na rysunku zapis pelny, Waschkiiche mit Aborten), kolejne pig¢ chat,
kuchnie (niem. Kiiche), oraz szkote (niem. Schule).

Jednym z ciekawszych pod wzgledem konstrukcyjnym obiektéw w ,wiosce” byt
tzw. harem. Z rysunku wynika, ze budynek (szeroki na 8 m, wysoki na prawie 6 m)
wyréznial sie spadzistym dachem zwienczonym przez cebulasty helm oraz zdobie-
niami przedniej $ciany. Do gléwnej czesci budynku prowadzito wejscie, przy koncu
ktdrego stala wysoka $ciana (niem. Wand), celowo zastaniajgca wnetrze pomieszcze-
nia. Po jej obejsciu godcie natrafiali na barier¢ (niem. Shranke) rozstawiong na calej
szerokosci budynku. Jej podstawowa funkeja byto prawdopodobnie uniemozliwie-
nie zwiedzajagcym swobodnego przemieszczania si¢ po pomieszczeniu i ochrona
przebywajacych tam kobiet'®. Za barierg, w centrum sali, rozstawione bylo szerokie

1> Po prawej stronie planu widnieje legenda kolorystyczna — wyjasnienie koloréw (niem. Farbener-
kldrung) - ktéra nie zostata dokonczona. Znaki w ksztalcie prostokatow, do ktorych przyporzadkowane
zostaly okreslone kategorie obiektéw (np. budynki uzytecznosci publicznej [niem. Offentliche Gebiude]
iin.), zamiast ostatecznego wypelnienia kolorami pozostaly puste, podobnie jak znaki obiektow zazna-
czonych na planie. Kolor czerwony, ktéry jako jedyny obok czerni pojawia si¢ w projekcie, wykorzystany
zostal wylacznie w oznaczeniach zwiazanych z Negerdorf i Rail-Way.

' Motywy wprowadzania separacji przestrzennej miedzy uczestnikami Volkerschauen a publicz-
noscia maja zlozony charakter. W tym miejscu warto podkresli¢, ze wprowadzane przez organizatoréw
pokazow $rodki bezpieczenstwa mialy chroni¢ przed bezposrednim kontaktem fizycznym zaréwno
obserwatoréw, jak i obserwowanych. W praktyce to nie-Europejczycy byli narazeni na znacznie powaz-
niejsze ryzyko w tym zakresie (Ames 2008).
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podium (niem. Podium), po bokach ktorego znajdowaly si¢ dwie otomany (niem.
Divan). Za podium, najdalej od publicznosci, ustawiony byl tron (niem. Thron).
Budynek szkoly przypominat otwartg altane na podwyzszeniu z belek, do ktdrej
prowadzily schody. Na zamieszczonej w prasie reprodukcji fotografii (,,Schlesische
Chronik”, 1.08.1913, s. 568) wida¢, jak wygladata owa konstrukcja. Budynek byt
otwarty od strony schodéw, co dawalo zwiedzajacym mozliwo$¢ obserwowania
procesu nauczania. W prasie z 1913 roku pojawit sie nastepujacy opis tej czesci:

Zaraz po prawej stronie znajduje si¢ podwyzszone podium, rodzaj krytej bambusowej werandy,
na ktérej widnieje dumnie nazwa ,,Szkola”. Czarny mistrz, ktérego mozna rozpoznac po kiju, naj-
wyrazniej niezastgpionym dla tamtejszych nauczycieli, goni grupe dzieci na gore i kladzie przed
nimi kilka drewnianych desek. Po blizszym przyjrzeniu okazuje sie, Ze s3 one owalne. To drewniana
tabliczka z wypalonymi wersetami Koranu. Teraz mozna rozpocza¢ prace, ale sukces jest co naj-
mniej watpliwy. W Kongo nie wprowadzono jeszcze obowiazkowej nauki szkolnej (,,Schlesische
Chronik’, 1.08.1913, s. 569).

Obok szkoly usytuowana byta kuchnia w formie prostej, zadaszonej werandy
o powierzchni 12 m?. Pralnia z toaletami, znajdujaca si¢ w poinocno-wschodniej
czesci ,wioski’, byla pomyslana jako budynek bez okien, zwieniczony spadzistym
dachem. Budynek sktadal si¢ z sali gléwnej o powierzchni 7,5 m?, ktéra sgsiadowata
z piecioma mniejszymi pomieszczeniami toaletowymi. Na rysunku przedstawiony
byl takze budynek biurowy o stosunkowo duzej powierzchni (46,2 m?), chata wodza
i chata kawalerska. Chate wodza, podzielona na kilka pomieszczen, pokrywat spa-
dzisty dach, ktorego ksztalt wyrdzniat si¢ na tle pozostatych — mial pétokragle okno
dachowe od strony wejscia gtéwnego i byt zwienczony krzyzujacymi si¢ belkami
- by¢ moze rodzaj atrybutu wladzy. Chata wodza byla usytuowana w najbardziej
wysunietym na poinocny-zachdd rogu ,,wioski’, a namiot taneczny byl zlokalizowany
naprzeciwko niej. Tymczasem dach chaty kawalerskiej, usytuowanej pomiedzy chatg
wodza a haremem, zwienczaly, po obu jego stronach, dwa islamskie potksiezyce.

Calos¢ reprodukowata obowigzujgcy na przetomie XIX i XX wieku model ,,wioski
etnograficznej”. Plan i rysunek pozwalaja zorientowac sig, jak sytuowano poszczegolne
obiekty wzgledem siebie, jakie konstrukcje wznoszono i jak mogly one wygladac.
Znaki wyrysowane na planie s3 jednocze$nie czyms wiecej nizli tylko ilustracjg
pewnego obowigzujacego w przeszlosci modelu ,,wioski” - sg one odzwierciedleniem
istniejacych w owym czasie relacji wladzy miedzy imperium niemieckim (koloni-
zatorem) a mieszkanicami Afryki (skolonizowanymi).

PLAN I RYSUNEK ,WIOSKI KONGIJSKIE]” - DRUGI TEKST

Powré¢my do dwdch zasadniczych pytan postawionych przez Cosgrovea (2005):
kto tworzy plany i w jakim celu? Wspomniatam, ze ani na planie, ani na rysunku, nie
zostaly utrwalone nazwiska tych, ktérzy byli ich autorami, cho¢ nad opracowaniem
koncepcji Terenow Wystawowych pracowal zespdt obywateli imperium niemieckiego.
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W trakcie tworzenia planu i rysunku podejmowali oni szereg okreslonych decyzji -
taka mozliwos¢ to rodzaj wladzy wewnetrznej, osadzonej w tekscie projektu czy
rysunku (Harley 1988). Owe poczatkowe decyzje, ktére mialty wptyw na wiele innych
decyzji podjetych na pdzniejszych etapach prac zwigzanych z wybudowaniem ,wioski
etnograficznej’, zostaly zatwierdzone przez przedstawicieli okreslonych instytucji
wladzy panstwowej — to rodzaj wladzy zewnetrznej (Harley 1988). Kongijczycy
z podejmowania decyzji byli wykluczeni, nawet jesli zdarzalo sie, Ze nie-Europejczycy
uczestniczyli w procesie rekonstruowania ,wiosek etnograficznych” — w pracach
w terenie, wykorzystujac swoja wiedze, umiejetnosci, i materialy budowlane sprowa-
dzone z Afryki. Swiadczy to o tym, ze plan i rysunek ,wioski” zostaly sporzadzone
w interesie organizatorow Wystawy Stulecia, a w szerszym kontekscie, w interesie
mieszkancéw Wroctawia, narodu niemieckiego, niemieckiej wladzy imperialnej,
nawet jesli Kongijczycy zarabiali finansowo na swoich wystepach.

Wyrysowane na planie podzialy przestrzenne stanowia odzwierciedlenie nieréwno-
waznych relacji wladzy, i to w co najmniej kilku wymiarach. Po pierwsze, rozmieszczenie
Negerdorf na marginesie atrakcji pierwszego ,,pierScienia’, otaczajacego centralny plac
lunaparku, bylo elementem procesu ustalania i utrwalania okreslonych hierarchii. W ich
ramach ,wioska kongijska” — a w praktyce Kongijczycy, ktorzy na planie pozostawali nie-
widzialni, zostali ,,zepchnieci” na obrzeza lunaparku, cho¢ przeciez, jesli spojrze¢ szerzej
na uktad Terenéw Wystawowych, to juz sam park rozrywki byl wyraznie oddzielony -
jako teren o mniejszej pod wzgledem symbolicznym randze - od terenéw wystawy
gléwnej, prezentujacej potege i wielko$¢ Prus. Przypisanie ,wiosce” okreslonej pozycji
na planie stuzylo zatem naturalizowaniu obowigzujacego porzadku spolecznego. Po drugie,
wyrysowanie na planie granic oddzielajacych ,wioske” od pozostalych stref lunaparku
wzmacnialo i utrwalalo podzialy na kolonizatoréw i skolonizowanych, zaznaczenie
za$ wyraznych granic ,wioski” i pewnego rodzaju zamknigcie tego terenu bylo czgscia
symbolicznego procesu roztaczania nad nim (i jego mieszkancami) kontroli. Po trzecie,
usytuowanie ,wioski afrykanskiej” pomiedzy terenem ogrodu zoologicznego a placami
zabaw dla dzieci nie wydaje si¢ przypadkowe. W zrozumieniu historycznego kontek-
stu wazne jest zwrocenie uwagi na przyczyny stojace za wykorzystywaniem ogrodow
zoologicznych - przestrzeni przeznaczonych dla doswiadczania przez zwiedzajacych
porzadku $wiata zwierzecego wedlug prawidel nowoczesnej wiedzy — do pokazywania
przedstawicieli kultur pozaeuropejskich. Zgodnie z zatozeniami dwczesnej antropologii
rasowej przedstawiciele kultur pozaeuropejskich reprezentowali rozne stadia historycznego
rozwoju ludzkosci. Wszystkie rasy i ludzie byli poréwnywani i kategoryzowani w rela-
cji do bialego europejskiego mezczyzny, ktory mial reprezentowad najwyzszy stopien
rozwoju cywilizacyjnego i kulturowego (Zimmerman 2001). Cho¢ w ramach pokazéw
etnograficznych organizowanych w zoo nie wszyscy przedstawiciele kultur pozaeuro-
pejskich byli prezentowani jako ,,brakujace ogniwo” (ang. missing link), to nierzadko
pokazywano ich jako ,,dzikich” w sposdb, ktdry uwydatniat odgérne zatozenia dotyczace
hierarchii kulturowych i rasowych. Usytuowanie ,wioski” w sasiedztwie ogrodu zoolo-
gicznego wpisywalo sie w dwczesny model konsumowania pokazéw w ujeciu dyskursu
ewolucyjnego, a co za tym idzie, naukowych idei rasowych i praktyk taksonomicznych.
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Glgbszego znaczenia symbolicznego nabiera takze usytuowanie ,,wioski” w sasiedztwie
placéw zabaw dla dzieci. Jednym z elementdw strategii kreowania poczucia wyzszosci
europejskiej kultury bylo przypisywanie nie-Europejczykom dziecigcych, a doktadniej
infantylnych jakosci, postrzeganych jako przejawy rzekomego ,,prymitywizmu” nie-
-Europejczykoéw i kojarzonych z dziecinstwem ludzkosci (Czarnecka, Demski 2025).
Traktowanie Afrykanéw jako dzieci, ,,ktére musza by¢ kierowane i wychowywane
przez obywateli bardziej rozwinigtych krajow europejskich” (Czaplinski 1986, s. 6),
byto powszechne wérdd kolonizatoréw, przy czym ,,podnoszenie ludnosci kolorowe;j
widziano gléwnie w przyzwyczajaniu jej do pracy dla biatych” (Czaplinski 1986, s. 15).
Tymczasem pokazywanie Afrykanéw przez filtr ,,prymitywizmu” odbywalo si¢ m.in.
poprzez prezentowanie rzekomej prostoty ,,ich” rozwigzan architektonicznych, budow-
lanych, gospodarczych.

Konstruowanie wiedzy i rozpo$cieranie sprawowania wladzy za pomocg planu
i rysunku wigze sie rowniez z jezykiem i nazewnictwem. Wszystkie oznaczenia
na dokumentach naniesione zostaly w jezyku niemieckim, w czym wyraza si¢ rodzaj
dominacji nad terytorium. Nazwy w jezykach afrykanskich, ktérymi postugiwali
sie Kongijczycy, jak réwniez w jezyku francuskim, ktory - jak sugerowata lokalna
prasa — znali do$¢ dobrze, nie zostaly uzyte nawet w obrebie ,wioski kongijskiej”
i trudno uzasadni¢ to wylacznie wzgledami praktycznymi. Stosowanie okreslonego
jezyka i nazewnictwa jest wskazdwka, czyje interesy sa wyrazane, brane pod uwage
i realizowane. W ramach 6wczesnych relacji wtadzy funkcjonowat rodzaj niezdolnosci
do docenienia jezykow przedstawicieli kultur pozaeuropejskich - czesto postrzeganych
jako nieistotne, nierozumianych i blednie interpretowanych — nawet wéroéd wyksztat-
conych badaczy. Wykluczenie stosowania jezykow i nazewnictwa rdzennej ludno-
$ci bylo waznym instrumentem pozbawiania jej ,,glosu” w przestrzeni publicznej
(i to zaréwno w Europie, jak i na terenie kolonii), to za$ przekladalo si¢ na brak
reprezentacji. Tymczasem brak jakichkolwiek oznaczen w jezyku francuskim byl
prawdopodobnie podyktowany nie tylko wzgledami praktycznymi, lecz stanowit
tez odzwierciedlenie, w sensie symbolicznym, zalozeni imperialnej polityki Niemiec,
rywalizujacych o wladze¢ kolonialng z Francja. Wygrana przez Niemcy wojna francu-
sko-pruska (1870-1871), ktéra doprowadzila do zjednoczenia Niemiec i powstania
Cesarstwa Niemieckiego (1871), wzmogta jedynie rywalizacje kolonialng miedzy
dwoma panstwami - toczyla si¢ ona przede wszystkim na terenie Afryki — prowa-
dzac do wielu konfliktéw i kryzysow, ktore ostatecznie przyczynily sie do wybuchu
I wojny $wiatowej (Czaplinski 1992). Konsekwentne stosowanie w obu historycz-
nych dokumentach niemieckiego nazewnictwa stwarzato wrazenie ujednolicenia
przestrzeni, wymazujac tym samym wszelkie réznice, a takze zapewnialo poczucie
zaakceptowanej organizacji przestrzeni, tworzac iluzje kontroli, zaréwno nad nia,
jak i zwigzanymi z nig ludZzmi. W tym szerszym kontekscie stosowanie na planie
Negerdorf wylacznie jezyka niemieckiego jawilo si¢ jako wazny element polityki
imperialnej i kolonizacyjnej, majacej zréznicowane aspekty.
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Skupienie si¢ na drugim tekscie planu i rysunku ukazuje, ze od samego poczatku
ich powstawania co$ byto pomijane i wymazywane - to co$ mialo $cisty zwigzek
z ignorowanymi interesami tych, ktorzy byli wykluczani z procesu planowania, nie
mieli wladzy, by decydowa¢ o zawartosci tego typu dokumentdw, a wreszcie nie mieli
takze do nich dostepu. W rezultacie plan i rysunek byly nie tylko sposobami genero-
wania okreslonej wiedzy, ale réwniez manipulowania nig oraz produkowania wladzy.

ZAKONCZENIE

W artykule zaprezentowane zostaly nieznane dotad szerzej informacje o ,wiosce
kongijskiej” wzniesionej w parku rozrywki Wystawy Stulecia w 1913 roku we Wro-
clawiu, w ktoérej przez kilka miesiecy odbywaly sie pokazy etnograficzne. Studium
»wioski kongijskiej” wpisuje sie w szersza debate na temat kolonializmu i jego dziedzic-
twa w Europie Srodkowej. Cho¢ historie kolonialne réznia sie w zalezno$ci od miejsca
i kontekstu, zawsze s3 one powigzane z pewnym szerszym europejskim projektem,
u ktérego podstaw lezata ideologia rasowa i poczucie ,,europejskosci”. Perspektywa
»roznorodnosci europejskiego kolonializmu” (Bhambra 2022) uzasadnia badania
nad szczegélowymi studiami przypadkéw, w ktorych zapisane zostaly nie tylko wspolne,
ale rowniez unikatowe cechy charakteryzujace odmienne kolonialne dos§wiadczenia
spoteczeristw Europy Srodkowej.

Niniejszy artykul prezentuje réwniez nowe mozliwosci badan nad pokazami
ludéw pozaeuropejskich, czyniac przedmiotem analizy i krytycznej refleksji doku-
menty tak specyficzne, jak plan i rysunek ,wioski kongijskiej”, i wykraczajac poza
rozwazania nad czysto technicznymi praktykami ich tworzenia. Tego typu zrodla
sg rzadko wykorzystywane w badaniach nad pokazami etnograficznymi, tymczasem,
jak zostalo przedstawione w niniejszym artykule, poza konkretnymi rozwigzaniami
architektoniczno-przestrzennymi moga one stanowi¢ bogate zZrédlo informacji
na temat specyficznego zestawu twierdzen wiedzy-wladzy w nich zakodowanych.
Proces dekonstrukeji planu i rysunku, polegajacy na poszukiwaniu przemilczen,
napie¢ i niezgodnosci w tych dokumentach zawartych, jest powigzany z kwestio-
nowaniem ,uczciwosci” obrazu - planu i rysunku jako godnych uwagi rodzajow
wizualnych reprezentacji, ktére bynajmniej nie dostarczaja synchronicznego obrazu
swiata. Tekst ukazuje, ze jezyk wykluczenia, powigzany $cisle z fenomenem pokazéw
etnograficznych, jest zakodowany w dokumentach architektoniczno-budowlanych
epoki, w ktorej powstaty - w dokumentach ideologicznych, ktdre legitymizowaty
i promowaly okreslone widzenie ,,§wiata” w okreslonym czasie i miejscu. Artykut
dowodzi, ze ,,niewinno$¢” §wiata ukazywanego za pomoca tego typu tekstow kul-
turowych jest pozorna i ze zagadnienia zwiazane z produkcja wladzy, zarzadzaniem
wiedzg oraz relacjami miedzy reprezentacja a tym, co reprezentowane byly (i sa
ze soba) wzajemnie powigzane. Pewne reguly, ktore operuja w ramach struktur samej
reprezentacji, funkcjonujg réwniez ponad nig - pod maska rzekomo neutralnej wiedzy,
wykraczajac daleko poza wyrazone wprost cele reprezentacji. Doktadna i krytyczna
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analiza map, plandw i rysunkéw powigzanych z pokazami etnograficznymi umozliwia
wychwycenie niuanséw stuzacych nie tylko pelniejszemu rozpoznaniu fenomenu
wystaw ludéw pozaeuropejskich i zrozumieniu mechanizméw dziatania wladzy-
-wiedzy wpisanych w tego typu reprezentacje, ale réwniez wzbogaceniu sposobow
rozumienia i odczytywania innych tekstow z pokazami powigzanych.
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»CZY TE HEKTARY UROSEY?” ZMIANY W NARRACJACH DOTYCZACYCH
CZASU W DWOCH SPOLECZNOSCIACH WIEJSKICH W POLSCE!

WSTEP

»Zglebiajac zagadnienia czasu, mozna dowiedzie¢ si¢ o istotach ludzkich i sobie
samym wielu rzeczy, ktore do tej pory nie byly wlasciwie rozumiane” - pisat w Eseju
o czasie Norbert Elias (2016, s. 21). Czas jest jedna z najwazniejszych i najczesciej
podejmowanych kategorii badawczych w antropologii i socjologii (por. Gell 2020;
Munn 1992). Liczne badania pokazuja, ze czas jest odmiennie doswiadczany przez
rdznego typu spolecznodci, a takze przez jednostki w zaleznosci od wieku, zawodu,
przynaleznosci klasowej czy miejsca zamieszkania. Czas biegnie inaczej w pracy, a ina-
czej w domu, inny jest czas $wiecki od czasu $wigtecznego czy wolnego od pracy.
Duzo miejsca poswiecono m.in. réznicom w postrzeganiu czy doswiadczaniu czasu
przez spolecznosci miejskie i wiejskie. Tym drugim czesto przypisywano bardziej
»tradycyjne” podejscie do czasu, mniej ogladajace sie na odmierzajace go zegary, czy
wrecz postrzeganie go jako cyklicznego, a nie linearnego (Joyce 2024). Jak wyglada
jednak postrzeganie w spolecznosciach wiejskich we wspoétczesnej Polsce, poddanych
intensywnym procesom modernizacyjnym, w momencie, kiedy granice migdzy wsig
a miastem ulegaja coraz wiekszemu zatarciu? Czy intensywne przemiany spoteczno-
-ekonomiczne, jakie przeszia wies w ciagu ostatnich kilkudziesigciu lat, poczawszy
od transformacji ustrojowej, przez wejscie do Unii Europejskiej, az po intensywna
dezagraryzacj¢, majg wplyw na postrzeganie czasu?

Celem artykulu jest analiza zmian w narracjach na temat czasu przez czlon-
kéw dwoch polskich spotecznosci wiejskich na podstawie badan etnograficznych.
Badania zostaly przeprowadzone w trakcie kilku pobytéw badawczych - w lutym
i marcu 2022 roku we wsi A, o mniej rolniczym, a bardziej turystycznym charakterze,
oraz w maju i w sierpniu 2022 roku we wsi B, w ktérej wcigz dominuje rolnictwo?.

! Badania etnograficzne, na podstawie ktorych powstal artykul, zostaly sfinansowane przez Naro-
dowe Centrum Nauki w ramach programu Miniatura, nr rej. 2021/05/X/HS6/00388.
* Nazwy wsi zostaly zanonimizowane ze wzgledu na potrzebe zachowania anonimowosci rozméwcow.
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W trakcie badan stosowalam metode etnograficzng — prowadzitam wywiady pogte-
bione?, czgsciowo takze obserwacje uczestniczaca w wydarzeniach istotnych dla wsi,
takich jak nabozenstwo czy $piewy majowe przy krzyzu we wsi B. Podczas badan
okazalo sie, ze mieszkancy obu wsi w podobny sposob odnosza si¢ do kwestii czasu,
a w szczegolnosci podobnie méwia o swoich doswiadczeniach zmian jego uptywu.
Dotyczyto to zwlaszcza starszych rozmoéwcow, w wieku ok. 50-70 lat, ktdrzy stanowili
wigkszos$¢ 0sob, z ktorymi rozmawiatam. Zagadnienie czasu pojawilo si¢ w kontekscie
pytania o czestotliwo$¢ i charakter spolecznych interakcji rozméwcéw. Osoby starsze
sugerowaly, ze w dziecinstwie lub mlodosci mieli wigcej czasu na kontakty spoleczne,
a wiec czasu niezwiazanego bezposrednio z pracg, niz obecnie. Wiekszo$¢ rozmow-
cow z obydwu wsi utrzymuje, Ze maja mniej czasu, pomimo iz postep mechanizacji,
zaréwno w rolnictwie, w ktérym pracowalo/pomagato wiekszo$¢ oséb badanych
w okresie, o ktorym mowis, jak i w gospodarstwie domowym, sprawia, Ze te same
czynnosci, ktére uprzednio wykonywane byly recznie lub za pomoca mniej zaawan-
sowanych maszyn, zajmujg mniej czasu. Mozna skonstatowac, ze to subiektywne
odczucie ,,braku czasu” po prostu jest zwigzane z wiekiem i zwigzanym z nim ,,przy-
spieszeniem” czasu. Czy jest to jednak jedyne wyjasnienie? Postanowilam zastanowi¢
sie nad tym, co jeszcze oprocz wieku moze wplywac na postrzegang przez moich
rozmowcow zmiane. Jak zmiany w $rodowisku wiejskim, w tym charakter codzien-
nych zajg¢, przekladaja si¢ na zmiany w narracjach dotyczacych czasu? Niniejszy
tekst bedzie poswigcony analizie tego zjawiska z wykorzystaniem socjologicznych
i antropologicznych badan nad czasem oraz dorobku socjologii i antropologii wsi.

Moi rozméwcy to w wigkszosci osoby w wieku od 50 do 70 lat, ktorzy w swoich
narracjach na temat czasu siegaja do okresu swojego dziecinstwa i mlodosci, a wigc
ostatnich trzech dekad PRL (w przypadku najstarszych — mniej wiecej do konca lat
50.1lat 60.) i czasu transformacji ustrojowej. W tym czasie dokonalo si¢ przemiana
gospodarki socjalistycznej w kapitalistyczna, co jednak bylo skomplikowanym, stop-
niowym procesem. Przeksztalcenia dotyczace wlasnosci, takze na wsi, przybieraty
nieoczywisty przebieg, daleki od gladkiego przejscia do rozumianego na sposéb
zachodni ,wolnego rynku” (Hann, Humphrey, Verdery 2002; Verdery 1996, 2003,
2008). W wigkszo$ci krajow socjalistycznych zasadniczym procesem ksztaltujacym
wies byla kolektywizacja — powstawanie panstwowych i kooperatywnych gospodarstw
rolnych. Na polskiej wsi proces ten w duzej mierze si¢ nie powiodt. Powstaly Pan-
stwowe Gospodarstwa Rolne, ktére w 1980 roku zajmowaty mniej niz 20% uzytkow
rolnych. Do okresu transformacji, pomimo ze w mysl ideologii komunistycznej byty
one reliktem ,,burzuazyjnego porzadku” (Verdery 2008), dominowaly zatem male
gospodarstwa o chopskim charakterze, objete programem obowigzkowych dostaw,

* Przeprowadzilam 32 wywiady - 13 we wsi A i 19 we wsi B. We wsi A rozmawialam z 10 mez-
czyznami i 3 kobietami, we wsi B za$ — z 7 kobietami, 10 me¢zczyznami, oraz, w przypadku dwoch
wywiadéw - z mezczyzng i kobieta. Wiekszo$¢ 0sob w obu wsiach stanowily osoby w $rednim wieku
i starsze, w wieku 50-70 lat. W we wsi A rozmawialam ponadto z dwoma mlodszymi mezczyznami
w wieku ok. 30 lat, we wsi B za$ z m¢zczyzng w wieku dwudziestu kilku lat, z dwoma w wieku trzy-
dziestu kilku lat i z jedng kobietg w wieku czterdziestu kilku lat.
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ktore zniesiono dopiero w 1971 roku, zamieniajac je na podatek rolny. Fakt dominacji
drobnych gospodarstw nie oznacza, ze wies nie ulegala procesowi modernizacji, ktéra
byta czescig panstwowej ideologii (Pine 2007). Docierata ona na wie$ chociazby, jak
pisze Frances Pine, w postaci rozbudowy sieci kolejowej czy elektryfikacji, ale takze
w postaci postepujacej mechanizacji, a takze przemian mentalnosci i stylu zycia
zwigzanego ze zjawiskiem chlopo-robotnikéw (Bukraba-Rylska 2009) czy migracji
zarobkowej (Pine 2014). W okresie transformacji, za sprawa przyjetej przez wladze
w poczatkowym okresie liberalnej ideologii gospodarczej, co skutkowalo m.in.
pospieszng prywatyzacja panstwowych przedsiebiorstw (Dunn 2008), réwniez wies
zostala dotknieta konsekwencjami gwattownych przemian. Sprywatyzowano PGR-y,
a dochody wigkszosci gospodarstw, nagle zmuszonych do konkurowania z zywnoscia
z importu, znacznie spadly. W ramach nowej, wolnorynkowej wizji modernizacji
polska wies, z jej rozdrobniong strukturg agrarng, zostala uznana za ,balast” spo-
walniajagcy niezbedne przemiany (Bukraba-Rylska 2009). W kolejnej czesci arty-
kulu postaram si¢ pokaza¢, ze przemiany te nie pozostawatly obojetne dla sposobu
postrzegania czasu.

PRZEMIANY W DOSWIADCZANIU CZASU W SPOLECZNOSCIACH WIEJSKICH -
KONTEKST TEORETYCZNY

Badacze spotecznych aspektéw czasu podkreslaja, ze w odbiorze spotecznym
nie jest on linearnym, réwnomiernie biegngcym czasem, jak ten odmierzany przez
kalendarze (por. np. Adam 1995). Pitrim Sorokin i Robert Merton (1990 [1937])
dokonali rozréznienia na czas fizyczny (zegarowy) oraz czas spoleczny (termin, ktory
byt juz wczeéniej uzyty przez Emilea Durkheima). Elzbieta Tarkowska tak pisze
o rozumieniu czasu przez Durkheima:

Czas w tym ujeciu jest konstruktem spolecznym, wytworem zycia zbiorowego, wspdlnym dla
zbiorowo$ci, narzucajacym si¢ jej czlonkom jako co$ zewnetrznego, petnigcym w zyciu spolecznym
istotne funkcje integracyjne, regulacyjne, komunikacyjne (2016, s. 177).

O czasie spotecznym czy ,jakosciowym” autorka pisze, ze:

jest nieciagly, punktowy, zawiera jakosciowo odmienne daty krytyczne i okresy wypelnione waznymi
wydarzeniami, a takze okresy puste; ma zmienne tempo, moze ,,zatrzymywac si¢” lub przyspieszac”;
nie plynie w jednym kierunku, lecz jest odwracalny; nie musi by¢ linearny, moze by¢ cykliczny,
wahadtowy, spiralny [...] (Tarkowska 2016, s. 127).

Jak stwierdza Krzysztof Konecki, zjawiskom spolecznym wlasciwy jest czas
»einsteinowski”. ,,Czas i przestrzen raczej konstytuujg jakie$ zjawiska, z ktérymi sa
powigzane i wraz z ktorymi si¢ zmieniajg” (Konecki 1998, s. 180). Réznym stanom,
w jakich si¢ znajdujemy, mozna przypisa¢ odmienne doswiadczenia czasu. ,,Moze
uplywac bardzo powoli, np. kiedy dziecko oczekuje na wakacje, lub szybko, np. kiedy
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dorodli cieszg si¢ swg cenng dla nich acz krétka przerwg w pracy” (Konecki 1998,
s. 189). Czas biegnie w odmienny sposéb dla réznych grup czy klas spotecznych
lub w réznych instytucjach. Jednostki lub grupy moga mie¢ rozne tzw. orientacje
temporalne (Konecki 1998, s. 178-179).

Wraz z rozwojem rolnictwa réznicowal si¢ takze czas swiecki — pojawil si¢ ustalony
rytm poszczegdlnych czynnosci, takich jak praca, rekreacja, sen (Mukerjee 1990,
s. 49). Nie byly one jednak poczatkowo odmierzane przez zegary. W spolecznosciach
wiejskich czas mierzono w rézny sposéb, odnoszac si¢ do zjawisk naturalnych. Na zie-
miach polskich rytm zycia i pracy determinowany byl przez cykl roczny, w ktérym
do kazdego miesigca byly przypisane zwyczaje i obrzedy, wyznaczane przez kalendarz
Kosciota katolickiego (dni poswiecone swietym), ale tez cykl przyrody oraz rytm
pracy na roli (por. Gloger 1908; Stomma 1986).

Czas zasadniczo wypelnialy powtarzalne czynnosci, powigzane z cyklem natural-
nych proceséw. Chlopski rytm dnia byt zorientowany na wykonywanie konkretnych
zadan (task-oriented) i przez to elastyczny (Thrift 1990, s. 107). Jak pisal Pierre
Bourdieu:

Wolny od zaabsorbowania harmonogramami, ignorujac tyranie zegarka, czasem nazywanego ,,mly-
nem diabelskim’, chlop pracuje bez pospiechu, zostawiajac na jutro to, co nie moze by¢ zrobione
dzisiaj. Budzik i zegarek na reke, wprowadzone na wie$ wiele lat temu, nie regulujg catosci zycia.
One tylko ustanawiaja punkt odniesienia bardziej precyzyjny od tego tradycyjnego (1990, s. 222).

Kabylowie opisywani przez Bourdieu nie mieli statych godzin positkéw i nie uma-
wiali si¢ o konkretnej godzinie. Pory dnia byly wyznaczane zjawiskami przyrodni-
czymi, cyklem religijnym lub np. zachowaniem zwierzat gospodarskich: ,,kiedy niebo
robi sie nieco czerwone’, ,,przed pierwsza modlitwa’, ,,kiedy kozy wychodzg’, ,, kiedy
kozy si¢ chowajg”. To, co przeszle, powigzywane jest z w pamietnymi wydarzeniami,
takimi jak ,w roku, w ktérym byta plaga”, ,w roku, w ktérym padato duzo $niegu”
czy ,w roku, kiedy statek splonal w zatoce” (Bourdieu 1990, s. 223). Chlopi kabylscy
nie byli zorientowani na przysztos¢, jak spoleczenstwa uprzemystowione. Przysztos¢
ma sens wtedy, kiedy jest zakorzeniona w przeszlosci. Na przyklad syn mial podazac
$ladem ojca i dziada (Bourdieu 1990, s. 234).

Ahmed Abou-Zeid (1979) stwierdza, ze tradycyjne chtopskie spotecznosci byly
»obojetne” wobec czasu. Czas nie byl postrzegany jako co$, co moze by¢ zachowane
lub utracone. Dlatego tez chlopi, zalatwiajacy jaka$ sprawe, np. kupujac co$ w sklepie,
traktowali jg jako pretekst do niespiesznej pogawedki. Zdaniem Abou-Zeida, podob-
nie jak Bourdieu, spolecznosci chopskie charakteryzuja si¢ postawa konserwatywna
wobec przyszlosci - ma by¢ ona zwierciadlem przesztosci, nowy rok ma by¢ taki
sam jak poprzedni. Chtopi w niewielkim stopniu planowali przyszte wydarzenia,
bedac przekonani, ze przyszlo$¢ nalezy do Boga.

Rytm przyrody i powigzany z nim cykl prac gospodarskich determinowal miare
czasu takze w polskich spotecznosciach wiejskich. Na przykltad w potudnie pedzono
bydto do domu, stad nazwa pory dnia - bydlo-zenie (Brzozowska-Krajka 1994, s. 19).
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Postrzeganie czasu opieralo si¢ na podstawowej opozycji nocy i dnia, kojarzonych
z dualizmem przyrody - podzialu na ciemnos¢ i $wiatlo, zto i dobro), przy czym
noc byla jednocze$nie powigzana z tworzeniem, rodzeniem. W wielu rejonach Polski
wyglaszano co ranek pozdrowienie storica, utozsamionego z Chrystusem (Brzozowska-
-Krajka 1994, s. 31-36). Podobnie warto$ciowano poszczegolne pory roku: ,, Aspekty
kosmogoniczne, kalendarzowy i dobowy sa wiec sobie bardzo bliskie i reprezentuja
projekcje jednego mitologemu; zorza — wiosna — narodziny; zenit — lato — dojrzalos¢;
zachod stonica - jesien — staro$¢; noc — zima — $mier¢” (Brzozowska-Krajka 1994,
s. 36). Waznym czynnikiem determinujgcym przezywanie czasu byly nakazy religijne -
stad np. przekonanie o boskiej karze za prace w niedziele. Znaczenie miat takze
cykl lunarny. Fazy ksigzyca wyznaczaty dobre pory do podjecia jakiej$ czynnosci
w gospodarstwie albo wrecz przeciwnie. Na nowiu siano zboze, okopywano warzywa;
na starym ksiezycu tepiono robactwo w chacie albo szkodniki w sadach owocowych.
Zjawiska przyrodnicze wraz z wyobrazeniami religijnymi legly u podstaw ludowego
kalendarza obrz¢dowego (por. np. Frankowski 1928).

Przejscie od elastycznego, luznego czasu pracy do $cisle wyznaczonych godzin
wykonywania poszczegélnych zadan to charakterystyczny element procesu moder-
nizacji (Zerubavel 1990, s. 170). Radhakamal Mukerjee przeciwstawia czas rolniczy
rytmowi czasowemu epoki przemystowej, w ktdrej porzadek dnia i nocy wyznaczat
»System maszynowy” (Mukerjee 1990, s. 50). Epoka przemystowa charakteryzuje si¢
dazeniem do uniknigcia straty czasu; czas staje sie towarem (Mukerjee 1990, s. 11).
Zindustrializowane spoleczenistwo moze funkcjonowac tylko wtedy, kiedy wiekszos¢
jego czltonkéw ma ten sam rytm dnia (Lewis, Weigart 1990, s. 84). Rytm ten jest
czesto zbyt szybki dla spotecznosci chtopskich wkraczajacych na droge modernizacij,
co rodzi trudno$ci w dostosowaniu si¢ (Mukerjee 1990, s. 50). Jednoczesnie wraz
z nowg koncepcja czasu pojawia si¢ mniej fatalistyczny stosunek do przysztosci oraz
planowanie (Abglemagnon 1979, s. 139-140). Francois N’Sougan Abglemagnon
wskazuje, ze w modernizujacej si¢ Afryce funkcjonuje obok siebie wiele sposobow
postrzegania czasu. ,,[ W] spoleczenstwie afrykanskim dla dzisiejszego afrykanskiego
czlowieka coraz mniej tatwe staje sie dostosowanie do czasu i kultury, poniewaz nie
jestesmy pewni, do jakiej kultury nalezymy, gdzie sie konczy kultura tradycyjna i gdzie
zaczyna sie kultura nowoczesna” (Abglemagnon 1979, s. 167). Pracownik fabryki
mogl w pracy dostosowywac sie do czasu epoki przemystowej, lecz po powrocie
do domu, wobec zony i dzieci, zachowywac si¢ w sposéb tradycyjny (Abglemagnon
1979, s. 170).

Nieco inaczej przebiegaly przemiany spolecznej organizacji czasu w krajach socja-
listycznych. Tu tez pojawil si¢ linearny, zestandaryzowany czas epoki nowoczesnej,
zwigzany z rytmem modernizacji, ktérej motorem bylo panstwo. Katherine Verdery
pisze o ,etatyzacji” czasu w tych krajach, podkreslajac, zZe spoteczna konstrukcja
czasu jest procesem politycznym (Verdery 1996, s. 39), a czas jest umieszczony
w ciele i manifestuje si¢ poprzez zachowanie ludzkich cial. Czas zostal ,,przechwy-
cony” przez panstwo, zmuszajac ciata ludzkie do poddania si¢ okreslonym dziala-
niom, np. unieruchamiajac je w kolejkach po podstawowe produkty spozywcze.
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W Rumunii czas rolnikéw byt zdefiniowany przez konkretne wytyczne dotyczace
produkcji, a takze, w wielu przypadkach, przez dojezdzanie do miasta do pracy
w przemysle, nieefektywno$¢ systemu transportu sprawiala za$, ze czas dotarcia
do pracy byl niepewny. Braki w paliwie dla traktoréw determinowaly czas pracy
na roli. Przerwy w dostawie elektrycznosci paralizowaly rézne czynnosci w gospo-
darstwie domowym. Podczas gdy w krajach kapitalistycznych stracony czas przeklada
sie na nizsze zyski, w krajach realnego socjalizmu czas spedzony w kolejkach byt
de facto forma kontroli nad obywatelami, ktérzy mogliby w tym czasie np. podjac
strajk (Verdery 1996, s. 46). Wydaje mi si¢ jednak, ze proces etatyzacji na polskiej
wsi okresu PRL nie byt tak silny, jak to opisuje Verdery w kontekscie rumunskim.
Produkcja na wlasne potrzeby sprawiala, ze mieszkancy wsi nie spedzali tyle czasu
w kolejkach co mieszkancy miast, nie borykali sie oni takze w takim samym stopniu
z brakiem paliwa czy elektrycznosci.

Postrzeganie czasu na wsi w okresie PRL nie byto jednorodne. Réwnolegle wspot-
istnienie systemow tradycyjnych i zmodernizowanych mozna dostrzec w opracowa-
niach etnograficznych polskiej wsi w drugiej potowie XX wieku. Anna Zadrozynska
(1985) dokonata poréwnania kultury i obyczajow zwigzanych z praca i nie-praca
w trzech typach spolecznosci — uznawanej za ,tradycyjng” wsi na Podlasiu, grupg
pracownikow Panstwowego Gospodarstwa Rolnego w okolicach Koszalina oraz
wielkomiejskiego srodowiska robotniczego. W analizie tej szczegdlne miejsce poswig-
cono zagadnieniom czasu i przestrzeni. W spolecznosci ,tradycyjnej” czas dzielit si¢
na jakosciowo rézne odcinki — na $wigteczny i nieSwigteczny, ale takze na czas lata,
wykorzystywany przede wszystkim na prace, i czas zimy, odpoczynku, skupienia
wspolnoty. Jakosciowo inny czas byl za dnia, kojarzacy si¢ z bezpieczenstwem, a inny
w nocy, pelnej niebezpieczenstw. Dni tygodnia dzielily sie na szczesliwe i nieszczes-
liwe, czyli takie, w ktdre nie wolno bylo podejmowac pewnych prac czy czynnosci.
W poréwnaniu ze spolecznos$cia tradycyjng, czas w panstwowym gospodarstwie
byl o wiele bardziej jednorodny, dzielony na dni, miesiace, lata. Waznym momentem byt
koniec miesigca, kiedy nastepowata wyplata, co swigtowano, gléwnie pijac alkohol.
Czas byl po prostu czasem zwyktym, majacy wymiar ,wylacznie ludzki” (Zadrozynska
1985, 5. 268), dzielonym miedzy prace a kroétkie chwile odpoczynku. Czas $wigteczny
niewiele réznil si¢ od czasu zwyklego, byt po prostu czasem wolnym, cho¢ czgsto
brano woéwczas nadgodziny. Z innych badan wynika, ze dla modernizujacej si¢
po wojnie wsi kategoria czasu wolnego byta czyms$ nowym. Jak pisze Jozef Burszta,

czas wolny bylo to pojecie w tradycyjnym gospodarstwie nieznane. Czas wolny stwarzaly tylko
$wieta i niedziele, usankcjonowane religijnym zakazem pracy, oraz dnie jarmarczne, odpustowe,
i takie uroczystosci, jak wesela. Tymczasem wspolczesne pokolenie wsi usituje — nie bez wpltywu
modelu miejskiego — wstawi¢ ten czas wolny w rozklad codziennego dnia pracy. Ten czas wolny ma
juz swoje okre$lone przeznaczenie: nie tylko rozrywka w sposob tradycyjny i nowoczesny, ale takze
zuzytkowanie zaréwno dla uczenia sie na rolnika jak i do celéw ogdlnokulturalnych (1976, s. 471).
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Kolejna przemiana dotyczaca postrzegania czasu na wsi dokonata sie w epoce
poprzemystowej. Jeszcze w 1963 roku (korzystam z wydania z 1990) Lewis Coser
i Rose Coser pisali, ze zaabsorbowanie przyszloscia jest typowa cechg zindustrializo-
wanych spoleczenstw zachodu (1990, s. 192). Tymczasem epoka postindustrialna jest
charakteryzowana jako zdominowana przez ,rozszerzong terazniejszos¢” (Tarkowska
2016). Horyzont czasu jest skrocony, a sam czas zdaje si¢ przyspiesza¢. Definiuje
go to, co nowe, zmienne, a pamiec zostaje ,,przyblizona” do terazniejszosci (Coser,
Coser 1990, s. 128; Tarkowska 2016).

Na znaczenie rozwoju technologii, w tym technologii komunikacyjnych, w prze-
mianach stosunku do czasu zwrdcil uwage Stephen Bertman (1998), niejako anty-
cypujac ich przemozny wplyw na wspolczesne spoleczenstwo, cho¢ pisat w czasie,
w ktérym Internet dopiero si¢ upowszechnial. Ogolne przyspieszenie Zycia sprawia,
ze nawet jesli czasu wolnego jest obiektywnie wigcej, w subiektywnym odbiorze jest
go mniej. Wedlug przytoczonych przez Bertmana badan mieszkancy matych miast
odczuwajg przyspieszenie zycia podobnie jak mieszkancy duzych. Ponadto, jak pisze
Justyna Mokras-Grabowska, sam sposéb spedzania czasu nabral przyspieszenia,
co objawia sie np. w tym, ze wiele czynno$ci wykonujemy jednoczesnie, a nasze
dzialania stajg si¢ pobiezne i kompulsywne (Mokras-Grabowska 2015). Te rela-
tywnie nowe przemiany w postrzeganiu czasu w niewielkim stopniu byly badane
w $rodowisku wiejskim.

CZAS NA POGADUSZKI
PERCEPCJA CZASU W SPOLECZNOSCIACH WIEJSKICH W POLSCE

Badania prowadzilam w $rodowiskach wiejskich w Polsce w dwdch wsiach
o odmiennym charakterze. Pierwsza (wie$ A) znajduje si¢ w wojewddztwie pod-
karpackim i liczy sobie jedynie 41 mieszkancow. Przed druga wojna §wiatowa byta
ona zamieszkana w ponad 90% przez ludno$¢ ukrainska, potem wysiedlong do ZSRR,
a takze na tzw. Ziemie Odzyskane. Dzi$ s3 to gtéwnie potomkowie osoéb, ktore
przybyly tu po wojnie. Obecnie we wsi gospodaruje dwoch rolnikéw (nie liczac
dwoch producentéw rolnych, w tym jednego spoza wsi, majacych swoje gospo-
darstwa na tzw. Osiedlu, terenie popegeerowskim, ktéry nie jest uznawany przez
mieszkancow za czes¢ wsi). Jeden z rolnikow, prowadzacy 20-hektarowe, mieszane,
ro$linno-zwierzece (krowy) gospodarstwo, jest obecnie sottysem wsi. Drugi — byly
soltys — gospodaruje na ok. 50 hektarach i réwniez prowadzi produkcje roslinno-
-zwierzecy. We wsi znajduje si¢ zabytkowa, XVI-wieczna cerkiew, obecnie funkcjo-
nujaca jako koséciét katolicki. Mieszka tu ponadto rodzina dzialaczy spolecznych,
ktorzy organizujg co roku festiwal folkowy, przyciagajacy licznych gosci, prowadza
co$ w rodzaju centrum spoltecznego w budynku bylej szkoly. Na co dzien spotecznicy
podejmuja wiele dziatan integrujacych wie$, m.in. reaktywujac lokalne tradycje.

Druga wie$ objeta badaniem (wie$ B) znajduje si¢ na pograniczu wojewodztw
mazowieckiego i lubelskiego. Zamieszkuje ja 148 oséb. We wsi funkcjonuje okoto
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25 gospodarstw rolnych, o powierzchni od 5 do ok. 50 ha. Ze wzgledu na stosun-
kowo zyzne gleby w okolicy wielu rolnikéw we wsi zajmuje si¢ uprawg warzyw
(kalafiory, papryka, pomidory, ogorki). Coraz mniej rolnikéw utrzymuje zwierzeta,
cho¢ w gminie dominowata do niedawna hodowla trzody chlewnej. Wiele os6b
prowadzacych gospodarstwo rolne laczy to z pracg zawodowa — przykladem jest
trzydziestokilkuletni rolnik bedacy jednoczesnie zolnierzem pracujacym w jednostce
w pobliskim miescie. We wsi dziala aktywna soltyska, wlascicielka 8-hektarowego
gospodarstwa o profilu warzywniczym (hoduje réwniez zwierzeta), ktora podejmuje
proby integracji spotecznosci wiejskiej przez rézne dziatania — m.in. reaktywacje
tradycji $piewow majowych czy organizacje spacerdéw z kijkami dla kobiet.

W trakcie badan zauwazytam zasadnicze réznice generacyjne w narracjach
na temat czasu, o ktérych pisal Burszta (1976, s. 469-470). Starsi mieszkancy oby-
dwu wsi zgodnie twierdzili, Ze od 20 do 60 lat temu réznego rodzaju kontaktow
spotecznych - spontanicznych spotkan, rozméw czy zabaw — byto wigcej niz obecnie.

Mieszkancy wsi A i wsi B, z ktérymi rozmawialam, bardzo podobnie odnosili
sie do kwestii swojego do$wiadczenia czasu. Zasadniczo, z jednym wyjatkiem, ktory
opisuje ponizej, wszyscy twierdzili, ze jest go ,mniej’, Ze czas przyspiesza, co wigze
sie z ubozszym zyciem spotecznym, z bardziej samotnym trybem pracy i nielicz-
nymi chwilami odpoczynku. Rozméwcy przywolywali trzy przyczyny tego stanu
rzeczy: mechanizacje pracy w rolnictwie i poza nim, upowszechnienie technologii
komunikacyjnych, a takze przemiany w rolnictwie, wigzace si¢ zasadniczo z malejaca
oplacalnoscig, ktore sprawiaja, ze mimo postgpujacej mechanizacji oraz, niekiedy,
obecnosci dodatkowej sily roboczej w gospodarstwie jest wiecej pracy.

Ponizej przedstawiam trzy najwazniejsze watki, o ktorych mowili starsi mieszkancy
obu wsi, a nastepnie przechodze do mniej licznych wypowiedzi mlodszych osob.

1. Starsi rozméwcy

a) Mechanizacja w pracy i w gospodarstwie domowym

Temat wspolnego spedzania czasu wyptywal spontanicznie. Na przykltad kobieta
w wieku powyzej 60 lat ze wsi B twierdzila, Ze za jej pamieci mieszkancy wsi, mimo
ciezkiej pracy, czesciej rozmawiali z sgsiadami, co wynikalo, jej zdaniem, z wol-
niejszego tempa zycia. Rozmdéwczyni przyznaje, ze nie rozumie do konca, skad sie
biorg te réznice:

Ja po prostu tez staram sig, mysle, ja nie wiem, nie jestem w stanie zrozumiel. Tak sig kiedys pracowa-
to cigzko i recznie [...] i jeszcze tak jakos bylo, Ze sgsiad z sgsiadem siadl na miedzy i pogadat [...]J;
ja sama tez tak widze, ze no nie mam czasu tak, zeby tak postac, porozmawiac [...]. A jakos kiedys
przeciez [...] jak jeden jechat wozem, drugi jechal wozem, stangli na tym i zatrzymali konie, poroz-
mawiali, no teraz to ciggnikiem, jeden przejedzie i zachrobocze, zafurgocze, przeminie drugiego |...]
wszystko to bylo tak wolniej jakos, no [...] czes¢ 0s6b ze wsi jednak pracuje, no pracujg, poza. Nie utrzy-
mujq sig tylko z rolnictwa tylko, no wiec wiadomo, ze jak si¢ wpada pézniej do tego domu, no to juz tak
trzeba wszystko szybko ogarngé, prawda? Juz nie ma tego calego dnia, no nie?
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Rozméwezyni jednoczes$nie podkresla, ze sama pracowala zawodowo jako urzed-
niczka w PKS (do czasu jej zwolnienia), a rolniczka stawata sie po powrocie z biura.
Wypowiedz ta sugeruje, Ze to nie mniejsza ilos¢ obowigzkoéw, lecz stosunek do czasu,
by¢ moze wigzacy sie z lekiem przed jego utrata, marnowaniem, sprawia, ze miesz-
kancy wsi mniej go przeznaczaja na spontaniczne kontakty spoleczne. Poza tym
mechanizacja — w tym przypadku zmiana zaprzegu konnego na traktor i kombajn
- zmienila formy spolecznych interakeji. Wedlug Pine (2007), prowadzacej badania
na Podhalu oraz w okolicach Lodzi, korzystanie z konnych zaprzegéw (Podhale)
aczylo sie z systemem wzajemnej pomocy pracy na roli, podczas gdy bardziej
zaawansowana (do czasu, gdy mieszkancy Podhala porzucili konie dla kombajnu)
wies$ w okolicy przemystowego miasta byla pozbawiona relacji tworzacych si¢ w ten
sposob. Potwierdzaja to rozmoéwcy z obu wsi, méwiac o zaniku wzajemnej pomocy,
ale takze zwyklych, codziennych kontaktow. Mechanizacja, jak twierdzi starszy roz-
moéwca ze wsi A, nie przysporzyta mieszkancom wsi czasu, lecz jakby go odebrata.
Tak mowi o tym starszy mezczyzna pochodzacy ze wsi A, obecnie mieszkajacy
w pobliskim miasteczku:

Dawniej te same pola, co sq dzisiaj, byly wszystko korimi obrobione, i dali rade, a dzisiaj nie majg
czasu ciggnikiem obrobi, niech mi pani to wytlumaczy, co to sig dzieje, co te hektary gdzies urosty,
czy jak, bo ja nie rozumiem tego, i mieli czas na pogawedki, na to, na to... Tu jeszcze widze, Ze tutaj
jeszcze [we wsi A] si¢ trzyma ta tradycja, ze jak wychodzg starsi po mszy, to sig zgodzg, czy przysigdg
do kupy, pogadajqg, posmiejg, pozartujg, i si¢ dopiero rozchodzg, a po innych wioskach tego nie ma,
kazdy o z kosciota, bach, bach, bach, i do domu.

Zdaniem tego rozmdéwcy méwienie o ,,braku czasu” jest pretekstem do unikania
spotkan:

No wlasnie o to chodzi, dzisiaj na wiosce to samo jest, to samo si¢ dzisiaj dzieje, prosze panig, to sa-
miutko, nie majg czasu, dawniej, jak pamietam, jeszcze maly chlopaczek bylem, sig, jak sie, mdj tato,
czy z kolegami, chciat napic, to si¢ zbierali do jednej chaty i pili, siedzieli i pili, gadali i Smiali, Zarto-
wali, wszystko byto OK, a dzisiaj co? Nie ma tego, nie ma tego, kazdy w swoim domku sie zamyka,

i dzisiaj do sgsiada, to trzeba zapowiedzieé wizyte.

Na narracje na temat czasu wplywa rowniez mechanizacja w gospodarstwie
domowym. Jedna z rozmdéwczyn ze wsi B, obecnie niepracujaca juz na roli (ziemia
z gospodarstwa jest dzierzawiona), lecz w domu opieki, uznaje, ze mechanizacja
znacznie jej pomogta i dala wiecej czasu, cho¢ istotnym czynnikiem jest tez fakt, ze ma
juz doroste dzieci. Przytaczam ponizej dluzszy fragment tego wywiadu, zaczynajac
od komentarza kobiety do stwierdzenia innej rozméwczyni, ze kiedys byla tawka
przy kazdym gospodarstwie, na ktérej odbywaly sie pogawedki.

No wtasnie i ludzie, ludzie wlasnie siedzieli. Ale, niech mi pani powie, dzisiaj nie mamy roboty.
Wr6¢, kazdy ma prace, ale kochanie, kiedys bylo tak. Dzieciom Sniadanie, wydoi¢ krowy, wyprowa-
dzi¢ krowy, nie bylo automatéw, trzeba bylo pra¢ we Frani, tak? [...] Plukatam tutaj przed stud-
nig, w czterech michach. Wyciggatam wode ze studni, pranie nositam za stodole, nieodwirowane.
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No i teraz, wie pani, co, ktos mi opowiada, ze dzisiaj nie ma czasu, no to mnie... troche to denerwuje.
[...] No jak mozna nie miec czasu, pani powie? Obiad wstawiam, pralka mi pierze, tak? Juz jest ten
czas zorganizowany, ze, [...] ja juz nie stoje tylko przy praniu. To jest w mojej ocenie. Nie wiem, jak
wlasnie ktos inny, ale w mojej ocenie to ja uwazam, ze teraz ludzie majq wiecej czasu. [...] Nie wiem.

To dla mnie to jest, dla mnie jest teraz lepiej po prostu, pod wzgledem czasowym.
Jednoczes$nie rozméwczyni przyznaje, ze czas jakby ,,przyspieszyl™:

A moze ten czas w ogéle szybciej przyspiesza? Bo dopiero byt pierwszy, a dzis juz jest, ktory? Dzie-
wigtnasty?

Z tej wypowiedzi wylania si¢ zatem pewien paradoks: czasu jest jednoczesnie
wigcej, dzieki mechanizacji, a z drugiej strony czas ,,przyspiesza”. Wigze si¢ to z daze-
niem do zmieszczenia jak najwiekszej liczby czynno$ci w danym odcinku czasu,
koncentracja na terazniejszosci, ciaglej zmiennosci, sprawia, ze pojawia si¢ wrazenie,
iz czas szybciej ucieka.

b) Technologie komunikacyjne

Jednym z aspektéw wplywajacych na odczuwanie czasu jest wptyw mediéw i przede
wszystkim technologii komunikacyjnych, ktdry, zdaniem rozmoéwcéw negatywnie
odbija si¢ na kontaktach spotecznych. Jedna z kobiet ze wsi B stwierdza:

No méwig, no trochg winien telewizor, komputer, Internet, to tez na pewno ma to do siebie, ze tak
jest. Bo kiedys ludzie nudzili sig, to tak z nudéw nawet jeden do drugiego chodzit, zeby zajgc czyms
czas. No méwie, ja to pamietam, jak tu zawsze w tysigca grali zimq. Zimg to bylo wieczorami, moze

nie codziennie, ale czesto w tysigca grali.Juz nie zyjq ci ludzie, co przychodzili.

Rozmoéwcy podkreslaja, ze technologie komunikacyjne w szczegdlnym stopniu
wplywaja na dzieci i mlodziez. Mieszkancy wsi A i B duzo mdéwig w tym kontekscie
o smartfonach i ich naduzywaniu przez mtodziez, np. w trakcie positkow. ,,Zajmuja
czas” pozyskiwanymi w ten sposob tresciami, a ich nawal sprawia, ze moga takze
mie¢ wrazenie zbyt szybko biegnacego czy przyspieszajacego czasu. Cho¢ cytowana
wyzej rozméwczyni wymienita w jednym zdaniu telewizor, komputer i Internet,
oddzialywanie tych mediéw wydaje si¢ rézne. Kilkoro rozméwcéw wspominato
pierwsze telewizory jako medium integrujace wies, gdyz ludzie zbierali si¢ w domach
posiadajacych odbiorniki, aby wspolnie obejrze¢ popularny program czy film. Inaczej,
W oczywisty sposob, jest ze smartfonami, ktére wymuszaja indywidualne obcowa-
nie z ekranem. Wedlug badan Leary Hodes i Kevina Thomasa (2021) osoby, ktdre
wzrastaly ze smartfonami, zbyt nisko szacujg czas spedzony przed ekranem. Moze
to oznaczad, ze uzywajac telefonu, tracg poczucie czasu.

¢) Sytuacja na rynku rolnym; przemiany w rolnictwie

Ostatnim czynnikiem, o ktérym mdwig mieszkancy obu wsi, ale przede wszyst-
kim bardziej rolniczej wsi B, jest zmiana charakteru pracy w rolnictwie. Jest ona
zwigzana nie tylko z mechanizacja. Nalezy traktowac ja jako odbicie z jednej strony
intensywnych proceséw modernizacyjnych, a z drugiej sytuacji na rynku produktow
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rolnych. Pelna interpretacja tego zagadnienia znajduje si¢ w kolejnej czesci artykutu.
Jak twierdza rozmoéwcy, praca ta jest obecnie mniej oplacalna i wymaga wigcej
naklfadéw. Ponadto zmodernizowane, bardziej intensywne rolnictwo jest w istocie
bardziej pracochlonne, mimo uzycia nowoczesnych maszyn i, w niektérych przy-
padkach, zatrudniania dodatkowych pracownikéow.

Jedna z kobiet po pig¢dziesigtce we wsi B opowiada o tym, jak musiala zosta¢
na gospodarstwie, podkreslajac, ze praca na roli byta wowczas bardziej oplacalna:

Znaczy ja wtedy chcialam, bo po prostu nie znatam innego zycia, do szkoly musia-
tam péjs¢ rolniczej, bo, no tylko taka opcja byla, rodzice od maletika méwili, ze ,Ty mu-
sisz tu zostac”, no i tak czlowiekowi to utrwalito sie. No wtedy mi si¢ podobato, bo wiadomo,
pomagatam, ale zawsze mialam czas jakis wolny, i zeby do kolezanek pojechac i cos tam... Zresztg wte-
dy byly inne czasy. Trzeba bylo zawsze na wsi cigzko pracowac, ale bylo za co, o tak bym powiedziala.

Inna rozmdéwcezyni ze wsi B rowniez podkresla, ze praca na roli byta bardziej
oplacalna, co skutkowalo tym, Ze czasu, takze na kontakty towarzyskie, bylo wigcej:

No to, proszg ciebie, to wszystkie, no to teraz jest wszystko w biegu, tak ludzie starajg sie jakies tam
podtrzymywac relacje, ale to, juz méwie, tak przewaznie to, nawet na te rodzinne relacje to juz tak
nie ma zbyt wiele czasu.

"Badaczka: Aha, a dlaczego? Jak to jest? Jak to sig dzieje?”
No bo, méwig, kazdy jest zagoniony i jest duzo pracy.
"Yhm, a kiedys? Chyba nie byto mniej pracy.”
Kiedys bylo mniej tej pracy, tak cztowiek miat wiecej wolnego czasu, glowa byla spokojniejsza, a te-
raz, mowie, trzeba wigcej pracowac i nie ma na nic czasu.
"A dlaczego bylo mniej pracy?”
Byta bardziej oplacalna, mozna byto wyprodukowac mniej, tak jak moi rodzice na przyktad tez trzy-
mali troszke Swinek i za Swiniaczka, to juz mozna bylo cos tam kupic, a teraz co mozna za jednego
kupic? Juz trzeba tych swiniaczkéw wigcej uchowac, zeby kupic¢ to samo, co kiedys. Po prostu ten
przelicznik si¢ zmienit i trzeba wigcej produkowad, zeby byl, cos kupic za te pienigzki.
Obecnie praca w rolnictwie postrzegana jest jako bardzo cigzka, nieraz zbyt ciezka,
a takze niepozwalajaca na czas wolny, co jest jednym z powodéw jej porzucania.

Jedna z rozmoéwczyn ze wsi B tak uzasadnia fakt, ze nie chce, by corka przejeta
gospodarstwo:

Mysle, ze nie, nawet bym chyba nie chciala. Bo to jest cigzka robota, chyba najbardziej ciezka. I fi-
zyczna, i umystowa, bo tez trzeba wszystko to, papierologii jest coraz wigcej, dokuczliwej, wigc trzeba
by¢ szefem i pracownikiem, i to nie jest tak, ze jest jakis tam czas wolny. Nie ma korica tej pracy,
odkgd wstanie, dopoki sie nie polozymy spac, nawet jak nie pracujemy w tym momencie w polu,

to i tak zawsze trzeba myslec o tym, co jutro.

To znaczy, w ogole trzeba, no coz, teraz trzeba prowadzié¢ wszystko wlasciwie, ksigzke swin, ksigzke

bykéw, jakies tam opryski. Wszystko, w kazdej chwili mogg cie skontrolowaé, czy to prowadzisz,
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no i wiadomo, ze to sie... Wszystko trzeba zglosic, wszystko trzeba, no czasami to nie ma czasu tak

na biezgco tego robi¢ wrecz.

Konieczno$¢ utrzymywania skomplikowanej dokumentacji (,,papierologia”)
to atrybut wspolczesnej pracy na roli, o ktorym rozmdwcy czgsto wspominajg. Rol-
nicy, z ktérymi rozmawiatam, narzekajg na biurokracje (np. skomplikowane zasady
wypelniania wniosku o doptaty, konieczno$¢ spetniania ztozonych wymogoéw, np. zwig-
zanych z hodowla trzody chlewnej, ktorych zasadnos¢ mozna zakwestionowac).

Inna rozméwczyni ze wsi B opisuje skutki czasochtonnosci obecnego modelu
pracy w rolnictwie:

I wie pani co, i méwig, i pomimo tych duzych sprzetow, pomimo udoskonalenia w gospodarstwie,
jak teraz, prawda, jest, to ludzie coraz mniej czasu majg dla siebie. [...] No... i pedy zycia, nie widzi
sie pigkna, bo wie pani, czlowiek nie ma czasu nawet docenié tego pigkna wokél, co jest, prawda?
Bo, bo jest ciggle praca, praca, praca, z miejsca do miejsca i, i nie ma tego, chwili takiego, zeby
po prostu... sigsc... i zeby docenic to pigkno tej przyrody, taka, jaka jest dookola u nas. Czasami no
ja méwie, czasami niedziela jak jest, to idzie sig na ten spacer, by po prostu wyciszy¢ sig, zeby zoba-
czyc to pigkno, jakie jest, prawda? [...] No a tutaj, wigkszos¢, méwie, czasami nie ma tego wytchnie-
nia, bo to jest... nie ma tak, jak jest niedziela, ze to jest swieto, prawda? W rolnictwie. W rolnictwie
przychodzg sianokosy czy tam przychodzq zniwa, to ludzie nie, nie, nie, nie, po prostu nie zwracajg
na to uwagi, ze jest niedziela, Zeby odpoczgé chwile, prawda? Ciggle jest praca... praca, praca, praca,

praca, a wynagrodzenie wiemy, jakie jest, w rolnictwie [...].

To jedyna wypowiedz, w ktorej pojawilo sie bezposrednie odniesienie do przyrody,
a jednoczesnie kategoria piekna. Zdaje sig, ze bliskos¢ przyrody to cos, co zostaje
utracone wraz z dawnym, chlopskim podejsciem do czasu.

2. Mlodsi rozméwcy

Nalezy zauwazy¢, ze percepcja zmiany uplywu czasu jest praktycznie nieobecna
w wypowiedziach mtodszych rozmdéwcéw, zaréwno ze wsi A, jak i ze wsi B. Epoka, w kto-
rej byto ,wiecej czasu’, jawi si¢ raczej jako wspomnienie przekazywane przez dziadkow.
Tak méwi o tym urodzony w 1987 roku rozméwca ze wsi A, mieszkaniec tzw. Osiedla:

Pamigtam jeszcze jak babcia, znaczy, tato opowiadal, ze babcia, ze kiedys tak méwili wlasnie, ze lu-
dzie mieli czas na wszystko, nie, mieli gospodarke, wszystko i jeszcze jeden drugiemu pomagal, nie,

tak co z opowiadan pamigtam.

Z drugiej strony rozmoéwca ten zauwazyl juz zmiane polegajaca na tym, ze ludzie
we wsi rzadziej si¢ odwiedzaja. Kazdy, jak opowiada, jest zmeczony po pracy i chee
odpocza¢. To réwniez moze mie¢ wplyw na percepcje czasu.

Mtody, trzydziestokilkuletni rolnik ze wsi B, ktdry jednoczesnie pracuje w wojsku,
w lotnictwie, uznaje, ze obecnie ludzie zaabsorbowani sg wieloma réznymi obowigz-
kami i maja niewiele wolnego czasu, co wptywa na kontakty spoteczne:

To znaczy, to tak bardziej, znowu kazdy jest troche zabiegany, bo caly czas, caly czas kazdy ma
prace od $witu do nocy, szczegélnie wlasnie tutaj w rolnictwie, to ja tez akurat koriczg o pigtnastej
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trzydziesci, to zaraz przyjezdzam tutaj i czy na ciggnik i cos tam dziatam w polu, czy gdzies tutaj

krece sig i cos tam naprawiam. No to nie ma tak czasu, zeby jakiegos takiego biesiadowania czy cos.

Sytuacja ta nie zmienila si¢ za jego pamieci — brak wolnego czasu, ale i indywi-
dualizacja zycia sprawiaja, ze kazdy zamyka si¢ raczej w swoim domu:

No ale, tak jak pamigtam, to wczesniej tez raczej tak nie bylo. Tak bardziej, bardziej tak, bardziej,
ze tak powiem, kazdy tak we wlasnym, jakby to powiedzie¢, w zaciszu sobie jakies tam organizuje, czy

grilla, czy cos. No, ale rzadko, ale no nie ma takich tutaj, takiego wspélnego biesiadowania.

22-letni rolnik ze wsi B rowniez ocenia, ze czasu, zwlaszcza na kontakty spo-
teczne, jest niewiele:

No, ostatnio nawet tak, to stgd tyle wiem, bo ostatnio si¢ bawilismy na sgsiedzkim weselu. I tam sobie
porozmawialismy, bo tak nieraz czlowiek stanie, jak jedzie ktos, no, staniemy chwile, porozmawiamy.
Ale tak, zeby cos wiecej, tak, zeby bylo czasu, sie spotkal, czy cos, no to niestety jakos tak, nie jest
to po drodze.

Inny mlody rolnik ze wsi B zwraca uwage na przemiany w rolnictwie, ktore
wplynely na czas wolny i tym samym na kontakty miedzy ludzmi. Gdy pytalam
o pomoc sgsiedzkg, rozmdwca powiedziat:

Kazdy na wsi ma jakies zajecia. Swoje. Cos robi. Z pomocq to jest... spotykac sie... Kiedys ludzie, nie
wiem, czy pani kojarzy, kiedys przed kazdym, tak jak u nas bylo, przed kazdg... plotem, miedzy... przy
drodze, byly tawki [...]

Ludzie siedzieli na tych tawkach, mieli na to czas.

Czy jak pani by przeszla, to wlasnie, jedng czy dwie by pani zobaczyla. Kiedys u kazdego byla tawka.
Ludzie mieli na to czas. W tej chwili nie majg na to czasu.

- "A z czego to wynika? Jak pan mysli?”

Po czgsci to jest tak, ze zeby cos zarobié trzeba wiecej sig narobié... No czlowiek wigcej tego przerzuca
towaru. No bo i wydajnosci si¢ zmienily. Miedzy kiedys, a teraz, zmienily si¢ wydajnosci, o bardzo
duzo. Mozna powiedziec, ze miedzy tym, co gospodarzyl moj ojciec, kiedy ja bytem dzieckiem, a teraz
to sig zmienito drugie tyle w wydajnosciach.

"No ale kiedys nie bylo maszyn i praca byla... czy byly bardziej prymitywne maszyny, ktore...”

No tez, ale kiedys ludzie mieli inne zasady. Kiedys ludzie... powiedzmy, przychodzila ta godzina
osiemnasta, koticzyli, szli obrzgdek robili i powiedzmy o tej dziewigtnastej byli po pracy. Ja teraz

to potrafie w dzieti cos jeZdzic, zalatwiad, a po nocy pracowaé, wigc to jest teraz zupelnie inaczej.

W sensie tez roznie bywa no. Ja wczoraj przyszedlem o jedenastej do domu dopiero w nocy. No ale
mowie, no dzien przejezdzitem. To tez jest... No sq dzieci, sq rozne inne rzeczy do zatatwienia.

— "Yhm."

- Mowig, no, kiedys byly te tawki, ludzie siedzieli, spotykali sie. Teraz... nie ma tawek, nie ma czasu,
haha.
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Rozmowa ta pokazuje, ze zdaniem mlodszych mieszkancow obu wsi za ,,przy-
spieszeniem” czasu stoja przemiany zaréwno w rolnictwie, jak i w stosunku do czasu
i miedzyludzkich relacji. Przystowiowa ,taweczka” pojawiata si¢ w wielu wywiadach,
takze z osobami starszymi, jako miejsce spotkan, gdzie czas niejako ,,zwalnial”, ptynat
niespiesznie. Procesy, ktore dostrzegali przede wszystkim starsi uczestnicy badan, poja-
wiajg sie takze w jednym wywiadzie z osoba mlodszg. Mlodsi rozméwcy majg jednak
$wiadomos¢, ze ten inny stosunek do czasu, o ktérym moéwia, nalezy do przesztosci.

NARRACJE O CZASIE A PRZEMIANY W ROLNICTWIE

W przytoczonych narracjach na temat czasu czesto pojawiaja sie przemiany
w rolnictwie, ktére zdaniem rozmdéwcodw sprawiaja, ze czasu jest mniej i jest on
wypelniony przede wszystkim pracg. Ponizej postaram si¢ uzasadni¢, odwolujac
sie przede wszystkim do prac ekonomistow rolnych, a takze socjologdéw wsi i etno-
logéw, ze to subiektywne odczucie ma swoje odbicie w przemianach sposobu pracy
w gospodarstwie rolnym w ostatnich kilku dziesi¢cioleciach. Wiaze si¢ to, po pierw-
sze, z malejacg oplacalnoscig produkeji rolnej, co sprawia, iz poréwnywalny zarobek
wymaga wigkszego nakladu pracy, a po drugie, z charakterem pracy w nowoczesnym
gospodarstwie typu przedsi¢biorczego (entrepreneurial, por. van der Ploeg 2018),
ktéry zaczyna dominowa¢ na wsi.

Jak pisze Stanistaw Zegar (2015), w ciggu ostatnich 35 lat dla rolnictwa miaty
znaczenie dwa wydarzenia: transformacja ustrojowa oraz wprowadzenie Wspolnej
Polityki Rolnej wraz ze wstapieniem do UE. Transformacja oznaczala uwolnienie
rynku produktéw rolnych, co skutkowato naplywem produktéw zagranicznych
i obnizeniem cen. Wiele gospodarstw przestalo produkowa¢ na rynek, zajmujac si¢
produkcjg na wlasne potrzeby, by przetrwaé. Mozna powiedzie¢, ze w tym trudnym
momencie mial miejsce na wsi polskiej podobny proces, jaki Verdery (1996) w kon-
tekécie rumunskim okreslita mianem demodernizacji chlopstwa. Jak pisze Zegar,

[t]erapia szokowa poczatku lat 90. XX w. postawila gospodarstwa rolne w niezmiernie trudnej
sytuacji. Niekorzystne nozyce cen rolnych, powrét do gospodarstw kilkusettysiecznej rzeszy pracow-
nikéw zwolnionych z pracy w przedsiebiorstwach poza rolnictwem, spadek wsparcia budzetowego,
likwidacja PGR i wiele innych czynnikéw spowodowalo zapas¢ dochodowsg rolnictwa [...] regres
w produkgji rolnej i wystapienie efektu slimaka (2015, s. 158).

Woéweczas to upowszechnila sie do dzi§ obowiazujaca doktryna, w ramach ktorej
uznano, ze gospodarstw — zwlaszcza malych - jest za duzo, nalezy wigc drastycznie
zmniejsza¢ zatrudnienie w rolnictwie (por. np. Zegar 2012). W tym okresie nastgpit
spadek produkc;ji rolnej. Przyktadowo, w latach 2000-2014 o 68% zmniejszyla si¢
produkcja ziemniaka (Matyka, Krasowicz, Kopinski 2016, s. 117). W tym samym
czasie drastycznie spadlo poglowie bydla, trzody chlewnej i owiec (Matyka, Kraso-
wicz, Kopinski 2016, s. 26).
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Sytuacja w poszczegélnych branzach byla rézna, jednak ogélnie mozemy moéwic
o spadku oplacalnosci. Aby zintensyfikowa¢ produkcje, musiano zwigkszy¢ zuzycie
nawozow i srodkéw ochrony roslin. Wraz ze skalg produkeji musialo péjs¢ zwiek-
szenie nakladoéw pracy albo przez zatrudnienie dodatkowych pracownikow, albo
intensywniejsza prace wlasna. Jednoczesnie rosly koszty srodkéw produkeji. Proces
ten opisywali mi rolnicy, z ktérymi rozmawiatam, zwlaszcza z bardziej rolniczej
wsi B. Mowili, ze za te samg jednostke produkeji — np. za kalafiora, otrzymuja dzis
podobna ceneg, a koszty produkeji znacznie wzrosty.

Po wstapieniu do Unii Europejskiej sytuacja znaczaco si¢ zmienila. Za sprawa
Wspolnej Polityki Rolnej dochody rolnikéw sie zwiekszyly. Wzrasta takze warto$¢
eksportu produktéw rolno-spozywczych. Jednak sposéb dystrybucji doplat bezpo-
$rednich sprawia, ze gros srodkow (80%) znalazlo sie¢ w rekach 20% najwigkszych
producentéw, co powoduje ich przewage i sprzyja koncentracji ziemi (Karaczun,
Kassenberg 2019). Wzrost kosztow produkgji jest jeszcze bardziej dotkliwy po wybu-
chu wojny w Ukrainie. Male gospodarstwa nie s3 w stanie sprosta¢ konkurencji,
wiele z nich wiec upada badz jest w stanie stagnacji, czgsto podlegajac nieformalne;j
dzierzawie. W latach 2010-2020 upadto ok. 13% gospodarstw (GUS 2021). Szansa
na wyzsze zarobki, ale tez tesknota do czasu wolnego sprawiajg, ze coraz wigcej 0séb
z rodzin rolniczych wybiera prace poza rolnictwem.

Podczas gdy w okresie transformacji ustrojowej mieliémy do czynienia z przejsciowa
demodernizacjg (por. Bukraba-Rylska 2009), od czasu wstgpienia do UE rolnictwo
szybko si¢ unowocze$nia, m.in. ro$nie wydajnos¢ pracy (Orlowski 2024). Coraz wigcej
gospodarstw przeksztalca sie, zgodnie z typologia socjologa wsi Jana Douwe van der
Ploega (2008, 2018) w gospodarstwa typu przedsiebiorczego (entrepreneurial). Jest
to model gospodarowania oparty na przymusie ciaglej ekspansji, zwigkszania i unowo-
cze$niania produkcji, a takze poglebiajacym si¢ uzaleznieniu od otoczenia rolnictwa.
Jeden z rozméwcow etnolozki Agnieszki Kosiorowskiej podsumowat to w nastepujacy
sposdb: ,,Albo sie rozwija¢, albo si¢ zwijaé, no, po prostu” (2020, s. 81).

Charakter pracy w duzych gospodarstwach oraz opinie o nich krazace wéréd
innych gospodarzy opisali studenci dr Amandy Krzyworzeki prowadzacy badania
w gminie Sokotéw na Podlasiu. Jedna z prac byla poswiecona kwestii czasu wolnego
rolnikéw (Bolek 2020). Jak pisze autorka, rolnicy niechetnie podejmowali watek czasu
wolnego, podkreslajac, ze w gospodarstwie zawsze jest co$ do zrobienia. Rozmdwcy
opowiadali, ze praca w gospodarstwie nie ma konca, szczegélnie w tych z produk-
cja zwierzeca (krowy), w ktérych dwa razy dziennie trzeba dokonywac obrzadku.
Niektdérzy porownywali swoje gospodarstwa do wiezien, kontrastowali swdj sposéb
pracy z pracg na etacie, w okreslonych godzinach, z wolnymi weekendami i §wigtami.
Autorka podkresla, ze wigksza skala produkeji oznacza mniej czasu wolnego. ,Nawet
jesli dawniej ludzie na wsi zmuszeni byli wydoi¢ krowy réwniez w niedziele, mieli
ich znacznie mniej, dzigki czemu mogli po$wieci¢ czas na czynnosci obrzedowe”
(Bolek 2020, s. 206-207). Cieszenie si¢ czasem wolnym jest dla czesci rozmowcow
oznaka braku pracowitosci. W dobie ciaglej ekspansji i maksymalizacji produkgji czas
spedzony na czyms$ innym niz praca jest nisko warto$ciowany. Moi rozmoéwcy nie
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uzywali tak radykalnych sformutowan, ale, jak napisalam wcze$niej, réwniez uznawali,
ze praca na roli nie pozostawia wiele czasu na zycie towarzyskie czy swietowanie.

W innym ze studiéw z tomu pod redakcja Krzyworzeki Magda Kalinowska
analizowala narracje na temat wlascicieli duzych gospodarstw pochodzace z roz-
mow z mieszkanicami gminy Sokoly. Podobnie jak Bolek podkreslala, ze zdaniem
rozmowcow praca w duzym gospodarstwie zarzadzanym jak przedsigbiorstwo,
skutkuje brakiem czasu wolnego.

Zaréwno dla mnie, jak i dla moich rozmdéwcow jest oczywiste, ze zwiekszenie ilosci posiadanej
ziemi oraz liczby zwierzat hodowlanych pociaga za sobg konieczno$¢ wykonywania wiekszej ilo$ci
prac, ktdre zajmuja rolnikom wiekszg cze$¢ ich czasu. Jest to prosta konsekwencja rozbudowy
gospodarstwa, ktdre dzieki temu ma przynosi¢ wieksze zyski (Kalinowska 2020, s. 136).

Jedna z rozméwczyn Kalinowskiej mowila, ze

[s]kala jest tego taka, ze kiedys po prostu te gospodarstwa byly nieduze. Byto po pig¢, szes¢ krowek,
a w tej chwili jak jest trzydziesci albo piec¢dziesiat, to plus jeszcze jakies cieleta i si¢ robi sto sztuk
bydia w gospodarstwie. [...] Idziemy w skale, musimy teraz produkowa¢ jakas odpowiednig skale,
zeby po prostu godnie przezy¢ i cos tam zainwestowa¢, no niestety. Nie oszukujmy, z tych czterech,
pieciu kréw sie nie da utrzymac. Wtedy gdy ma sie sto sztuk w gospodarstwie, no to wtedy, no
niestety, no nie oszukujmy sie, tego czasu mato jest (Kalinowska 2020, s. 136).

Mozna wigc powiedzie¢, ze ten odczuwany przez wielu rolnikéw brak czy nie-
wielka ilo$¢ czasu wolnego, m.in. na relacje spoteczne, co tak bardzo jest widoczne
w przeprowadzanych przeze mnie wywiadach, jest ceng, jaka musieli rolnicy zaptaci¢
za modernizacjg¢ swoich gospodarstw. Cena ta jest wysoka — przyczynia si¢ do rozpadu
wiezi spolecznych, dezintegracji wiejskich spolecznosci. Zmiana charakteru pracy
w rolnictwie nie wydaje si¢ jednakze jedyna przyczyng zmian w doswiadczaniu czasu.

KULTURA PRZYSPIESZENIA. SPOLECZNO-KULTUROWE ASPEKTY ZMIAN DOSWIAD-
CZENIA CZASU W SPOLECZNOSCIACH WIEJSKICH

W tej czesci artykulu postaram si¢ pokaza¢, ze mieszkancy wsi, w podobnym
stopniu jak w miescie, doswiadczaja przemian w postrzeganiu czasu. Sg to przemiany
charakterystyczne dla spoleczenstw poprzemystowych. Czas na wspélczesnej pol-
skiej wsi w coraz mniejszym stopniu opiera sie na cyklu przyrody. Mieszkancy wsi,
w ktérych prowadzitam badania, Zyja, podobnie jak mieszkancy miast, w kulturze
~rozszerzonej terazniejszosci’ (Tarkowska 2016). Jednym z jej efektow jest subiek-
tywne ,przyspieszenie” czasu.

Po pierwsze, znaczenie ma z pewnos$cig mechanizacja rolnictwa, co wynika
z przytoczonych powyzej wypowiedzi moich rozmdéwcow. Wazne jest, zeby pod-
kregli¢, ze nastgpila ona w polskim rolnictwie niezwykle szybko. Jeszcze w polowie lat
70. ubiegtego wieku w rolnictwie indywidualnym gléwna role w uprawie odgrywat
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»kon i jednoskibowy ptug” (Nowosz 1976, s. 242). Po transformacji ustrojowej kon
w gospodarstwie byl jeszcze czestym widokiem, cho¢ juz w przedostatniej dekadzie
PRL zaczely upowszechnia¢ si¢ ciggniki, kombajny, elektryczne dojarki. Mechani-
zacja stwarza presje, by robi¢ wiecej w krotszym czasie. Dotyczy to w szczegodlnosci
gospodarstw typu przedsigbiorczego, w ktérych mimo mechanizacji pracy jest coraz
wiecej. I nie chodzi tu tylko o czas wolny par excellence, kategorie, ktorej obecno$é
wigze si¢ z procesem modernizacji. Rolnicy-przedsigbiorcy uznaja, Ze nie mogg sobie
pozwoli¢ na przerwy w pracy, zwigzane np. z pogawedka z sasiadem, muszg ogladac
sie przede wszystkim na produktywnos¢. Dotyczy to pewnie w jeszcze wiekszym
stopniu rolnikéw dwuzawodowych.

Wydaje sie, ze na brak czasu z pewnoscig takze wplywa presja, by wigcej zarabiac,
by osiagnac pozadany standard zycia i konsumpcji, podobny do poziomu miejskiej
klasy $redniej. Jedna z rozméwczyn ze wsi B zauwaza, ze z brakiem czasu i ubozszymi
relacjami spolecznymi moze mie¢ zwigzek pragnienie, zeby mie¢ ,wigcej’, ,,lepiej”
niz inni. Dzieje sie to w kontekscie intensywnego procesu spoltecznego zréznico-
wania wsi. Powstaje wiejska klasa $rednia, czgsciowo skladajgca si¢ z naptywowych
mieszkancéw wsi (Halamska, Zweglinska-Gatecka 2018). Réznicuja sig takze rolnicy,
co wida¢ réwniez we wsiach A i B. To wlasnie wlasciciele tych wiekszych, moder-
nizujacych sie gospodarstw (nazywanych przez innych niekiedy ,,obozami pracy’,
por. Kalinowska 2020) maja wigksze aspiracje konsumpcyjne. Aby utrzymac sie
na rynku, co wymaga ciaglej ekspansji produkcji, rolnicy muszg wigcej pracowac,
co przekltada sie na rozluznienie wiezi spotecznych.

Na ,,przyspieszenie” czasu z pewno$cia ma wplyw dominacja nowych mediow,
upowszechnienie si¢ smartfonéw oraz mediéw spolecznosciowych. Rozmowcy
podkreslajg, ze dotyczy to w szczegdlnosci mtodego pokolenia, chociaz nie tylko.
Zaposredniczenie kontaktow przez media (np. sasiedzka grupe na Messengerze)
sprawia, Ze w ocenie rozmoéwcow rzadziej odwiedzaja si¢ oni w domach (mniej jest
zwlaszcza niezapowiedzianych wizyt), mniej tez jest bezposrednich, spontanicznych
kontaktéw migdzy nimi. Zamiast podej$¢ do sasiada, by o co$ zapytaé, uzywa sie
komunikatoréw. Wplywa to z pewnoscig na dos§wiadczenie czasu — na Messengerze
caly czas jest ruch, panuje wieczna terazniejszo$¢, zmiana.

Wydaje si¢, ze wspomnienia moich najstarszych rozmoéwcow (60-70-letnich)
dotyczg okresu, w ktéorym na wsi byl jeszcze, przynajmniej w pewnym stopniu,
obecny dawny, chlopski stosunek do czasu, oparty na cyklu przyrody (ktory z pew-
noscig mieszal si¢ juz z czasem epoki przemystowej, m.in. przez dwuzawodowosc,
obecng na wsi w okresie PRL-owskiej industrializacji). Wskazuja na to obecne
we wspomnieniach rozmoéwcdéw odniesienia do niecheci do posépiechu, innego
stosunku do pracy, ktorej czas byl nieokreslony i w ktorej mozliwe byly diuzsze lub
kroétsze przerwy na ,,pogaduszki”. W wypowiedziach moich rozméwcéw powtarza
sie stwierdzenie, ze czas plynal ,wolniej”. Moze si¢ to wigzac z wiekiem tych, ktdrzy
po prostu postrzegaja czas dziecinstwa i mlodosci jako ptynacy wolniej. Wydaje sie
jednak, ze obecne przyspieszenie zwigzane z dominacjg ,,rozszerzonej terazniejszosci”
jest wyraznie obserwowalnym zjawiskiem.
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W artykule opisalam subiektywne do$wiadczenie zmian zwigzanych z czasem
przez mieszkancow dwoch rézniacych sie wsi. Moi rozméwcy mieli podobne poczucie
czasu. Starsze osoby twierdzily, ze kiedys czas ptynal ,wolniej” i mialy wiecej czasu
na rézne czynnosci niezwiazane z praca, w tym na czeste kontakty z sasiadami
czy z przyjaciolmi. Mlodsze pokolenie, osoby 20-30-letnie, czesciej deklarowaly,
ze od czasu ich dziecinstwa niewiele sie zmienito.

Opisane powyzej zmiany doswiadczenia czasu uznaje za efekt przyspieszonej
modernizacji wsi, ktéra nabrala tempa po wstapieniu Polski do Unii Europejskiej.
W wyniku modernizacji rolnictwa powstaly liczne farmy-przedsigbiorstwa, z kto-
rymi muszg konkurowa¢ mniejsze, bardziej tradycyjne gospodarstwa. Jak wynika
z przeprowadzonych badan, prowadzenie nowoczesnego gospodarstwa wymaga
wiekszych nakladow pracy niz gospodarstwa tradycyjnego. Wzrost kosztow pro-
dukcji w rolnictwie w ostatnich latach oraz utrzymywanie si¢ niskich cen skupu,
uwarunkowane m.in. konkurencja z produktami zagranicznymi, réwniez sprawia,
ze pracy w gospodarstwie jest wiecej niz za pamieci moich rozmdowcow.

Drugim aspektem modernizacji wsi, powigzanym z tym pierwszym, jest zmiana
sposobu pracy oraz stylu zycia mieszkancéw wsi, ktéra powoduje subiektywne
odczucie ,,przyspieszenia” czasu. Czynniki, ktére na to wplywaja, to mechanizacja
rolnictwa (i innych zaje¢ w gospodarstwie domowym) oraz faczenie pracy w rolnictwie
z innym zawodem. Wydaje si¢, Ze mieszkancy wsi sg bardziej indywidualistyczni,
rzadziej spotykajg si¢ z sasiadami czy przyjaciélmi i w swoim odczuciu majg mniej
czasu na takie kontakty. Z jednej strony moze to wynikac z wigkszej ilosci pracy,
ale wplyw na to moze mie¢ spedzanie duzej ilo$ci czasu na korzystaniu z réznego
rodzaju mediow.

Zrédtem przemian stylu zycia i pracy jest takze spoleczne réznicowanie sie
mieszkancow wsi — w tym powstawanie wiejskiej klasy $redniej. Jednoczesnie,
w zwigzku z opisanymi powyzej procesami faczacymi z malejacg optacalnoscig
rolnictwa, wysoki standard zycia bardzo trudno jest utrzymac, co prowadzi w wielu
wypadkach do rezygnacji z coraz mniej dochodowej produkgji rolnej. Cz¢s¢ moich
rozmOwcow, szczegolnie we wsi A, nie pracuje juz w rolnictwie, ale wyjezdza do pracy
poza wies, co réwniez sprawia, Ze maja mniej czasu na swobodne kontakty spoteczne
w ramach wsi.

Z przeprowadzonych przeze mnie badan wynika, ze w narracjach starszych roz-
méwcow mozna odnalezé, przynajmniej czg$ciowo, elementy zwigzane z postrzega-
niem czasu wlasciwemu przedprzemystowym spotecznosciom chiopskim, mierzacym
czas zgodnie z cyklem przyrody.

W pracy Czas w zZyciu Polakéw, wydanej w 1992 roku, Elzbieta Tarkowska stwier-
dzila, ze orientacja czasowa Polakow to orientacja prezentystyczna, wynikajaca
z poczucia tymczasowosci, niepewnej przysztodci i leku wobec niej. Taka diagnoza
wynikala ze szczegélnego momentu analizy — schytku PRL-u i przemian spoleczno-
-gospodarczych 1989 roku, ktérych wynik byt niepewny, co sprzyjato koncentracji
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na tym, by po prostu przetrwaé. Po ponad 30 latach od wydania tej ksiazki zdaje sie,
ze znéw mamy do czynienia z orientacjg prezentystyczna, ale wyplywa to z innych
przyczyn, o charakterze bardziej globalnym: ze sposobu konsumpcji, a takze komu-
nikacji, ktére sklaniajg do pogoni za tym, co zmienne i ulotne. To zjawisko, wraz
z przemianami struktury spolecznej oraz zmiang charakteru pracy w rolnictwie,
przyczynia si¢ do postrzegania czasu jako wciaz brakujacego dobra, a takze jako
czasu, ktdry przyspiesza.
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WYRAZIC SIEBIE, WYRAZIC SWIAT.
RZECZ O WITOLDZIE CHROMINSKIM (1913-1977)

WPROWADZENIE

Niniejszy artykul przedstawia sylwetke nieco zapomnianego fotografa i podréz-
nika — Witolda Chrominskiego (1913-1977). Bohater tej opowiesci urodzit sie
w Krakowie, lecz z mitosci do morza i podrdzy wybratl studia w Gdansku, a nastepnie
zycie w Szczecinie. Podstawowe informacje biograficzne, ktére podaje w tekscie,
pochodza ze Zrédet (dokumentdw, akt, $wiadectw, zeszytow z notatkami, zyciorysow
spisanych reka artysty, zapowiedzi wystaw, artykutéw prasowych) przechowywanych
w rodzinnym archiwum Chrominskiego w Krakowie, z ktérymi mialam mozliwo$¢
sie zapozna¢ dzigki otwarto$ci i zyczliwosci rodziny artysty. Cennym uzupelnieniem
tych materiatéw sa glosy osob, ktdre osobiscie znaly Witolda, pozostajac z nim w bli-
skich relacjach przyjacielskich czy rodzinnych. Z trojgiem z nich: siostrg Witolda
Janing Przedpelska, jej zieciem Januszem Wysockim oraz przyjaciotka i wieloletnig
towarzyszka zycia Witolda, aktorka Aling Kulikéwng przeprowadzitam wywiady
w latach 2010-2011. Moi rozméwcy juz nie zyja, a zainteresowanie zyciem i fotogra-
fiami Chrominskiego odradza sig¢, co tym bardziej zobowigzuje mnie do publikacji
zebranych wowczas wspomnien o artyscie'.

! Latem 2022 roku w serii ,,Zeszyty Szczecinskie”, podserii ,,Szczecinski Fotograf” ukazat si¢ album
Pawla Miedzinskiego Witold Chromifiski. Publikacja prezentuje fotografie wybrane sposréd niemal
40 tysiecy klatek negatywéw Chrominskiego zeskanowanych przez jej autora. Poprzedza je szeroki
wstep pt. Wielki Cygan, w ktérym Miedzinski pasjonujaco opisuje droge zyciowa i zawodowg artysty
na tle czaséw, w ktorych przyszto mu zy¢ i tworzy¢. W kilku miejscach, nieoznaczonych przypisami
(co usprawiedliwia popularnonaukowy styl publikacji), odwoluje si¢ do przeprowadzonej przeze mnie
rozmowy z Aling Kulikéwna. Publikacja spotkala si¢ w Szczecinie z zainteresowaniem i Zyczliwym
przyjeciem. Wsrdd gosci, ktorzy przybyli na promocje albumu, znalazty si¢ osoby, ktére osobiscie
znajgce Chrominskiego. Natomiast w Krakowie, rodzinnym mieécie Chrominskiego, w ktérym zarazem
znajduje si¢ jego rodzinne archiwum, w 2011 roku zostata zorganizowana w Galerii Dylag niewielka
wystawa jego fotografii pt. ,,Morze, podroze, kobiety”. Ekspozycji towarzyszyt katalog pod tym samym
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Posta¢ Chrominskiego pozostaje praktycznie nieznana badaczom kultury. Wspo-
mina o nim bodaj jedynie Grazyna Kubica w swojej pracy poswigconej fotografii
etnograficznej dokumentujacej zycie Zydéw w Polsce (2015-2016), jednak nie ma
dostepu do pelnej spuscizny po Chrominskim. Jednoczesnie tematy poruszane
przez fotografa: portrety, akty, fotografia podroéznicza, marynistyczna, sceny z zycia
teatru, sceny z zycia miast, moga zainteresowac antropologdw kultury. Dzieki temu,
ze w ostatnich latach niewielka, lecz reprezentatywna cz¢$¢ omawianej twdrczosci
zostala opublikowana w formie papierowej i w Internecie, siegniecie do dorobku
artystycznego Chrominskiego stalo si¢ prostsze.

Celem niniejszego artykulu jest przedstawienie osoby i twdrczosci fotografa
w perspektywie etnograficznej — poprzez analize zrédet wywotanych (wypowiedzi
rozmOwcow, ktorzy znali fotografa) oraz niepublikowanych materialéw z archiwum
rodzinnego. Tekst ma charakter wprowadzajacy: ukazuje, w jaki sposdb pamieé
biograficzna i relacje ustne wspottworza obraz artysty oraz jak material z wywiadow
etnograficznych i archiwalia rodzinne mogg stanowi¢ zrédlo do badan nad kulturg
artystyczng XX wieku. Cho¢ nie podejmuje w tym miejscu pelnej interpretacji
dorobku fotograficznego Chrominskiego, wskazuje kierunki dalszych analiz, mogace
poglebi¢ rozumienie zaréwno jego twdrczosci, jak i szerszego kontekstu kulturowego,
w ktorym powstawala. Artykul wpisuje si¢ zatem w nurt badan etnograficznych nad
pamiecia, biografig i materialno$cig archiwum. Jednoczesnie jest to jedno z dwu
pelniejszych opracowan Zycia artysty (por. Miedzinski 2022).

INZYNIER, PODROZNIK I FOTOGRAF

Witold Chrominski przyszed! na §wiat 12 grudnia roku 1913 w Krakowie®. Jego
ojciec, prof. Edmund Chrominski, byl wspoétzalozycielem i dziekanem Wydziatu
Hutniczego Akademii Goérniczej, w latach 1926-1929 rektorem Akademii Gérnicze;j.

tytutem, do ktorego tekstow jestem wspotautorka. Jednoczesnie spadkobiercy spuscizny artystycznej
Chrominskiego od 2011 roku prowadzg fanpejdz na Facebooku ,Witold Chrominski. Fotografie”.
Zaproszenie do wspolpracy nad archiwum Chrominskiego oraz katalogiem wystawy, a przede wszystkim
liczne spotkania i rozmowy z Januszem Wysockim zmotywowaly mnie do tego, zeby nawiagza¢ kontakt
z Aling Kulikéwna. Nasze spotkania i rozmowy o Chrominskim najpierw w mieszkaniu aktorki w Lodzi,
a potem juz na wystawie w Galerii Dylag wywolaly w przyjaciétce Witolda glebokie poruszenie.
Zob. Miedzinski 2022; Dylag, So¢ko 2011; https://www.facebook.com/Witold-Chromi%C5%84ski-
Fotografie-145032325557423 (Witold Chromitiski. Fotografie [fanpejdz W. Chrominskiego na Facebooku])
(dostep: 14.08.2025).

> Prezentowane tutaj dane biograficzne Witolda Chrominskiego, o ile nie zaznaczono inaczej,
pochodza z materialéw przechowywanych w archiwum rodziny artysty. Do archiwum tego mialam
dostep w latach 2010-2011 na zaproszenie czlonka rodziny artysty Janusza Wysockiego i z zadaniem
napisania kalendarium zycia fotografa, ktore, w caloéci nigdzie niepublikowane, stanowi podstawe
cze$ci biograficznej niniejszego tekstu. Materialy te nie mialy sygnatur. Analizowalam je metoda
poréwnawcza, zestawiajac z informacjami pozyskanymi w formie ustnej i pisemnej od oséb, ktore
bezposrednio znaty Chrominskiego.
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Fot. 1. Wystawa fotografii W. Chrominskiego w Galerii Dylag w Krakowie, fot. K. Mucha, 2011 r.

Jego matka, Maria z d. Haberko, prowadzita dom. Witold mial dwojke rodzenstwa:
starsz siostre Janing oraz mlodszego brata Tadeusza. Rodzina Chrominskich miesz-
kata przy ulicy Radziwillowskiej. Podczas drugiej wojny $wiatowej stracil dwie osoby
sposrdd najblizszych. Tadeusz, wowczas student Politechniki Warszawskiej, zginat
w Powstaniu Warszawskim. Matka, przebywajac w szpitalu przy ul. Kopernika,
zginela w wyniku wybuchu bomby, ktéra spadla na Krakéw w ostatnim dniu wojny.

W rodzinnym Krakowie ukonczyt Chrominski szkole podstawows i $rednia;
w roku 1931 zlozyl egzamin maturalny w VIII Panstwowym Gimnazjum Matema-
tyczno-Przyrodniczym im. Augusta Witkowskiego. W okresie szkolnym Witold
byt harcerzem. Wtedy tez — w pasji fotografowania — ujawnilo si¢ jego artystyczne
spojrzenie na $wiat. Jak wspominat jako dorosly cztowiek, fotografowaniem zajmo-
wal sie juz od dziesigtego roku zycia. Podobno pierwszy aparat skonstruowat sobie
sam. Szybko przyszly pierwsze sukcesy. Gdy miat 14 lat, Wydawnictwo ,,Salon Sztuki
Polskiej” wydalo serie 12 pocztowek pt. Z Zycia harcerzy polskich, z reprodukcjami
wykonanych przezen zdje¢. Nastgpnie zostal wyrdzniony nagrodg czasopisma ,,Wroble
na Dachu” Wowczas takze pisywal reportaze na tematy turystyczne, m.in. do ,,Ilu-
strowanego Kuriera Codziennego” i tygodnika ,,Na Szerokim Swiecie”.

W 1931 roku Witold rozpoczal studia wyzsze na Wydziale Budowy Maszyn
Politechniki Gdanskiej. Jak wspominata Irma Nowacka, przyjaciétka z ostatnich lat
zycia Chrominskiego: ,Méwil mi zawsze, ze od dziecka interesowal si¢ morzem.
A najblizsze polskie morze byto w Gdansku, wiec opuscit Krakéw i [...] zdal [...]
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na politechnike w Wolnym Miescie Gdansku™. Natomiast siostra Witolda, Janina,
podkresla, iz ,wtedy Gdansk [...] byl [...] sposobem wyjscia na swiat™ [MW?].

Réwnolegle do toku studiéw realizowal swoje marzenia o poznawaniu najdal-
szych zakatkow $wiata. Zamustrowal sie na statek jako pomocnik, dzigki czemu
zwiedzit obie Ameryki, a takze Szwecje i Lotwe. Bedac studentem, odbyl praktyki
zawodowe w stoczniach w Polsce i we Francji (St. Nazaire, Le Havre), natomiast tuz
po uzyskaniu dyplomu pracowal w stoczni w Newcastle przy budowie transatlantyku
m/s ,,Sobieski”. Wykonane podczas podrozy fotografie prezentowal na tamach prasy
oraz na wystawach, one tez przyniosty mu sukcesy w rozmaitych konkursach.

W 1936 roku Chrominski uzyskat stopient inzyniera na Wydziale Budowy Maszyn
Politechniki Gdanskiej. Pod koniec tego roku zdobyt tytul magistra inzyniera Wydziatu
Mechaniczno-Elektrotechnicznego Politechniki Gdanskiej (specjalnos¢: budowa
maszyn). Przez caly okres studiow byt czlonkiem Zrzeszenia Studentéw Polakow
Politechniki Gdanskiej ,,Bratnia Pomoc”

Dwa lata pdzniej zostal powotany do odbycia obowigzkowej stuzby wojskowe;j.
Ukonczyl Szkote Podchorazych Lotnictwa w Warszawie i tuz po uzyskaniu $wiadec-
twa zostal przydzielony do II Putku Lotniczego w Krakowie. Eskadra bombowcow
nurkujacych, do ktorej dotaczyl, stacjonowala na lotnisku polowym w Klimontowie
k. Proszowic. Po zbombardowaniu przez hitlerowcéw krakowskiego lotniska w Czy-
zynach eskadra, w ktérej stuzyl Chrominski, poczatkowo nieuzbrojona, wielokrotnie
zmieniala swoje lotniska; w koncu rozproszony oddziat dotart do Rumunii.

Podczas okupacji Chrominski pozostat w Polsce. Poczatkowo pracowal w kopal-
niach rudy zelaza. W roku 1943 podjat dzialalno$¢ w przemysle cukrowniczym.
Najpierw piastowal stanowisko asystenta — zastepcy naczelnego mechanika oraz
inzyniera ruchu w Cukrowni ,,Chodoréw” w obwodzie Iwowskim. Nastepnie petnit
funkcje mechanika w Cukrowni ,,Lubna” w Kazimierzy Wielkiej w Swietokrzyskiem.
W roku 1945 Chrominski byt pracownikiem Slgsko-Opolskiej Grupy Operacyjnej
przy Komitecie Ekonomicznym Rady Ministrow w charakterze Pelnomocnika dla
Spraw Przemystu. W latach 1945-1950 zajmowal si¢ odbudowg i uruchamianiem
cukrowni na Dolnym Slgsku. Piastowal stanowisko dyrektora cukrowni w Odmucho-
wie, Szalejewie i Maloszynie. Zwienczeniem jego pracy w przemysle cukrowniczym
byla nominacja w 1950 roku na dyrektora technicznego Zjednoczenia Przemystu
Cukrowniczego okregu Dolnego Slaska, ktére tworzyto 10 fabryk. Wypada dodaé,
co zreszty wielokrotnie podkreslal sam Chrominski, ze jeszcze w 1954 roku, kiedy
juz nie pracowal w przemysle cukrowniczym, otrzymal propozycje poprowadzenia
budowy cukrowni w Chinach, ale inwestycja nie doszta do skutku.

* Wypowiedz odnotowana w materiatach archiwalnych.

* TJanina Przedpelska z d. Chrominska (1908-2013) - siostra Witolda Chrominskiego. Rozmowe
z przeszlo 100-letnig wowczas panig przeprowadzitam w 2011 roku, w jej domu rodzinnym przy ulicy
Starowislnej w Krakowie.

* MW - materialy wlasne: transkrypcje wywiadéw prowadzonych z cztonkami rodziny i przyjaciétmi
Witolda Chrominskiego w latach 2011-2015.
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W 1950 roku, decyzjg Ministerstwa Przemystu Rolnego i Spozywczego, Chrominski
zostal przeniesiony z przemystu cukrowniczego do okretowego. Od stycznia kolejnego
roku piastowal stanowisko dyrektora technicznego Stoczni Szczecinskiej. Stosunek
stuzbowy rozwiazal niespelna cztery lata pdzniej, uzasadniajgc to ciezka chorobg ojca
oraz koniecznoscig odbywania dlugich i kosztownych podrézy, niewspdétmiernych
do zarobkéw. Decyzja o zaprzestaniu pracy w przemysle byla symptomatyczna. Jak
wspomina jego bliska przyjaciotka, aktorka, Alina Kulikéwna: ,,Znat jezyki, lubit
teatr. [...] Wyrazal sie najlepiej w fotografii, ale byl $wietnym malarzem. [...] Byl
humanistg, absolutnie!, te studia, «budowa okretoéw» — to byto jakby obok. On maogt
robi¢ wszystko, bo to byt bardzo zdolny cztowiek™ [MW]. Wtéruje jej siostra Witolda:
»[Praca w stoczni — dop. AS-M] wydawala mu si¢ strasznie nudna [...] mial dusze
artystyczng” [MW]. Stefan Figlarowicz, gdanski kurator wystaw fotografii oraz
kolega Witolda, podkresla, ze wielu znakomitych polskich fotograféw bylo zarazem
inzynierami, a studia politechniczne rozwijajg wyobraznig, co uzdalnia do tworzenia
lepszych kadrow (Figlarowicz 2011, s. 4). Sam Chrominski, w ,,Kwestionariuszu
biograficznym” wypelnianym dla ZPAF Okregu Gdanskiego, przychylit si¢ do opinii
zamieszczonej na famach ,,Tygodnika Morskiego” z 1971 roku, w ktdrej nazwano go
»fotografikiem z krwi i ko$ci”.

W Szczecinie, w willi przy al. Wojska Polskiego, Witold mieszkal ze swoim wujem,
malarzem, Tadeuszem Haberko. Wuj Haberko przeszedt do historii rodziny jako
czlowiek niezwykle sympatyczny i bardzo dowcipny. Zachowalo si¢ kilka zeszytow
rozmaitych humorystycznych powiedzonek i anegdot z wujem w roli gtéwnej, spisa-
nych reka Witolda. Mieszkanie prowadzone przez obu artystow (z niemalym udziatem
zaprzyjaznionej aktorki szczecinskiego teatru, Aliny Kulikéwny) bylo otwarte dla
gosci, odwiedzato je wielu ludzi kultury. Krystyna Lyczywek wspomina: ,,Doskonale
pamietam Jozefa Berenta, ktory gral u nich na pianinie i recytowal poezj¢” (2005).

Przebywajac na Slgsku, Chrominski dziatal we Wroctawskim Towarzystwie Foto-
graficznym. Organizowal wystawy oraz zasiadal w jury rozmaitych konkurséw.
Po przeprowadzeniu si¢ do Szczecina zapisal si¢ do Szczecinskiego Towarzystwa
Fotograficznego. Dwa lata pozniej, w 1952 roku, inzynier Chrominski dolaczyt
do Zwiazku Polskich Artystow Fotografikéw Okregu Gdanskiego. Byl wowczas
w Szczecinie jedynym jego czlonkiem.

W 1954 roku zaprezentowal na famach ,,Fotografii” (nr 8) podstawy teoretyczne
i zalozenia prostej metody tonorozdzielczej, zwanej przezen izoprintem, w fotografii
czarno-biafej.

Kolejne lata owocowaly licznymi podrézami. Ukochanym przez Chrominskiego
celem podrozy byta Afryka. Po raz pierwszy przybyl do niej jako student, potem
odwiedzat ja kilkakrotnie: w latach 1958-1959, w roku 1964 (wraz z prof. Bernardem

¢ Alina Kulikéwna (1923-2013) - aktorka teatrow w Szczecinie i w Lodzi, wieloletnia bliska
przyjaciotka i modelka Witolda Chrominskiego. Cytowane tu i na dalszych stronicach artykutu wypowiedzi
pochodzg z wywiadu, ktéry przeprowadzitam z aktorka w 2011 roku, w jej prywatnym mieszkaniu
w Lodzi. Pozniej mialysSmy okazje widzie¢ sie jeszcze dwukrotnie, w Krakowie, w zwigzku z wystawa
fotografii Witolda Chrominskiego w Galerii Dylag oraz przy okazji wyjazdu stuzbowego aktorki.
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Grzimkiem, zoologiem, zalozycielem Parku Narodowego Serengeti w Tanzanii)
i w roku 1971. Poklosiem podrézy po Afryce byta ksigzka Chrominskiego W dolinie
Kilombero, wydana przez Iskry w 1971 roku - wspomnienie spotkania z napotka-
nymi ludzmi i tamtejszg przyroda. O Afryce pisal Chrominski takze eseje, w ktérych
staral si¢ przeciwstawic¢ stereotypowi Afrykanczykow zakorzenionemu w tradycji
europejskiej i wskaza¢ wlasciwe rozumienie tamtejszej kultury, nieredukowalne
do systemu poje¢ wypracowanego przez kulture o zrédtach w Atenach i Jerozolimie.
Kolejnym celem podrézy byla Kanada. Tam réwniez Chrominski po raz pierw-
szy zawital jako student, by przyby¢ w to miejsce ponownie w 1961 roku (wraz
z Arkadym Fiedlerem, ktéry owa podroz i swojego wspoltowarzysza opisal w ksigzce
I znowu kuszgca Kanada z 1965 roku, obficie zilustrowang fotografiami autorstwa
Chrominskiego). Do Kanady powracal jeszcze w 1969 roku i dwukrotnie w latach 70.
Ponadto odbywal Chrominski rejsy do Szwecji (pierwszy — w okresie studenckim,
kolejne w 1969, 1972 i 1976 roku), Azji i Australii (1967), Stanéw Zjednoczonych
(1972, 1975), a takze rejs dookota $wiata w 1971 roku statkiem ,,Manifest Lipcowy”.
Ze wszystkich podrézy przywozil mase zdje¢, ktore prezentowal w prasie, albu-
mach oraz na wystawach w kraju i za granica (m.in. w Szwecji, Japonii, Australii).
Czgsto jeszcze na statkach urzadzal pokazy swoich fotografii, aby ukaza¢ marynarzom
odwiedzane przez nich miejsca z nieco innej perspektywy. Juz jako student publi-
kowal w czasopismach. Jego zdjecia pokazywaly: ,Wiadomosci Fotograficzne’, ,,AS,
~Wiadomosci Foto Greger”, ,,Morze”, ,,Dookota $wiata’, ,,7 Glos Tygodnia”, ,,Kulisy”,
»Panorama”. Jako fotograf byl wyrdzniany licznymi nagrodami, gtéwnie za zdjecia
podréznicze oraz marynistyczne.
Jak podaje Konrad Kaminski w portalu Pomeranica.pl:

Nalezat do pionierdw szczecinskiej telewizji. Byt jednym z pierwszych operatoréw filmowych
Doswiadczalnego Osrodka Telewizyjnego. Jego zdjecie portu szczecinskiego przez wiele lat stano-
wilo czolowke szczecinskiego programu TV. Wspdlnie z operatorem Konradem Kaminskim nalezat
do prekursoréw krétkich filméw reklamowych, m.in. filmu reklamujacego pieczywo z nowo otwartej
w Szczecinie fabryki chleba. Byt autorem zdjec¢ do pierwszego filmu artystycznego w rezyserii Jana
Maciejowskiego z udziatem aktoréw Zbigniewa Romana i Krystyny Jarmuléwny, zrealizowanego
do wierszy Marii Pawlikowskiej-Jasnorzewskiej (1961), a takze filmu dokumentalnego Stoneczne
wybrzeze, ukazujacego rozbudowe osrodkéw wypoczynkowych na wybrzezu szczecinskim (https://
pomeranica.pl/?title=Witold_Chromi%C5%84ski&stable=0&shownotice=1&fromsection=Fotografia:
Pomeranica.pl, hasto: ,Witold Chrominski” opracowane przez K. Kaminskiego) (dostep: 7.03.2025).

W przerwach miedzy podrézami Chrominski wspdtpracowat ze szczecinskim
teatrem (Owczesng Operetka Szczecinska, https://opera.szczecin.pl/teatr; dostep:
8.09.2025) jako jego ,nadworny fotograf”. W archiwum prac artysty znajduje si¢
wiele portretéw szczecinskich aktoréw, scen teatralnych. Jak wspomina Kulikéwna,
Witold chetnie bywal w teatrze, cierpliwie i z zaciekawieniem przygladat si¢ probom
przedstawien. Bardzo dobrze czul si¢ w tamtejszym w srodowisku artystycznym.

W ostatnich latach zycia zaczat traci¢ wzrok, co w sposéb oczywisty kompliko-
walo réwniez jego zycie zawodowe. Nadal jednak probowal fotografowaé. Witold



WYRAZIC SIEBIE, WYRAZIC SWIAT... 113

Chrominski zmarl nagle 28 wrzesnia 1977 roku, przezywszy niespelna 64 lata. Jego
grob znajduje si¢ w Szczecinie na cmentarzu ,,Ku Stoncu” (kw. 64 B-8-9). Bogata
spuscizna fotograficzna, ktérg pozostawil, to liczne zdjecia z dalekich podrozy,
fotografia marynistyczna, zdjecia polskich miast - w tym dokumentacja zniszczen
i odbudowy Szczecina, fotografie teatru, portrety, akty.

TOWARZYSKI SAMOTNIK

We wspomnieniach oséb, ktére pozostawaly w bliskich relacjach z Chrominskim,
zapisal sie jako czlowiek niezwykle interesujacy intelektualnie i atrakcyjny fizycz-
nie. Swoja ksiazke I znowu kuszgca Kanada z 1965 roku Arkady Fiedler rozpoczal
nastepujacymi stowami:

Moj towarzysz podrézy do Kanady, Witold Chrominski, inzynier i byly dyrektor stoczni, a dzi§
artysta — fotografik i wielki Cygan (ze nie powiem: czarujacy pedziwiatr) — uderzat kazdego swym
niezwykltym wygladem: maz w sile wieku, o atletycznej cho¢ niewysokiej postaci, o mlodych, pata-
jacych oczach i czarnych, kruczoczarnych brwiach, miat siwiuterikg czupryne - a czupryna i brwi
pono¢ bynajmniej nie farbowane. Ow efektowny kontrast odnosit sie chyba takze do wielu innych
cech Witolda, nie tylko do jego wygladu, i to nie zawsze do cech dodatnich. Szeroki w ramionach,
waski w biodrach, o z lekka wschodniej twarzy niby greckiego herosa, niby wojownika macha-
bejskiego, byt jucha bajecznie fotogeniczny. Gdy moja mloda sekretarka ujrzala go na zdjeciach
znad brzegéw Peace River w Kolumbii Brytyjskiej, wpadia w rzetelny zachwyt - tak samo jak
ja w pierwszym dniu naszego spotkania (Fiedler 2014, s. 5).

W dalszej czesci opisu Fiedler definiuje Chrominskiego jako typ samotnika
i introwertyka; czlowieka wrazliwego i refleksyjnego, ale niechetnego do dzielenia
si¢ swoimi wrazeniami w swobodnej rozmowie. Podkresla jednak, ze Witold byt
czlowiekiem charyzmatycznym, ze wyrdznial si¢ nieprzecietnym urokiem osobistym
i gleboka fascynacja rzeczywistoscia, ktéra promieniowata na wszystkich wokol.
Pawel Miedzinski z dzisiejszej perspektywy podsumowuje rzecz nastepujaco:

Niewatpliwie byl niezwykle atrakcyjnym mezczyzna z punktu widzenia relacji damsko-meskich.
Zamozny, wyksztalcony, wysportowany (w mlodoséci ewidentnie fascynowata go kulturystyka),
znajacy plynnie jezyki — $wiatowiec. [...] Do tego przystojny i bardzo zadbany, nawet jako 50-latek,
co w latach 60. nie bylo powszechne (2022, s. 24).

O tym, iz tak byl postrzegany przez wiele pan, swiadczy bogata korespondencja
prywatna, jaka zachowala sie wraz z innymi materialami archiwalnymi, ilustrujacymi
zycie i twdrczo$¢ artysty. Nadawcami licznych listow (niekiedy serii) byty kobiety,
zafascynowane osobowoscig Witolda, ufne w to, ze znajdujacy sie gdzie$ w odlegtym
miejscu $wiata podroznik, zdystansowany wobec szarej polskiej rzeczywistosci, znaj-
dzie w swoim sercu troche lub wiecej cieptych uczu¢ dla autorki listu, doradzi w roz-
wigzywaniu czy to fundamentalnych, czy to codziennych i przygodnych problemow.
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Sam Witold dos¢ czesto pozostawial listy bez odpowiedzi, a jesli odpisywal, to - jak
powiadaja dzis jego bliscy — niechetnie udzielal jakichkolwiek sugestii.

Zapewne byl to — urok osobisty i zamknigcie - jeden z tych kontrastow, o ktorych
wspomina w wyzej cytowanym tek$cie Fiedler. Myl te pogltebia w swej wypowiedzi
wieloletnia przyjaciétka i towarzyszka zycia Chrominskiego, aktorka szczecinskiego
teatru, Alina Kulikéwna:

madry, dowcipny, miat poczucie humoru, chociaz nie byt cztowiekiem wesotym. [...] To jest dla mnie
zagadka zawsze: jak to jest. Ze on chyba nie byl szczgsliwym czlowiekiem. [...] Nie byl czlowiekiem
wesotym, ale mial poczucie humoru. On nawet wydawatl mi sie czesto tragiczny. Cos byto w nim,
co go... co go jakos tak ttamsito w srodku. Nie wiem, na czym to polegato. Nigdy tego nie mogtam
zlapaé, na czym to polega. Ale to nie bylo, zeby zabawa jakas, cos tam. Jego to nie bawilo, to strata
czasu. Byt czlowiekiem towarzyskim — w pewnym sensie. Jezeli to bylo towarzystwo, przy ktorym on
czul, Ze nie traci czasu [MW].

Natomiast w spisanym wlasna reka w 2011 roku wspomnieniu o arty$cie dodaje:
»Elegancki z odrobing nonszalancji i ogromnym wyrafinowanym poczuciem humoru.
Z niebywalg energia, ciekawos$cia $wiata, i zachwytem jego uroda, ktorg umiat dojrze¢
nawet w drobiazgach, utrwali¢ i zatrzyma¢ przemieniajac w sztuke” (Kulikowna 2011).

SWIATEO I NASTROYJ

Trudno dokona¢ calosciowej interpretacji fotografii Chrominskiego. Jeden z powo-
doéw (najmniej zresztg znaczacy) jest catkiem trywialny — wiele negatywow nadal czeka
na wykonanie odbitek i upublicznienie. Ale i ten wycinek, ktéry jest znany i tatwo
dostepny, zrazu wydaje si¢ zbyt zréznicowany, tak co do tematu, jak i do autorskiego
ujecia, aby znalez¢ jakies stale cechy przenikajace calo$¢, bez pominigcia innych cech
istotnych. Zdaniem Janusza Wysockiego’, grafika i malarza, spadkobiercy archiwum
artysty, tworczos¢ Chrominskiego jest rézna na réznych jej etapach. Pierwszy etap,
przedwojenny, cechuje wyrazne zafascynowanie $wiatlem i efektami piktoralno-
-$wietlnymi. P6zniej uwage Chrominskiego zajeto badanie mozliwo$ci metody tono-
rozdzielczej (izoprintu), w ramach ktdrej dla kazdego péttonu wykonywat oddzielny
negatyw, a dopiero suma negatywow po naswietleniu dawala obraz, ktéry odznaczat
sie szeroka skalg od glebokich cieni po jaskrawe $wiatla. Wysocki stwierdzil:

Przede wszystkim jest to fotograf-marynista i fotograf aktu. Jednak ta jego kobiecos¢ jest jakby asek-
sualna, rzadko erotyczna, za to bardzo poprawna, wystudiowana. [...] Morze jest bardzo trudne
do fotografowania. Najwspanialsze sq te zdjecia burzowo-sztormowe. [...] Gdybym mial zapropono-
waé klamre spinajgcq calos¢ tworczosci Chromiriskiego, to powiedziatbym: swiatlo i nastréj [MW].

7 Janusz Wysocki (1937-2018) — krakowski grafik i rysownik, absolwent Akademii Sztuk Pieknych
w Krakowie, maz siostrzenicy Witolda Chrominskiego. Zaprezentowane w artykule mysli i fragmenty
wypowiedzi pochodza z rozmowy z Wysockim, ktorg odbylam 14 lipca 2015 roku.
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Nie sposob nie zgodzi¢ si¢ z autorem powyzszych stéw. Ten nastroj spotegowany
efektami $wietlnymi bije z fotografii marynistycznej, gdzie promienie stofica potyskuja
na powierzchni wody albo iskrza w drobinkach rozbijajacych sie fal, emanuje z upatu
afrykanskiego potudnia, przenika kobiece portrety wykonane w oknie przytulnego
mieszkania w kamienicy przy ul. Radziwillowskiej w Krakowie, dochodzi do glosu
w aktach, ktorych rzezba, studium ludzkiego ciala i ruchu mogg przywodzi¢ na mysl
kanon klasyczny. Nastroj ten nadbudowuje sie réwniez nad fotograficznymi noktur-
nami, o czym przypomina Stefan Figlarowicz we wspomnieniu artysty (2011, s. 4). By¢
moze podobna warto$¢ estetyczng mial na mysli Kazimierz W. Olszewski, recenzujac
wystawe prac Chrominskiego na Zamku Ksigzat Pomorskich w Szczecinie z 1960 roku:

,»Na tym zdjeciu wida¢ upal” - powiedzial kiedy$ jeden z moich znajomych przegladajac afrykanskie
zdjecia Witolda Chrominskiego. Uwaga ta jest niezwykle trafna. Na zdjeciach Chrominskiego wida¢
czesto wiasnie to, co wydaje si¢ niemozliwe do sfotografowania, jakies napiecia pozostajace wlasciwie
poza swiatem konkretnych form i konkretnych ksztattéw. Mozna chwali¢ znakomitg technike czy
$wietny warsztat fotograficzny, ale nie to jest najwazniejsze. W pracach Witolda Chrominskiego uderza
przede wszystkim co$, co nazwalbym po prostu ,wymownoscig’, a bardziej wyszukanie - sita wyrazu.
W przeciwienstwie do fotografii reporterskiej, ktora jest przewaznie sztuka ilustrowania tekstu,
w fotografii, pod ktéra poszukujemy podpisu, Chrominski wypowiada si¢ sama fotografig. Ona mowi
sama za siebie, badz wprost, badz przez metafore ukryta niemal poza obrazem. Tekst jest tutaj
zbyteczny, stanowi wlasciwie dodatek i pomoc w umiejscowieniu tematu.

Chrominski nie chce ilustrowad, chce sam przemawia¢ do widza®.

Ow nastréj, wspomniana przez Olszewskiego ,,sita wyrazu” nie wyrazalyby sie tak
sugestywnie, gdyby nie walor pewnej ,,momentalnosci ujecia”. Nie chodzi mi przy tym
o naiwng konstatacje, ze fotografia jest ledwie mgnieniem rzeczywistosci, lecz raczej o zdol-
nos¢ uchwycenia najbardziej dramatycznej pozy czy stanu jako momentu szczegélnego
napiecia bytu. Szczegdlnie widac to, jak sadze, w przypadku fotografii marynistycznej,
gdzie zywiol ujety zostal w rozmaitych postaciach: od fagodnej potyskujacej w stoncu
szerokiej tafli wody po gniewne morze, silnie rozkolysane sztormowym wiatrem, z falami
rozbijajacymi sie o brzeg. Te ceche ma tez zdjecie wedkujacego Fiedlera uchwyconego
w momencie wyciagania z wody imponujacej zdobyczy. Podobnie wazna w fotografiach
Chrominskiego wydaje mi si¢ $wiadoma, przemyslana, ze smakiem rozegrana kompozycja.
Odnajduje ja w detalach fotografii marynistycznej, takze w aktach — cho¢by w wielokrotnie
nagradzanym akcie o kompozycji sko$nej z 1959 roku, jak réwniez w portretowej foto-
grafii z Afryki. Kompozycja kadrow zasadza si¢ na prawach geometrii, ale takze napie¢
kierunkowych, ktére mozna rozpozna¢ na drodze szczegétowych analiz. O ile jestem
w stanie oceni¢, nietatwo polaczy¢ te dwie cechy: ,,momentalnos¢ ujecia” i precyzyjnie
skomponowany kadr. Chrominskiemu wielokrotnie si¢ to udato.

Podczas gdy Wysockiego fascynowaly marynistyczne fotografie Chrominskiego,
Pawel Miedzinski, ktory dzis bada dorobek fotograficzny artysty, ubolewa nad tym,
ze to wlasnie ten nurt jest tak silnie reprezentowany w jego tworczosci, by¢ moze
kosztem innych tematow:

8 Fragment recenzji, ktérg udostepnit mi w prywatnej korespondencji pan Konrad Kaminski.
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Ja oczywiscie najbardziej lubi¢ w tworczosci Chrominskiego to, co by$my nazwali takim PRL-owskim
street photo, ale tego nie ma, niestety, duzo. Mysle, Ze s to zdjecia stabe i takie bardzo przecietne,
takie. .. takie sztampowe, po prostu, powtarzalne. Plynie... plynie statek, plynie rejs. Plynie... plynie
on jako fotograf na rejsie. I jest... 293 ujecie zachodu stonica, czarno-biale. No to, jak pomyslimy
sobie, ze wtedy majac tyle klatek negatywow, filmu, mozna byto zrobi¢ zdjecie rzeczom, ktorych juz
nie ma, a fotografuje sie uklad chmur nad morzem, ktéry przeciez nie zmienia si¢ od milionéw lat,
jest to tylko ciagta jakas powtarzalno$¢, plus-minus detalami sie réznigca, i to jeszcze w czerni-bieli,
tak ze tego w ogole nie wida¢, ale domyslam sie, ze jego... nudzilo mu sie, raz, a dwa, ze zachwy-
cal go w danej chwili ten niezwykly jakis, nie wiem, tam, koloryt tego wszystkiego (https://www.
facebook.com/ATUTksiegarnia/videos/413355947383165; Pawel Miedzinski, Wypowiedz podczas
promocji albumu Witold Chromitiski w Ksiegarni ATUT 22 czerwca 2022 roku) (dostep: 29.08.2022).

Réwniez Kulikéwna uznaje, ze najwazniejszym tematem prac Chrominskiego

byli jednak ludzie:

Ja mysle, ze ludzie. Na pewno nawet. Ale on lubit teatr bardzo, lubit to srodowisko, u nas bywali moi
koledzy, ciggle ktos. I on lubit chodzié do teatru, jezdzilismy do Warszawy na przedstawienia. Bardzo
czesto bywat na przedstawieniach. Bardzo lubit teatr. [...] No, no wlasciwie tak, bo tylko on robit nam
zdjecia. Te zdjecia szty jako reklamy i do jakichs tam archiwéw. Tak, na generalne proby przychodzit
oglgdac, jak to... Bardzo to lubit, bardzo. I lubil srodowisko nasze [MW].

Niemal wszyscy komentatorzy podkreslaja, ze w odrdéznieniu od fotografii naj-
nowszej kazde ze zdj¢¢ zrobionych przez Chrominskiego nosi znamie troskliwe;
pracy artysty. Wlasciwosci, ktdre osiggal dzigki zastosowaniu izoprintu, dzi$§ bez
trudu uzyskuje sie dzieki uzyciu technik komputerowych, tyle ze tatwa dostepnos¢
sprzetu i niskie koszty wykonania odbitek poniekad wyeliminowaly starania o pre-
cyzje 1 kompozycje kazdego kadru. Konrad Kaminski, wieloletni bliski przyjaciel
i wspotpracownik fotografa, tak go wspomina:

Witolda poznatem w 1958 roku, kiedy rozpoczgltem u niego praktyczng nauke fotografii. Wrécit wtedy
z wystawy Expo 58 i robilismy odbitki zdje¢ z Brukseli i Paryza. Bylem zafascynowany zaréwno samymi
zdjeciami, jak i tym dla nas wéwczas obcym Swiatem. Asystowatem Witoldowi przy fotografowaniu
i filmowaniu oraz przy pracach laboratoryjnych.

Trudno mi dzisiaj oceniac Jego prace pod wzgledem artystycznym, za duzo wspomnieti mnie wigze
z tamtymi latami. Niewgtpliwie Jego fotografie mialy duzy walor artystyczny. Przy dzisiejszej maséwce
i powszechnym dostepie do taniej fotografii tamte zdjecia wedlug mojego odczucia majg wigcej
autentyzmu; nie bylo zadnego photoshopa, retuszu dokonywalo sig recznie, kazde zdjecie tez byto
obrabiane rgcznie, a nie w automatach.

Utrzymywal si¢ wylgcznie z fotografii, nie prowadzit zadnego zaktadu fotograficznego (moim zdaniem,
szkoda), musial wiec zarabiaé na fotografii reportazowej, marynistycznej czy tez pocztowkach. Szczecin
byt na uboczu, poza ,warszawkq” i uktadami. Wiem, jak trudno byto mu wyda¢ glupig pocztéwke [MW .

Z oczywistych powoddw nie jestem w stanie zaprezentowac tutaj wiekszej
liczby prac Chrominskiego w odpowiedniej jakosci. Zainteresowanych odsytam

® Wypowiedz uzyskana w prywatnej korespondencji z panem Konradem Kaminskim w lipcu
2015 roku.
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na prowadzony przez rodzing artysty fanpage na Facebooku, gdzie mozna obejrze¢
imponujacy zbior fotografii, ilustrujacy gtéwne watki tworczosci autora, jak rowniez
do papierowych katalogow jego zdjec.

PODSUMOWANIE

Posta¢ Witolda Chrominskiego, XX-wiecznego fotografa i podrdznika, wcigz pozostaje
nieznana szerszej publicznosci, mimo Ze jego fotografie ilustrowaly artykuty prasowe, lite-
rature piekna, pocztowki, byly prezentowane na wystawach i w telewizji. Wywodzacy sie
z Krakowa, a przez wigkszo$¢ zycia zamieszkujacy Szczecin artysta dokumentowat rejsy
w odlegle zakatki Ziemi, zycie polskich miast, sceny ze szczecinskiego teatru; wykonywat
fotograficzne portrety i akty. Nadzwyczaj bogate archiwum jego prac o wysokich walorach
dokumentacyjnych i artystycznych moze stuzy¢ jako cenny material do badan etnogra-
ficznych nad kazdym z tych zagadnien.

W artykule zaprezentowalam zycie i dorobek Chrominskiego poprzez analize zrédet
wywolanych (wywiadéw z osobami, ktére znaly artyste) oraz materialow z jego archiwum
rodzinnego. Jest to jedno z pierwszych tego typu opracowan. Przedstawiony materiat dowodzi
niezwykle barwnego (zwlaszcza jak na dwczesne czasy) biegu zycia artysty, ktéremu dane
bylo podrézowac w odlegte zakatki Swiata, obserwowac i utrwala¢ w formie fotografii oraz
stowa pisanego napotykang réznorodnosc¢ kulturows, ale takze jego nieprzecigtnej osobo-
wosci, ktdra zapisala sie w pamieci rodziny, przyjaciot, wspotpracownikow i wielbicielek.

PODZIEKOWANIA

Sktadam serdeczne podziekowania moim Rozméwcom oraz Rodzinie Witolda
Chrominskiego za udostgpnienie mi zrédel, podzielenie si¢ wspomnieniami o arty-
$cie, okazane serce i wsparcie.
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DZIEDZICTWO LOKALNE, PAMIEC I TOZSAMOSC
WE WSPOLCZESNYCH BADANIACH ANTROPOLOGICZNYCH.
WPROWADZENIE

Refleksja nad dziedzictwem kulturowym w antropologii ulega w ostatnich deka-
dach wyraznej konceptualnej transformacji. Odchodzi sie od jego ujmowania jako
statycznego zasobu, ktérego zasadnicza funkcjg jest przechowywanie i reprodukowanie
wybranych elementéw przesziosci, na rzecz podejs$¢ eksponujacych procesualnos,
sprawczos¢ i relacyjnos¢ dzialajacych aktoréow (Harrison 2013; Smith 2006), jako
praktyki obejmujgcej pamig¢, narracje, emocje, dziatania performatywne i strategie
tozsamosciowe. Lokalni aktorzy juz nie tylko ,dziedziczg” biernie przeszlos¢, ale
przede wszystkim aktywnie ja ksztaltuja w zaleznosci od wspolczesnych potrzeb
(Klekot 2016; Schreiber 2016). Nie tyle ,,mamy” dziedzictwo, ile je wcigz na nowo
tworzymy — poprzez opowiesci, dziatania i wspétuczestnictwo. Rozumiemy je obecnie
jako praktyke spoteczng, w ktdrej zachodzi selekcja, inscenizacja, negocjacja oraz
mobilizacja pamigci, tozsamosci i zasobéw symbolicznych (Smith 2006). Laurajane
Smith (2006) podkresla, ze heritage funkcjonuje przede wszystkim jako ,,przydatna
kategoria performatywna” — narzedzie polityki pamieci, tozsamosci i wizerunku, a nie
jedynie neutralny katalog przeszlo$ci. Dziedzictwo jest wigc docelowo uzytecznym
obszarem dzialania i decyzji zaangazowanych aktoréw (spotecznosci, lokalnych
depozytariuszy i instytucji). Moze by¢ réwniez przez nich wytwarzane, podlegajac
przy okazji napieciom wynikajacym z powigzan i kontekstow historycznych, spotecz-
nych czy politycznych. Dziedzictwo jest rozpatrywane réwniez w ujeciu krytycznym,
faczacym analize¢ mikropraktyk i makrodyskurséw (Harrison 2013).

Réwnolegle w badaniach antropologicznych dziedzictwo jest analizowane takze
jako forma performansu spotecznego, w ramach ktdrego przeszto$¢ jest symbolicznie
inscenizowana i aktualizowana (Kirshenblatt-Gimblett 1998). Barbara Kirshenblatt-
-Gimblett faczy te praktyke ze zjawiskiem destination culture, w ktérym dziedzictwo
kulturowe podlega ,logice destynacji’, nabierajac znaczenia wraz z rosnacg obu-
dowa turystyczng i muzealniczg oraz liczba odbiorcéw, innymi stowy, dziedzictwo
postrzegane jest jako zestaw praktyk wystawiania przeszlosci w celu podnoszenia
jego kulturowej i ekonomicznej wartosci.

Etnografia Polska Copyright © 2025 by the Institute of Archaeology and Ethnology, Polish Academy of Sciences
This article is published in an open-access under the CC BY 4.0 license (https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/).
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Dziedzictwo analizowane jest takze w ujeciu przemieszczajacych sie sieci przepty-
wow translokalnych i transnarodowych, m.in. w celu rekontekstualizacji tozsamosci
(Appadurai 1996), czy w ramach antropologii klimatu (Crate 2011), ktéra podkre-
§la, jak wiedza lokalna moze by¢ elementem adaptacji oraz specyficznego rodzaju
niematerialnego dziedzictwa. W takiej perspektywie znaczenia nabiera wyobraznia
spoleczna i mobilnos¢ kulturowa. Lokalno$¢ - rozumiana jako wspélne ramy doswiad-
czenia i relacji z miejscem — stanowi przestrzen, w ktorej dziedzictwo zyskuje kon-
kretny wymiar spoleczny. To w dzialaniach mieszkancow, lideréw pamigci, potomkow
dawnych spotecznosci oraz animatoréw kultury dziedzictwo zostaje ustanowione,
interpretowane i utrwalone. Znaczenie lokalnosci okazuje si¢ kluczowe. I wlasnie
na poziomie codziennych relacji wspélnotowych rozgrywa si¢ to, co potocznie
nazywamy ,pamiecig miejsca’. Lokalno$¢ nie musi by¢ wiec kategorig geograficzna.
Jest rdwniez emocjonalnym sposobem bycia w §wiecie — zakorzenieniem, ktdre row-
noczes$nie otwiera nas na relacje z innymi (Appadurai 1996). Lokalno$¢ pozostaje
takze w relacji z procesami ponadlokalnymi, takimi jak migracje, globalne zmiany
klimatyczne, polityki pamieci i debaty o tozsamos$ci. W efekcie dziedzictwo lokalne
jawi sie jako przestrzen dialogu miedzy doswiadczeniem zakorzenienia a dynamika
wspolczesnych przemian (Eriksen 2021).

Podazajac za najnowszymi nurtami badan nad dziedzictwem, przyjmujemy,
ze dziedzictwo to kategoria praktyczna i relacyjna, rozwijajaca si¢ w konkretnych
dziataniach, takich jak warsztaty, festiwale, nabozenstwa, wystawy, dzialania edu-
kacyjne, w relacjach miedzy depozytariuszami, instytucjami i odbiorcami oraz
w stownych i materialnych narracjach. Ujecie metodologiczne oparte na etnografii
praktyk jest gtéwne i wspdlne dla wszystkich artykuléw prezentowanych w tym dziale
tematycznym ,,Etnografii Polskiej”. Materialy przedstawione przez autordéw opierajg
sie na etnografii rozumianej jako badanie relacyjne — w $cistej interakcji z depo-
zytariuszami wiedzy lokalnej. Badacze stosuja obserwacje uczestniczaca, wywiady
pogtebione, fokusowe i analize dyskursu lokalnego, analiz¢ archiwalng i materiatow
wyprodukowanych wspodlczesnie, studia przypadku, badania wielostanowiskowe oraz
metode autoetnograficzng. Co wigcej, zaangazowanie terenowe badaczy (nie tylko
obserwuja i analizujg naukowo temat, ale tez sg osobiscie zwigzani z lokalng spotecz-
noscig, wywodzac si¢ z niej lub mieszkajac na terenie badanego obszaru) pozwala
zobaczy¢, jak dziedzictwo powstaje w dzialaniu, w jego zniuansowanej odstonie,
w ruchu, jako wysilek zbiorowy i pole negocjacji (Kirshenblatt-Gimblett 1998).

Wszystkie teksty w tomie ujawniaja dbatos$¢ o aspekty etyczne: jawnos¢ wobec
badanych, negocjowanie zgody w kontekscie wspoltworzenia narracji, uwzglednie-
nie ryzyka zawlaszczenia pamieci przez zewnetrzne narracje oraz ostroznos¢ przy
wykorzystaniu autoetnografii jako metody. Co wazne, autorzy podazaja za impe-
ratywem wyrdéwnujacym pozycje depozytariusza z pozycja badacza, podkreslajac
pojecia aktywnego wspottworcy i partnera badawczego.

Artykuly omawiajg rézne formy konstruowania dziedzictwa: od negocjowa-
nia pamieci pogranicza (Marcysiak), przez praktyki transnarodowych powrotow
pamieciowych (Paprot-Wielopolska), po lokalne procesy instytucjonalizacji tradycji



DZIEDZICTWO LOKALNE, PAMIEC I TOZSAMOSC... 121

(Majerowicz), spory o reprezentacje miejskosci (Godula-Wectawowicz) czy wiedze
klimatyczng osadzong w przystowiach (Dziubata-Smykowska).

Tom otwiera artykul Tomasza Marcysiaka Kosznajderia - slady pamieci i dziedzic-
twa kulturowego pogranicza, w ktérym autor analizuje Kosznajderi¢' jako przestrzen
negocjowanej pamieci na styku kultur polskiej i niemieckiej. Dziedzictwo przed-
stawione jest tu jako element wspolczesnej polityki tozsamosci, w ktorej przesztosé
moze by¢ jednocze$nie wartoscia i Zrédlem napie¢, polem sporu o to, kto ma prawo
opowiada¢ histori¢ miejsca. Wazne jest, ze pami¢¢ o dawnych mieszkancach jest
rekonstruowana przez nowe praktyki: lokalne inicjatywy, spotkania, pikniki, szlaki
pamieci, murale. Autor pokazuje réwniez, ze Kosznajderia funkcjonuje jednoczesnie
jako legitymizowana narracja historyczna i jako zasob wizerunkowy wykorzystywany
w promocji turystycznej (Marcysiak 2025).

Aleksandra Paprot-Wielopolska, w tekscie Podréze sentymentalne mennonitow
i ich potomkéw na Zulawy jako przyktad ksztattowania pamieci o przodkach i ich
dziedzictwie kulturowym, ukazuje podroz jako forme przywracania relacji z miejscem,
powrdt do korzeni oraz praktyke transnarodowej pamigci, pamieci, ktdra nie jest
juz oczywista, w ktorej historia rodzinna splata si¢ ze wspdtczesnym krajobrazem
kulturowym. To podréze o charakterze emocjonalnym, czesto intymnym. Powra-
cajacy stajg si¢ jednoczesnie gosémi i wspolgospodarzami pamieci miejsca. Probujg
oczyszczaé miejsce z etykiet ,,poniemieckich” i negocjowac swoje miejsce w lokalnym
krajobrazie pamigci (Paprot-Wielopolska 2025).

Zuzanna Majerowicz w artykule Tradycje kulturowe Chazéw/Hazow* w swietle
badan, dziatat lokalnej spotecznosci i wpisu na Krajowg Liste Niematerialnego Dzie-
dzictwa Kulturowego UNESCO przedstawia dziedzictwo mikroregionalne jako per-
formans wspdlnotowy oraz przyktad lokalnego sprawstwa w budowaniu tozsamosci.
Pokazuje, jak wspoélnota moze sama zorganizowac proces ochrony niematerialnego
dziedzictwa, nie jako gest instytucjonalny narzucony z zewnatrz, lecz jako wlasng
decyzje i troske, jako rezultat dziatan dlugotrwalych, performanséw i negocjacji
wewnatrz spolecznosci. Autorka podkresla obserwacje, ze tradycja zyje, jesli pozo-
staje w ruchu - §piewana, wykonywana, przezywana. Réwnoczes$nie wpis na Liste,
cho¢ wzmacnia lokalny prestiz, ujawnia takze réznice w sposobie postrzegania
»autentycznosci” tradycji miedzy pokoleniami (Majerowicz 2025).

Czwarty tekst, autorstwa Rozy Goduli-Weclawowicz, Paradoksy kreacji dziedzic-
twa miejskosci. Lanckorona® wsig czy miastem? ukazuje dziedzictwo dysonansowe
jako obszar sporéw symbolicznych i politycznych, w ktérych status miejsca podlega
negocjacji. Lanckorona jako dychotomiczne studium przypadku miasta-wsi staje sie
tu metaforag miejsca negocjacji tozsamosci. Status administracyjny jest jedynie punk-
tem wyjscia do rozmowy o tym, co mieszkancy uwazaja za ,,swoje”. Czy dziedzictwo

! Kosznajderia to historyczna kraina polozona w na Pomorzu Gdanskim mig¢dzy Kaszubami
a Kociewiem, a doktadnie miedzy Chojnicami a Tuchola.

? Chazacy/Hazacy to polska grupa etnograficzna zamieszkujaca obszar powiatu rawickiego (Wiel-
kopolska) migdzy rzeka Orlg a Dabroczna.

* Lanckorona lezy w Beskidzie Malym, w powiecie wadowickim (Malopolska).
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jest kwestig dokumentdw, czy raczej sposobdw zycia? Autorka pokazuje delikatnosé¢
takich proceséw - restytucja i redefinicja statusu miejscowosci ujawnia ztozone
napiecia: retoryka rozwoju i prestizu zderza si¢ z oporem mieszkancéw, obawami
o wzrost kosztéw zycia i utrate ,wiejskosci”. Badaczka podkresla fakt, ze ,,dziedzictwo
miejskie” bywa mobilizowane instrumentalnie — do celéw marketingu i pozyskania
srodkéw - i dlatego wywotuje opor (Godula-Wectawowicz 2025).

Dziat tematyczny zamyka praca Karoliny Dziubatej-Smykowskiej, Polskie przy-
stowia i obserwacje pogodowe z perspektywy etnoklimatologicznej, w ktorej autorka
interpretuje ludowe systemy wiedzy ekologicznej jako forme niematerialnego dzie-
dzictwa o wspolczesnym znaczeniu. Wiedza lokalna o pogodzie, przekazywana
w formie przystow, okazuje si¢ nie tylko ciekawostka folklorystyczna, ale takze sys-
temem praktycznej wiedzy, ktora, cho¢ nie zawsze zgodna z metodyka meteorologii
fizycznej, pelni istotng funkcje planowania agrarnego i strategii przetrwania. Autorka
sugeruje, ze etnoklimatologia moze by¢ uzytecznym pomostem miedzy naukami
przyrodniczymi a antropologia adaptacji. Przystowia i ludowe obserwacje pogodowe
to dziedzictwo, ktore nadal moze mie¢ znaczenie adaptacyjne we wspolczesnym
$wiecie zmian klimatycznych (Dziubata-Smykowska 2025).

We wszystkich artykutach dziedzictwo jawi sie jako dynamiczna konfiguracja
przesztosci, terazniejszo$ci i wyobrazonej przysztosci, osadzona w konkretnych prak-
tykach i relacjach spotecznych, jako tworczy, negocjowany i spotecznie zakorzeniony
proces uczestnictwa, troski i wspotodpowiedzialnosci oraz jako sposob zamieszkiwania
$wiata i utrzymywania wiezi. Autoréw taczy podejscie uwzgledniajace perspektywe
oddolng, sprawczos¢ wspolnot i emocjonalny wymiar pamieci.

Lektura artykulow skfania do dalszej refleksji, m.in. pojawia si¢ zagadnienie
metodologiczne: jak faczy¢ etnografie, badania historyczne i analizy polityk spo-
tecznych, aby rozumie¢ dynamike dziedzictwa w warunkach szybkich przemian?
Zapewne odpowiedz lezy w sugerowanej przez autordw interdyscyplinarnosci dziatan
i partnerstwie angazujacym na réwni badaczy i lokalne spotecznosci.
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KOSZNAJDERIA -
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WSTEP

Pojecie ,,dziedzictwo” to termin nie tylko wieloznaczny, ale takze powszechnie
wykorzystywany w refleksji nad pamiecia, tozsamo$cia, kultura i przestrzenia. Ter-
min ten poczatkowo byt rozwijany w historii, historii sztuki i archeologii. Z czasem
znalazt zastosowanie rdwniez w antropologii, etnologii, socjologii, kulturoznawstwie,
architekturze, a nawet w turystyce. Poszerzanie si¢ zakresu semantycznego dziedzictwa
sprawito, ze pojecie to uzywane jest dzi$ takze przez prawnikéw, ekonomistow, ani-
matordw kultury i, jak zauwaza Krzysztof Kowalski, ,,zwyklych amatoréw przesziosci”
(Kowalski 2017, s. 2). Wspolczesna refleksja nad dziedzictwem obejmuje nie tylko
to co si¢ dziedziczy, ale tez kto i dlaczego decyduje o tym, co uznac za dziedzictwo.
W literaturze przedmiotu wystepuja wiec takie wyrazenia, jak dziedzictwo: niema-
terialne, materialne, lokalne, regionalne, narodowe, kulturowe, ale tez dziedzictwo
utracone, zagrozone, trudne, mroczne itd. (m.in. Jasiewicz 2019; Kwasniewska 2016;
Nowacki 2021; Marciniak, Pawleta 2021; Odoj 2012). W zaleznosci od kontekstu
badan nad dziedzictwem oraz celu, ktérym moze by¢ zachowanie pamieci czy budo-
wanie emocjonalnych obrazéw przeszlosci, niemal zawsze chodzi przede wszystkim
o spoteczng uzyteczno$¢ dziedzictwa, czy, jak zauwaza Kowalski, ,,zapanowanie” nad
przeszloscia (2017, s. 3). To stawia badaczy nad dziedzictwem w trudnej sytuacji,
poniewaz to na nich spoczywa ci¢zar uwypuklenia istotnych elementéw dziedzictwa
i ich interpretacja, szczegdlnie jesli dotyczy to regiondw o trudnej i czesto bolesnej
czy traumatycznej historii, jak w przypadku regionéw pogranicza polsko-niemiec-
kiego lub obszaréw przesiedlen. Nie wszystkie spolecznosci regionalne maja bowiem
»komfort” pokoleniowego trwania na ziemi przodkoéw i pielegnuja dziedzictwo nie
tylko w rodzinnym gronie, ale takze instytucjonalnie poprzez zwigzki, stowarzy-
szenia, fundacje, szkoly, Kosciot itd. Wiele jest takich miejsc, gdzie mimo upltywu
czasu wspolne doswiadczenie historyczne i pamig¢ zbiorowa, o ile nie uniemozli-
wiajg, to przynajmniej problematyzuja refleksje nad przeszloscig regionu. Tak jest
w przypadku badan nad Kosznajderia, ktérych publikowane wyniki stanowig wazny
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czynnik dyskursu tozsamosciowego wspolczesnych jej mieszkancoéw. Jedni coraz
$mielej czuja si¢ symbolicznymi spadkobiercami dziedzictwa Kosznajdréw, a dla
innych jest to nadal dziedzictwo problemowe. Racje obu tych grup do dzi$ glosno sg
wyrazane podczas wydarzen organizowanych z mieszkancami w badanym regionie,
w tym konferencji i spotkan autorskich. Prezentowane podczas spotkan z mieszkan-
cami ustalenia historykdow, socjologéw, a nawet archeologéw stuza jednak nie tylko
mieszkanicom zamieszkujacym na obszarze historycznych wsi kosznajderskich, ktorzy
s3 zainteresowani historig i przeszlo$cig regionu, ale takze stanowig istotny czynnik
aktywizujacy osoby majace kosznajderskie korzenie. Coraz wigcej z nich ujawnia
swoje pochodzenie, kontaktujac si¢ z autorami publikacji o Kosznajderii i szukajac
informacji o swoich przodkach. Stad tez przychylam sie do opinii Kowalskiego, ktory
stwierdza, ze ,uwiklanie dziedzictwa we wspodlczesne cele powoduje jego swoistg
koniunkturalno$¢ i efemerycznos¢ oraz — ostatecznie — zmienno$¢. Procesy budowania
kanonoéw dziedzictwa nigdy si¢ nie koncza, pewne elementy z nich sg wykluczane,
inne zas korzystajg z aktualnej przychylnosci i sa do dziedzictw wlaczane” (2017,
s. 3). Zdaniem Andersa Hogberga (2016, s. 2) wielu badaczy definiuje dziedzictwo
jako odziedziczona, obiektywna rzeczywisto$¢ — czyli materialne i niematerialne
byty przekazane nam przez poprzednie pokolenia. Podkresla on przy tym, ze takie
rozumienie nie jest wystarczajace. Przywoluje wiec opinie Rodneya Harrisona,
ktéry uwaza, ze dziedzictwo musi by¢ réwniez pojmowane jako co$ nieustannie
tworzonego i odtwarzanego, jako ,zbidr postaw wobec przeszlosci i relacji z nig”
(Hogberg 2016, s. 2). Wedlug Hogberga jest to zgodne z pogladami innych badaczy,
ktorzy sugeruja, ze dziedzictwo nalezy przemysle¢, przechodzac od tego, co zastane,
do procesu rozumianego jako co$ plynnego i dostosowujacego si¢ do nieustannie
zmieniajacej si¢ terazniejszosci (Hogberg 2016, s. 2).

Istnieje jednak realne zagrozenie, ze dziedzictwo (szczegélnie jesli mowimy
o dziedzictwie lokalnym, regionalnym czy narodowym i §wiatowym), ulegajac
trendom globalnego rynku, stanie si¢ produktem kultury. Oznacza to, ze rynek
decyduje o tym, czy dziedzictwo jest czy tez nie jest autentyczne, wyjatkowe, auto-
chtoniczne, przeksztalcajac je w dobro stuzace rozrywce (Kowalski 2016). Z drugiej
jednak strony dziedzictwo jest tez istotnym elementem regionalnego marketingu,
ktorego celem jest nie tylko rozwdj turystyki, ale tez utrwalenie lokalnej tozsamosci,
budowanie poczucia odrebnosci lokalnych wspolnot i samoidentyfikacji jednostki
(Marcysiak 2023). Dziedzictwo mozna wiec rozumie¢ jako proces oparty na dyskursie
o przeszlosci, a nie kolekcjonowanie rzeczy. Podzielam zatem zdanie Ewy Klekot,
ktora uwaza, ze ,dziedzictwo [...] zaspakaja stale frustrowang przez nowoczesno$é
potrzebe ciaglosci, ktora jest niezbedna w procesie ksztaltowania tozsamosci, zaréwno
w wymiarze jednostkowym, jak i zbiorowym” (2016, s. 13). W tym kontekscie dzie-
dzictwo kulturowe, zaréwno materialne, jak i niematerialne, nie tylko moze by¢, ale
ijest narzedziem legitymizowania tozsamosci narodowych, grupowych i jednostko-
wych. Idac dalej, uwaza si¢ wspolczesnie, ze zréwnanie dziedzictwa z kulturg zrywa
z ,dotychczasowym mocno zakorzenionym, historycznym traktowaniem dziedzictwa,
jako zjawiska przynaleznego do sfery zabytkow przesztoéci, a wskazuje na dziedzictwo
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jako zjawisko przynalezne do sfery praktyk terazniejszosci” (Schreiber 2016, s. 61).
Oznacza to, ze dziedzictwo kulturowe nalezy do sfery praktyk nieustannie odtwa-
rzanych, przy zalozeniu, Ze moga one by¢ przeksztalcane i poddawane zmianom
(Schreiber 2016, s. 61). Potwierdzaja to juz badania socjologiczne prowadzone
w gminie Chojnice obejmujace swoim zasiegiem dawne wsie kosznajderskie, z ktérych
wynika, ze kultura lokalna dla wspétczesnych mieszkancow Kosznajderii jest nadal
sktadowg wplywow kultur sasiednich, czyli borowiackiej i kaszubskiej, z wyraznym
jednak odniesieniem do dziedzictwa Kosznajderii. I cho¢ coraz wigksze jest grono
0s6b zainteresowanych kosznajderskim dziedzictwem, to w duzej mierze temat
ten jest postrzegany bardziej jako potencjat wizerunkowy, skierowany na zewnatrz
(Ciechorska-Kulesza 2022, s. 223).

Piszac o dziedzictwie kulturowym Kosznajderii, mam wigc na mysli nie tylko
to, co pozostawili po sobie Kosznajdrzy w krajobrazie, architekturze, dawnej prasie
i literaturze, ale takze jak to dziedzictwo jest oswajane, definiowane i kontestowane
przez wspolczesnych mieszkancow, ktorzy w znakomitej wigkszo$ci nie mieli okazji
nigdy ich osobiscie pozna¢. Przyklady moga stanowi¢ organizowane przez lokal-
nych lideréw pikniki kosznajderskie, rajdy rowerowe szlakiem historycznych wsi
kosznajderskich, tematyczne audycje radiowe czy prace nad stworzeniem muralu
na jednym z budynkéw dawnej stolicy Kosznajderii — Ostrowite.

KOSZNAJDRZY I KOSZNAJDERIA

Kosznajdrzy to niemiecka grupa etniczna wywodzaca si¢ z osiedlonych w XIV wieku
katolickich Niemcéw w potudniowej czesci dawnych Prus Zachodnich (dzisiejsze
wojewddztwo kujawsko-pomorskie) (Szwankowski 2013, s. 84). Wywodzili si¢
z okolic Osnabriick z Dolnej Saksonii oraz Westfalii i przez niemal 500 lat zachowali
wzglednie trwalg odrebnos¢ kulturowa oraz dialekt. Przede wszystkim byli katoli-
kami, co wyrdznialo ich na tle wielu innych niemieckich kolonistéw. Ich dziedzictwo
obejmuje: jezyk (specyficzny dialekt niemiecki Plattdeutsch), architekture wiejska
(szachulcowe domy, budynki gospodarcze), aktywna organizacje spolecznosci lokalnej
(samopomoc, parafie, szkoly, stowarzyszenia, prasa), religijnos¢ silnie zakorzeniong
w katolickiej tradycji oraz obrzedy i codzienne zwyczaje. Prawdopodobnie takze
charakterystyczny ubidr, o ktérym jednak nie wiemy dzis zbyt wiele.

Kosznajdrzy zamieszkiwali kilkanascie wsi potozonych w tréjkacie pomiedzy
Tucholg, Kamieniem Krajenskim i Chojnicami. Byl to wiec typowy teren przygra-
niczny, a na tozsamos¢ i dziedzictwo kulturowe Kosznajdrow ogromny wplyw miata
naprzemienna przynaleznos¢ panstwowa. Do 1466 roku teren przyszlej Kosznajderii
byl kolonizowany przez Zakon Krzyzacki, a mieszkancy funkcjonowali na nim wediug
prawa chelminskiego. Po pokoju torunskim z 1466 roku Kosznajderia znalazta si¢
w granicach Korony Kroélestwa Polskiego jako czes¢ Prus Krolewskich (poétauto-
nomicznych), nalezacych do Polski. Chociaz politycznie podlegali krolowi Polski,
Kosznajdrzy zachowali swoj jezyk, wiare katolicka i strukture osadniczg. Formalnie
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stali si¢ poddanymi Rzeczypospolitej, ale z wyraznie zaznaczong lokalng autonomia.
Po I rozbiorze Polski (1772 r.) region Kosznajderii zostal wiaczony do Krolestwa
Prus. Utworzono wowczas nowa jednostke administracyjng: Prusy Zachodnie (West-
preuflen), z powiatami Konitz i Schlochau (Rink 1926). Poniewaz Kosznajdrzy byli
juz lojalnymi niemieckimi poddanymi, nie dotknat ich proces administracyjne;j
germanizacji, wciaz postugiwali si¢ Plattdeutsch, cho¢ powoli zaczal niemieckiej
administracji przeszkadza¢ praktykowany przez nich katolicyzm (w odrdznieniu
od dominujacych niemieckich protestantow w tym regionie), szczegélnie dlatego,
ze wzmacnial i utrwalal ich wigzi z sasiadujacymi z nimi Polakami.

0d 1871 roku Kosznajderia, wraz z Prusami Zachodnimi, stala si¢ cze$cig zjedno-
czonych Niemiec (Deutsches Reich). Byl to okres narastajacej presji germanizacyjnej,
nawet wobec niemieckich katolikéw. Stad tez jeszcze mocniej Kosznajdrzy zaczeli
broni¢ swojej odrebnosci (np. poprzez wlasng prase i organizacje katolickie), nadal
pozostajac jednak lojalnymi wobec Rzeszy. Po Traktacie Wersalskim i ustaleniach
pokojowych po I wojnie $wiatowej Kosznajderia w calosci znalazta si¢ w granicach
odrodzonej Polski. Powiat chojnicki (Konitz), z silnym osadnictwem niemieckim,
zostal przytaczony do Pomorza, a Niemcy w Polsce, w tym Kosznajdrzy, stali si¢
mniejszoscig narodows, ktéra musiala funkcjonowaé w polskim systemie o$wiaty
i administracji (Rink 1926). Byl to niezwykle trudny okres dla Kosznajdréw, ktdrzy
stali si¢ obiektem atakow szczegdlnie w polskiej prasie. Przedstawiano ich przede
wszystkim jako germanizatoréw, nazywajac czgsto ,,dojczkatolicka germanig” (Mar-
cysiak 2022a; 2022b). Mimo wszystko, udalo im si¢ utrzymac cze¢sciowo tradycje
religijna i jezykowa, gléwnie dzigki aktywnej roli wielu wyksztalconych duchownych
katolickich pochodzacych z Kosznajderii. W 1939 roku, po ataku III Rzeszy na Polske,
ziemie Kosznajderii zostaly anektowane do tzw. Reichsgau Danzig-Westpreuf3en,
a wiekszo$¢ Kosznajdrow zostata uznana za volksdeutschow i objeta polityka rearyzacji
i germanizacji. W czasie okupacji wielu Kosznajdréw podpisalo Volksliste, niektorzy
wstepowali do NSDAP, Volkssturmu lub Wehrmachtu. Z drugiej strony zdarzaly sie
przypadki wspolpracy z polskim ruchem oporu - przykladem jest posta¢ Ludwika
Waltera Renka (Jastrzebski 2016). Ich znajomos¢ jezyka niemieckiego i katolicka
tozsamos¢ sprawialy, ze byli wykorzystywani propagandowo jako ,,lojalni Niemcy”
To w $wiadomosci ich polskich sgsiadéw niemal catkowicie zréwnalo Kosznajdrow
z hitlerowskim okupantem i sprawito, ze po II wojnie $wiatowej, kiedy teren Kosznaj-
derii ponownie wszed! w sktad panstwa polskiego, zdecydowana wiekszos¢ ludnosci
niemieckiej, w tym Kosznajdrzy, zostala przymusowo wysiedlona lub uciekla tuz
przed wkroczeniem czerwonoarmistow. Nieliczni, ktérzy zostali (czesto jako osoby
spolonizowane lub z malzenstw mieszanych), utracili mozliwos¢ pielegnowania
jezyka i kultury, a dawng Kosznajderig zasiedlifa ludnos¢ z wojewddztw wschodnich
II RP i centralnej Polski (Szwankowski 2013).
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KULTUROWE SLADY DZIEDZICTWA KOSZNAJDROW NA PODSTAWIE
ANALIZY TRESCI PRASY CODZIENNE]

Prasa codzienna jest jednym z kluczowych zrédel do badan nad dziedzictwem
kulturowym spotecznosci lokalnych. Nie tylko dokumentuje wydarzenia i codzien-
nos¢, lecz takze ksztaltuje sposoby pamietania, przekazywania wartosci i definio-
wania tozsamosci. W przypadku Kosznajdrow szczegélne znaczenie miala gazeta
~WestpreufSisches Volksblatt” (1873-1920), ktéra pelnila role medium integrujacego
spolecznos¢, odzwierciedlajac i wspoltworzac jej dziedzictwo. Analiza zawarto$ci
gazety pozwala uchwyci¢, jak Kosznajdrzy rozumieli wiasng przynaleznosé¢ kulturowa,
religijng i narodowg oraz jakie praktyki religijne, jezykowe, gospodarcze, edukacyjne
czy obyczajowe byly traktowane jako wartosciowe i godne utrwalenia. Ogloszenia,
felietony, anegdoty, poezja i wspomnienia publikowane na jej tamach tworzyty
specyficzny obraz zycia codziennego, ale réwnocze$nie zakorzeniaty te spotecznosé
w szerszym dyskursie o niemieckim i katolickim dziedzictwie. W tym miejscu traktuje
wiec informacje prasowe jako narze¢dzie konstruowania i komunikowania dziedzic-
twa. Ponizsze przyklady dowodzg przede wszystkim tego, jak Kosznajdrzy utrwalali
swoja odrebnos¢, pamiec zbiorows i system wartosci. Nalezy jednak zwréci¢ uwage
na ograniczenia takich badan, ktére wynikaja z charakteru zrédel. Jak wiadomo,
prasa ma wlasng logike selekeji i redakcyjnego ujecia rzeczywistosci.

W 1872 roku liderzy spolecznosci kosznajderskiej postanowili zaktywizowac sie
w obliczu zagrozen, jakie niosto dla katolikoéw ustawodawstwo Kulturkampfu. Dlatego
6 listopada 1872 roku powotano do zycia Katolickie Towarzystwo Ludowe na Kosz-
najderie i Okolice z siedzibg w Ostrowitem. Jak wyjasnia Szwankowski, ,,celem tej
organizacji bylo pielegnowanie ducha katolickiego oraz ochrona intereséw katolic-
kich na niwie zycia publicznego. Zamierzano osiggac to za po mocg gwarantowane;j
prawem mozliwosci zbierania sie, wolno$ci wypowiedzi oraz prasy” (Szwankowski
2013, s. 296). Wkrotce dostrzezono tez, ze bez wlasnego organu prasowego trudno
bedzie dotrze¢ do szerszych kregdéw spolecznych i w tym samym roku powotano
komitet, ktérego celem byto stworzenie katolickiego dziennika ,,Westpreuflisches
Volksblatt”, ktore z czasem stalo si¢ waznym pismem opiniotwdrczym czytanym
takze przez Polakow (Szwankowski 2013).

Gazeta ,Westpreuflisches Volksblatt” byla jednym z najwazniejszych zrédet pra-
sowych dokumentujgcych zycie spolecznosci niemieckojezycznej w Prusach Zachod-
nich, w tym Kosznajdréw. Wydawana w okresie od 1873 do 1920 roku petlnita role
lokalnego dziennika dla ludnosci niemieckojezycznej w regionie, zamieszczajac
wiadomosci lokalne (np. z Chojnic, Cztuchowa, Tucholi, a takze Kosznajderii),
komunikaty parafialne i szkolne, relacje z wydarzen religijnych i $wiat (odpusty,
dozynki), ogloszenia i nekrologi oraz dane meteorologiczne i kalendarze rolnicze.
Pismo to bylo jednym z gtéwnych narzedzi ksztaltowania §wiadomosci narodowej
i religijnej Kosznajdréw. Promowano w nim jezyk niemiecki, kulture oraz lojalnos¢
wobec Rzeszy, cho¢ z drugiej strony odrozniata sie od wielu innych niemieckich
gazet, zdominowanych przez protestancka narracje, przede wszystkim za sprawg
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propagowania wartos$ci katolickich. Pod koniec swojej aktywnosci, czyli po przegra-
nej przez Niemcow w I wojnie $§wiatowej, niektdre artykuly zawieraly coraz silniej-
szy narodowy lub antypolski ton, a kiedy juz Chojnice i Kosznajderia znalazly si¢
w granicach II RP, redakcja nawotywala do jednosci i obrony ,,Deutsches Volkstum”
(niemieckiego dziedzictwa narodowego) (Rink 1923).

Na tamach gazety publikowano réwniez teksty edukacyjne i religijne, felietony,
poezje¢ i wspomnienia, humor i anegdoty pisane czasem lokalnym dialektem (Platt-
deutsch/kosznajderskim). ,Westpreuflisches Volksblatt” to dzi$ jedno z najcenniejszych
zrodet do badan nad dziedzictwem kulturowym Kosznajdréw, poniewaz opisywato
ich codzienne zycie, jezyk i mentalnoé¢; ukazywalo lokalne praktyki religijne (Pfarr-
nachrichten aus Osterwick), §wigta i odpusty (Wallfahrt nach Schwiebus) charak-
teryzujace religijno$¢ i tradycje pielgrzymkowe; formy gospodarowania (ogloszenia
o kursach rzemieélniczych i targach oraz opisy prac polowych, np. zbioru siana
czy sezonu na len); zawieralo informacje genealogiczne (nazwiska, sluby, zgony);
dokumentowato przemiany tozsamosciowe w okresie zmieniajacej si¢ przynaleznosci
panstwowej (Polska—Prusy-Rzesza—Polska).

Jedna z anegdot publikowanych na tamach ,Westpreuflisches Volksblatt” nr 229
z 6 pazdziernika 1885 roku opowiada o zabawnej historii wynikajacej z nieporozu-
mienia, gdy potraktowano dostownie polecenia gospodyni:

Podczas obiadu, ktérego menu obejmowato dzika, drzwi jadalni otworzyly sie i weszla
kucharka, majgca na sobie bialy fartuch, cytryne w ustach, za kazdym uchem bukiecik
lisci laurowych, niosaca przed sobg pétmisek z glowa dzika. Towarzystwo wybuch-
neto glosnym $miechem. Gospodyni zwrécila kucharce uwage, na co ta z gniewem
i czerwonymi policzkami odparla: ,, Alez, taskawa pani, sama mi pani powiedziala,
zebym zrobila tak, jak jest napisane w ksigzce kucharskiej. A tam stoi czarno na biatym:
»Gdy glowa dzika jest gotowa do podania, szybko wtdz cytryne do ust, laurowe liscie
za uszy i przynie$ na stot” (ttumaczenie wlasne).

Anegdot ludowych z nutg humoru bylo znacznie wiecej. Na przyklad w "Westpreu-
Bisches Volksblatt" nr 123 z 31 pazdziernika 1885 roku czytamy: ,,Chlop z Chojnic
opowiadal: M6j kon lepiej rozumie niemiecki niz moja Zona — jak krzykne «st6j!»,
to sie zatrzyma — a moja zona dalej idzie!”. Tego rodzaju humor sytuacyjny, oparty
na stereotypie roli kobiety i codziennych trudach zycia wiejskiego, byt czesto publiko-
wany w dziatach Heiteres (Humor) lub Aus dem Volksleben (Z zycia codziennego).

Mozna tez bylo znalez¢ liczne wiersze ludowe, czyli Heimatlied. W ,Westpreu-
lisches Volksblatt” nr 117 z 21 pazdziernika 1885 znalazl si¢ np. taki wiersz, repre-
zentujacy poezje typowa niemieckich osadnikéw, ktérzy podkreslali silny zwigzek
z ziemig, na ktérej mieszkali, niezaleznie od przynaleznosci panstwowe;.

Gdy we $nie widze rodzinny kraj,
Pola, faki i debow gaj,

! W oryginale niemieckim: ,,Ein Bauer aus Konitz erzahlte: Mein Pferd versteht besser deutsch
als meine Frau — wenn ich «halt!» rufe, bleibt es stehen — meine Frau lauft weiter!”.
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Wowczas w sercu cicho brzmi piesn
O miloéci do ojezyzny, o wiernej tesknocie®.

Ludowg opowies¢ z moralem opublikowano w ,Westpreuflisches Volksblatt”
nr 130 z 7 listopada 1885 roku:

Stary mezczyzna opowiadal wnukom: ,,Dawniej, jak kogut zapial, to si¢ wstawalo. Teraz
pieje trzy razy i nikt sie nie rusza. Tak to jest, jak sie za duzo gazet czyta™.

Jest to przyklad tgczenia pokoleniowego humoru z krytyka ,,nowoczesnych cza-
séw”, w ktérych zmiany cywilizacyjne wplywaja na obyczaje.

Znaczace miejsce w gazecie przypisywano tez wspomnieniom. W ,Westpreuf3i-
sches Volksblatt” nr 133 z 12 listopada 1885 roku opublikowano np. taki fragment:

Chodzilismy boso do szkoty, stopy pelne kurzu, a w sercu pie$n. Lawka byta twarda,
ale nauczyciel sprawiedliwy i Ojcze nasz uczyliémy sie z przejeciem®.

Opis ten oddaje obraz zycia codziennego dzieci kosznajderskich i podkresla
zaréwno surowe warunki, jak i szacunek dla edukacji i religii.

SLADY KULTURY NIEMATERIALNE] KOSZNAJDERII
W LITERATURZE PIEKNE] I OPRACOWANIACH NAUKOWYCH

Takze na podstawie innych zrédel mozemy wnioskowa¢, ze Kosznajdrzy byli
silnie przywigzani do rytmu Zycia wiejskiego, a w ich codziennosci nie brakowato
autoironii i anegdot, ktdre, jak sie wydaje, byty waznym nosnikiem wartosci, humoru,
a takze edukacji. Takie przyklady wierszy, modlitw i krétkich opowiadan mozna
odnalez¢ w zbiorze Landbrot. Geschichten und Gedichte aus der Koschnei autorstwa
rodowitego Kosznajdra Josefa Rinka:

Die Henne (Kura): ,Widzisz t¢ kure na podworzu? Drapie, grzebie, szuka i znajduje, je i pije. Nakarm
te kure, co znosi jajka, a koszyk w lecie bedzie pelny” (Rink 1927, s. 67).

Gebet (Modlitwa): ,,Daj mi, o Panie, od wszystkiego po trochu - chleb, mieso i wode, zdrowie, krzyz
i rados¢. Wszystko dobrze wymieszaj i daj mi to kazdego poranka” (Rink 1927, s. 41).

2 W oryginale niemieckim: ,Wenn ich die Heimat seh’ im Traum / Und Felder, Flur und Eichen-
baum ,/ Dann klingt ein Lied in stiller Brust, / Von Heimatliebe, treuer Lust”.

* W oryginale niemieckim: ,,Ein alter Mann erzdhlte seinen Enkeln: «Friither, wenn der Hahn
krahte, standen wir auf. Jetzt kraht der Hahn drei Mal und keiner riihrt sich. So geht’s, wenn man zu
viel Zeitung liest»”.

* W oryginale niemieckim: ,Wir gingen barfuf} zur Schule, die Fiif8e voll Staub und im Herzen
ein Lied. Die Schulbank war hart, doch der Lehrer war gerecht, und wir lernten das Vaterunser mit
Nachdruck’.
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Na uwage zastuguje fakt, Zze w opracowaniu Rinka znajdujg sie wiersze napi-
sane w dolnoniemieckim dialekcie (Plattdeutsch), ktéry w polaczeniu z lokalnymi
nalecialo$ciami z jezyka polskiego i kaszubskiego mial stanowi¢ specyficzng mowe
Kosznajdrow (Koschneidermundart).

Za interesujace i wazne zrédlo wiedzy o Kosznajderii uzna¢ mozna tez publi-
kacje Kurta Liicka. Nie jest to jednak lektura pozbawiona kontrowersji, chociazby
ze wzgledu na biografie jej autora. Kurt Liick byl niemieckim historykiem, etnografem,
ale i dzialaczem narodowym. Uwazany jest za jednego z najwazniejszych badaczy
niemieckiej mniejszo$ci w II Rzeczypospolitej oraz za specjaliste od stosunkéw pol-
sko-niemieckich w kontekscie kultury ludowej. Byl wiec naukowcem ideologicznie
zwigzanym z NSDAP, a nawet czlonkiem SS. Zaskakujaca jest jednak informa-
cja, ze mimo iz byl wspdtpracownikiem badawczym III Rzeszy, zginal na froncie
wschodnim w 1942 roku jako oficer Wehrmachtu. Uwaza sig, ze jego zaangazowanie
moglo tez stuzy¢ niemieckiej propagandzie, szczegdlnie w okresie II wojny $wiato-
wej°. Niemniej, wglebiajac si¢ w prace Liicka, mozna dostrzec interesujaca probe
pokazania, jak Niemcy i ,,niemiecko$¢” byly przedstawiane w polskich podaniach,
legendach, bajkach, przystowiach, piesniach i literaturze. Za cenne w publikacji
Liicka uwazam tez wskazanie stereotypow i utrwalonych narracji, ktére (zdaniem
autora) $wiadczyly o ,,trwalym konflikcie narodowym” i mialy rzekomo uzasadnia¢
»nieprzystawalnos¢” obu kultur.

Ksigzka Lucka (1943) napisana z perspektywy niemieckiego etnocentryzmu zawiera
ogromng ilo§¢ cennych Zrédet etnograficznych i folklorystycznych, takze dotyczacych
Kosznajderii, cho¢ nie zawsze pisze o niej wprost. Na przyktad w rozdziale Humo-
ristische Darstellungen autor omawia humor ludowy, w ktérym Niemcy byli czgsto
obiektem zartéw. Przykladowo pojawiaja sie anegdoty o ,,sztywnych” niemieckich
gospodarzach i ich jezyku, co moze posrednio odnosi¢ si¢ do Kosznajdrow - szcze-
golnie bioragc pod uwage ich trudny (nawet dla Niemcdéw) dialekt i stereotypowsa
niezrecznos¢ w postugiwaniu sie jezykiem polskim, a to z kolei mozna odnalez¢
w prozie Glintera Grassa Idgc rakiem (2004). Tam bowiem jedna z bohaterek jest
Tulla Porkiefke, nazywana takze ,ciotka Tullg”. Méwi ona specyficznym jezykiem
z dialektalnymi cechami Plattdeutsch. To wlasnie charakterystyczne stownictwo
Tulli wyraznie uwydatnia w powiesci Grassa kulturowe aspekty zwigzane z Kosz-
najderig. Cho¢ pisarz nie uzywa wprost okreslen ,, Kosznajderia” czy ,,kosznajderski’,
to wiele fragmentdéw wskazuje na pochodzenie Tulli z tego obszaru, m.in. przez jej
styl méwienia, fonetyke i skfadni¢ przypominajaca dolnoniemiecki Plattdeutsch
z elementami gwarowymi charakterystycznymi dla mieszkancéw okolic Chojnic,
gdzie mieszkali Kosznajdrzy. Przyktadami wypowiedzi Tulli zdradzajacymi cechy
dialektalne moga byc¢ takie zdania jak: Wat mutt, dat mutt (Co musi by¢, to musi by¢),
Dat is mi scheifSegal (To mi kompletnie obojetne), Dat is min Jung! (To mdj chtopak!),
Ick hebb dat allens mitmaaket (Ja to wszystko przezytam), Hein, Hein - kiimmt he

*  Zob. hasto Liick, Kurt: https://www.deutsche-biographie.de/sfz54886.html#ndbcontent (dostep:
4.04.2025).
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nu? (Hein, Hein - czy on w konicu przyjdzie?) (Grass 2004). Te wypowiedzi charak-
teryzuje uzycie dat zamiast das, ick zamiast ich, min zamiast mein, nich zamiast nicht.
Stad tez wniosek, ze jezyk, sktadnia i rytm wypowiedzi Tulli nie tylko sa typowe dla
mowy ludowej, ale takze wskazujg na jej pochodzenie z pruskiej prowincji i bardzo
mozliwe, ze wlasnie z Kosznajderii.

Wracajac do ksigzki Liicka, autor wspomina w niej o niemieckich enklawach
w Polsce, ktore przyswajaly polskie zwyczaje i wytworzyty swoiste hybrydowe formy
jezykowe, co z duzym prawdopodobienstwem odnosi si¢ rowniez do Kosznajdréw,
znanych z postugiwania si¢ takze stowami z wyraznymi nalecialosciami kaszubskimi
i polskimi. Jest wielce prawdopodobne, ze w jezyku Kosznajdréw, podobnie jak
w niemieckiej mowie ludowej w obszarach pogranicza, pojawialo si¢ wiele zapo-
zyczen z jezyka polskiego. Przykladami takich przeniesionych z jezyka polskiego
i stosowanych jako obrazliwe sg okreslenia: gatgan, huncwot, hycel, lotr, szelma,
szalbierz, szubrawiec, parch, a takze Schwintuch, czyli $wintuch lub plugawiec, albo
Hottelukenvolk, czyli hotota, motloch, ttuszcza (Liick 1943).

Czescig kultury pogranicza byly takze stereotypy i wyzwiska miedzy Niemcami
a Polakami (ale tez innymi grupami, jak Kaszubi i Kosznajdrzy) i bynajmniej nie
bylo to zjawisko jednostronne. Zdaniem Liicka kultura ludowa i literatura obu
stron sa pelne szyderstw i wzajemnych uprzedzen, ktére jednak nie powinny by¢
traktowane jako wylaczna wina jednej strony. Na przyktad Kosznajdrzy o Kaszubach
mieli mawia¢: ,, Kaszub to Kaszub i nim pozostanie, nawet gdyby mu oczy wydlubac,
to i tak bedzie patrzyl przez dziure w dupie®” (Liick 1943).

Polacy nie byli jednak Kosznajdrom diuzni i méwili o nich:

»Kosznajder to Niemiec udajacy Polaka albo Polak, co zapomnial, jak si¢ mowi
po polsku”, co wskazywalo na percepcje Kosznajdrow jako spotecznosci ,,zawieszo-
nej” miedzy kulturami.

»Smieja sie z naszej mowy, a sami gadajg tak, ze ni Niemiec, ni cztowiek nie
rozumie”, co odnosilo si¢ do zawilosci dialektu dolnoniemieckiego (Plattdeutsch),
z licznymi zapozyczeniami z jezyka polskiego; czynilo go to niezrozumialym zaréwno
dla Polakow, jak i dla Niemcow.

»-U Kosznajdra czysto w obejsciu, ale zimno w duszy”. Jak wida¢ podkreslana
bylta ich dyscyplina, pracowito$¢ i porzadek, ale jednoczesnie zarzucano im chiéd
emocjonalny i zamkniecie na relacje z sasiadami.

»Kosznajder w kosciele, jak Niemiec w karczmie — nie wie, co robi”. Ten uszczy-
pliwy frazes odnosi si¢ do braku zrozumienia jezyka polskiego w liturgii u Kosz-
najdréow, mimo ich formalnego uczestnictwa w polskojezycznych nabozenstwach
katolickich. W wielu parafiach (w okresie miedzywojennym) kazania gtoszone byly
tylko raz w miesigcu po polsku, a reszta — po niemiecku, co dodatkowo poglebiato
poczucie obcosci.

¢ W wersji oryginalnej: ,,A Kaschub is a Kaschub u blift a Kaschub, u we ma em d’Ogen utjroipt,
de tchietcht e doe sAuesloch”
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»Kosznajder ci bulke sprzeda, a stowa nie powie - tylko kiwa, jak ten bocian”.
Przystowie to ilustruje nieche¢ do komunikacji z otoczeniem, oszczednos¢ w stowach,
powsciagliwos¢ i charakterystyczny sposob bycia Kosznajdrow (Marcysiak 2025).

Po II wojnie $wiatowej, po wysiedleniu Niemcdw z Pomorza, dialekt kosznajder-
ski praktycznie zanikl. Pozostaly jednak prace jezykoznawcze dokumentujace jego
cechy, jak chociazby rozprawa Marii Semrau Die Mundart der Koschneiderei (Gwara
Kosznajderii), w ktorej zawarla sporo istotnych obserwacji nie tylko o jezyku, ale tez
o historii i tozsamos$ci tej spotecznosci. Co zaskakujace po lekturze Semrau, wbrew
niektérym opiniom, pomimo wielowiekowego sasiedztwa z Polakami i Kaszubami,
wplywy tych jezykéw na kosznajderskg gware byly jej zdaniem zaskakujaco nie-
wielkie. Autorka zauwaza, ze jezyk ten zachowal archaiczne formy niemieckiego,
nieznane nawet w innych dialektach. Wplywy polskie ograniczaty sie gtéwnie do:
nazw lokalnych miejscowosci (np. Zamarte, Brusy, Zblewo); pojedynczych zapozy-
czen, szczegdlnie w stownictwie wiejskim i kulinarnym (np. patelka - patelnia, rzepa,
kapusta) oraz nazwisk, ktore czesto ulegaty spolszczeniu, np. Meyer > Majer, Schulz
> Szulc, Schmidt > Szmit, Lang > Lang, Jung > Jungowski. Dialekt zachowat tez wiele
form fonetycznych i gramatycznych z czaséw $redniowiecza, np.: Litt zamiast klein
(maty), toop zamiast Hof (zagroda), wiidd zamiast wird (staje si¢). Kosznajdrzy, cho¢
zyli w otoczeniu spolecznosci polskojezycznych (szczegdlnie Kaszubow), to jednak
przez wieki - jak podkresla Semrau - ich spofecznos¢ byla jezykowo i kulturowo
bardzo hermetyczna. Utrzymywali wlasne szkoly, koscioly i tradycje, co pozwolito
im przetrwa¢ w izolacji az do XX wieku. Dopiero germanizacja panistwowa oraz wojna
$wiatowa spowodowaly ostateczne zalamanie ich odrebnosci (Semrau 1915, s. 7).

Innym badaczem Kosznajderii byt Paul Panske, ktdry jako jeden z pierwszych
systematycznie dokumentowal ich tozsamos¢, genealogie i jezykowa odmiennosé.
Panske nie zgadza si¢ z Semrau w kwestii zasiegu terytorialnego (i nie on jeden).
Semrau na podstawie trwalosci wystepowania badanego dialektu uwazata, ze Kosz-
najderie tworzyto 10 wiosek. Zdaniem ks. dr. Josepha Rinka na Kosznajderie skla-
dalo si¢ nawet 20 wsi (Szwankowski 2013), a piszacy w tym samym czasie Panske
byl zdania, Ze Kosznajderia to tylko 7 wsi. Uwazal tez, ze mimo poczucia silnej
tozsamosci etnicznej i religijnej mozna zauwazy¢ obecnos¢ ,elementéw przejscio-
wych” - wplywéw sasiednich kultur. Jego zdaniem dialekt kosznajderski wykazywat
slady kontaktu z jezykami kaszubskim i polskim, zwlaszcza w zakresie stownictwa
codziennego, imion i nazwisk. Wiele nazwisk nosi cechy adaptacji fonetycznej
i morfologicznej do lokalnych wzorcéw jezykowych (Panske 1911). Co wigcej,
pojawia si¢ sugestia, ze struktury osadnicze oraz wzorce gospodarowania réwniez
mogly by¢ zapozyczone od sgsiednich spolecznosci, co jednak nie mialo wiekszego
wplywu na uktad przestrzenny wsi czy organizacje zycia spolecznego, a widoczne
bylo jedynie w typie zabudowy, na przyklad w zapozyczeniach wzoréw domow
podcieniowych licznie woéwczas reprezentowanych pod Chojnicami (Ciotek 1939).
Kosznajdrzy przede wszystkim odziedziczyli po swoich przodkach, niemieckich
pionierach osadniczych na tych ziemiach, wzorce gospodarowania i porzadkowania
przestrzeni, co zdecydowanie odrdznialo ich od polskich sgsiadow.
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Wiie kosznajderskie wyrodznialy takze granice administracyjne, ktére powstawaty
czesto na granicach pol i wykarczowanych laséw, tworzac prostolinijne gromady
wiejskie (Zaborski 1935). Typowe wsie kosznajderskie charakteryzowat specyficzny
uklad przestrzenny — owalnice i ulicowki, ktére mialy na celu zapewnienie wigkszego
bezpieczenstwa oraz efektywnos$ci gospodarowania. Przeciwienstwem niemiec-
kiego planowania osadniczego byly spontaniczne formy gospodarstw stowianskich.
Przystowie, ktore mowi ,,tak krawiec kraje, jak (mu) materii staje”, w tym wypadku
doskonale pasuje do zilustrowania dwczesnych warunkéw gospodarowania ziemia.
Kosznajdrzy mieli gleby dobre, zyzne i przede wszystkim zwarte (Braun 1921). Wigk-
szos¢ ich sgsiadow gospodarowata na glebach lichych i rozproszonych. Nie jest wiec
niczym nadzwyczajnym zbiera¢ lepsze plony na dobrej glebie, cho¢ nie umniejsza
to oczywiscie zdolnosci agrarnych niemieckich rolnikéw. Przeciwienstw i réznic
bylo znacznie wigcej. Kosznajdrzy wprowadzali niemieckie wzorce planowania
przestrzennego, prawdopodobnie inspirowane kolonizacjg z XIII-XIV wieku oraz
pruskimi programami osadniczymi z XIX wieku. Natomiast wsie stowianskie, w tym
kaszubskie, wykazujg wiecej cech spontanicznych, o mniejszym stopniu centralnego
planowania.

ZWYCZAJE, RYTUALY I OBRZEDY

Kosznajdrzy zachowali wlasne zwyczaje zwigzane z rokiem liturgicznym i rodzin-
nymi obrzedami. Zaréwno Panske, jak i Rink wspominajg o weselach, ktére trwaty
kilka dni i zawieraly elementy teatralne (piesni, toasty, przemarsze), ale i o dziataniach
podejmowanych w kazda niedziele, kiedy to rytm dnia wyznaczaly msza $wieta,
wspolny posilek i spacer po okolicy w stroju ludowym, co uwazano za niezwykle
istotny czynnik podtrzymania tozsamosci regionalnej i odrebnosci Kosznajdrow.
Kobiety zaktadaly wowczas stroje ludowe z biatymi chustami i fartuchami hafto-
wanymi w stylu staroniemieckim. Str6j ludowy pelnil funkcje nie tylko estetyczna,
ale i symboliczng - byl manifestacja przynaleznosci do wspdlnoty i potwierdzeniem
statusu spolecznego. Takze niedzielny spacer nie byl wylacznie aktem rekreacyjnego
wypoczynku, ale rytuatem publicznej prezentacji rodzinnego statusu. Rink wyjasnia,
ze sposOb noszenia stroju i uczestnictwa w rytuatach codziennych byt réwniez formg
demonstracji przynaleznosci do klasy spofecznej. Wéréd Kosznajdréw istniata bowiem
wyrazna struktura — od chtopdw pelnorolnych, przez pétrolnych, az po zagrodnikow
i chalupnikow. Zdaniem Rinka obecno$¢ na mszy, udzial w spacerze po wsi, a nawet
gesty i sposob poruszania si¢ byty formami niewerbalnej komunikacji spoteczne;.
»Pojscie do kosciota bylo nie tylko obowigzkiem religijnym, ale takze elementem
kontroli spotecznej, za ktéra kryto si¢ uznanie i szacunek wspdlnoty” (Rink 1927,
s. 40-41). Demonstracji statusow mial sprzyja¢ celowo zaplanowany ukiad zabudowy
wsi i lokalizacja gospodarstw. Jak pisze Rink: ,,Rzedowe zagrody i jednolite usytu-
owanie domdéw s3 wyrazem wspolnej potrzeby porzadku, wynikajacej ze wspdlnego
pochodzenia i tradycji” (1926, s. 21-22). Relacje spolecznosci Kosznajdréow byly
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bardzo mocno sformalizowane. Nawet sposob witania si¢ i formy grzeczno$ciowe
byly $cidle zrytualizowane i nieprzestrzeganie ich mogto $§wiadczy¢ o braku szacunku.
Na przyklad obrzedy zwigzane z zargczynami i slubami czesto odbywaly sie wediug
ustalonego, niemal teatralnego scenariusza. Kobieta wychodzaca za maz musiala
»zaprezentowac si¢” w konkretnym stroju, ktéry miat symbolike pokoleniowa.
Wiele watkéw opisujacych zycie codzienne Kosznajdrow odnajdujemy w zbiorze
opowiadan, scen rodzajowych i wierszy w pracy Rinka Landbrot. Geschichten und
Gedichte aus der Koschneiderei (1927).

Dziedzictwo kulturowe Kosznajderii to przede wszystkim spuscizna osadnicza
i agrarna, ktdrej Sladami sg zachowane toponimy (nazwy miejscowe i pol) o pocho-
dzeniu Mittelniederdeutsch (Srednioniemieckim niskim), co $wiadczy o jezykowo-
-etnicznym charakterze tej enklawy. Przyktadem sg miejsca wspolne, ktérych wyko-
rzystanie mialo $cisle okreslone zasady. Kazde pole zwigzane z uprawg pszenicy,
kapusty, owocow, ziemniakéw, chmielu, rzepy, Inu itd. miato swoja odrebng nazwe,
a niektdre z nich oznaczaty réwniez zasady ich uzytkowania np. Bottahogd, Friejwds
czy Fiillinder (Rink 1926).

Bottahogii to typowo kosznajderska lokalna nazwa. Nie jest to termin powszechnie
uzywany w jezyku niemieckim ani znany w innych regionach w tej formie. Mozna
powiedzie¢, ze to przyktad unikalnego toponimu ludowego, ktéry powstal w ramach
dialektu kosznajderskiego, bedacego wariantem Mittelniederdeutsch z lokalnymi
nalecialo$ciami i silnymi wplywami stowianskimi. Bottahogi znaczy ,,zaglebienie
do moczenia wigzek Inu” - to niezwykle obrazowe, wrecz funkcjonalne nazewnic-
two, powstale bezposrednio z praktyki zycia codziennego. Bottahogi wedtug Rinka
to dziesieciomorgowa Iaka z jeziorem, w ktérym mozna bylo moczy¢ len, kapa¢ owce
i fowi¢ ryby. Na szczegdlng uwage zastuguje tu kapiel owiec, ktéra miata praktyczny
cel. Przed strzyzeniem owce byly kapane, zeby oczysci¢ runo z brudu, blota i kurzu,
a czysta wetna byla wowczas fatwiejsza w obrébce, mniej zapychata wrzeciona i byta
lepszej jakosci.

Friejwis i Fiillinder byly przykladami ziemi wspolnej, z ktorej mogta korzystaé
cala spolecznos¢. Tak nazywano Iaki zwolnione z podatkéw i dostepne dla wszyst-
kich mieszkancéw. W Kosznajderii wspolne uzytkowanie ziemi i rotacyjna uprawa
to nie tylko efektywna technika agrarna, ale tez narzedzie wspolnotowego porzadku,
co potwierdza takze Panske (1908). Z opisu Rinka wynika, ze takie dziatki byty loso-
wane, co zmniejszalo nierdwnosci i wzmacnialo wspolnotowy charakter rolnictwa.
Friejwis to kategoria prawa uzytkowania ziemi oznaczajaca take wolng od optat
podatkowych (czyli zadnych danin ani czynszow), ktorej uzytkowanie przystugiwato
wszystkim mieszkanicom wsi. Rink opisuje jg jako take przeznaczong na wypas, bez
specjalnych funkgji technologicznych. Z kolei Fiillinder to niesparcelowany grunt
wewnatrz granic wsi, znany w Niemczech jako Allmende, zwolniony z przymusu
uprawy (vom Flurzwang ausgenommen). Dostep do niego mieli nie tylko gospodarze,
ale réwniez biedniejsi mieszkancy - tzw. Eigenkdtner, czyli osoby nieposiadajace
wlasnej ziemi. Uzytkowanie tych ziem bylo nieodptatne, ale regulowane lokalnym
zwyczajem lub umowa wiejska (Rink 1926).
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Kosznajdrzy praktykowali zwyczaj losowania dziatek (niemieckie ausgekawelt),
co byto niezwykle ciekawa i wazng praktyka w zyciu wspolnot wiejskich Kosznajderii.
Rink opisuje ja jako element lokalnego systemu gospodarowania ziemia. Na czym
to polegalo? W systemie tréjpolowki ziemie uprawng dzielono na trzy czesci: pole
zimowe, pole letnie, pole odlogowane (brache). Te duze obszary dalej dzielono
na mniejsze dziatki, z ktérych kazda miala rézng jakos¢ gleby, nastonecznienie czy
wilgotnoé¢. Aby unikngé nieréwnosci i konfliktow o lepsze kawatki, stosowano
rotacyjne losowanie tych dzialek migdzy gospodarzami — co roku lub co kilka lat.
Dlaczego to miato sens? Po pierwsze obowigzywata zasada réwnosci, co oznaczato,
ze nikt nie mial monopolu na najlepsze pola. Po drugie pozwalalo to na wspolnotowy
nadzor, poniewaz system wymuszal wspolprace i zaufanie miedzy mieszkancami.
A po trzecie zapewnialo to spoteczng stabilnos¢, gdyz dzigki rotacji dzialek zmniej-
szalo sie ryzyko sporéw i gromadzenia majatku przez jednostki.

Te kawalki ziemi nie byly niczyja wlasnosécig prywatng w nowoczesnym sensie,
ale nalezaly do wspdlnoty wiejskiej (Gemeindeland). Rink thlumaczyt, ze byt to rodzaj
zbiorowej wlasnosci uzytkowej, czyli cos, co dzi§ nazwalibysmy wlasnoscig wspolng
lub dobrem wspélnym. Mialo to sens, poniewaz rolnik, ktéry wylosowat dziatke, miat
co prawda prawo zebra¢ plony i zatrzyma¢ caly zysk dla siebie, ale w zamian spoczy-
waly na nim inne obowiazki wobec wspolnoty. Byt odpowiedzialny za utrzymywanie
grobli, stan drogi, plotoéw, przekopow i rzecz jasna musial uczestniczy¢ w zniwach
wspolnych. Nie kazdy mdgl wzia¢ na siebie taka odpowiedzialnos¢, wiec w losowaniu
uczestniczyli przede wszystkim ci rolnicy, ktorzy posiadali wlasne gospodarstwo
i inwentarz potrzebny do uprawy. Czasami w losowaniu brali tez udziat wlasciciele
drobniejszych gospodarstw lub posiadajacy jedynie dom z ogrodem, jednak ich
prawa byly w tym zakresie ograniczone. Catkowicie wykluczeni z losowania byli
pracownicy najemni, co nie zmienialo faktu, ze mogli by¢ zatrudniani do pracy
na wylosowanych kawaltkach przez gospodarzy (Rink 1926).

Kosznajdrzy byli gteboko wierzacy, co oznaczalo, ze religia katolicka regulowata
rytm zycia, takze gospodarczego. Swieta rolnicze czesto laczyly sie z blogostawien-
stwem pol i procesjami przez wies. Liczne krzyze przydrozne i kapliczki §wiadczyly
o duchowym kontekscie pracy i zwigzku kultu religijnego z przyroda. Jak dowodzi
Rink, kazde pole, skrawek ziemi uprawnej, lasu, 1aki, uksztaltowania terenu, stru-
myka, rzeki, jeziora itd. mialy swoje specyficzne nazwy. Nawet to, jakie zwierzeta
hodowlane dominowaly na danym terenie, jakie uprawiano zboza i ziota miato swoje
odbicie w nazewnictwie miejsc, ktérych znaczenie i funkcjonalnos¢ byly ukryte
w jezyku powigzanym z topografig, przyroda i praca (Rink 1926, s. 9-11). Charak-
terystyczng cechg Kosznajderii, zdaniem Rinka, bylo to, zZe nazwy terenowe nosity
slady duchowosci i religijnosci. Jednym z wielu przykladow jest nazwa zbiornika
wodnego Lorenzbrauk kojarzona ze $wietym Wawrzyncem. W jego poblizu stawiano
tez kapliczke z rzezba przedstawiajaca Swietego (Rink 1926, s. 161). Rink dowodzit,
ze przestrzen w Kosznajderii byta nie tylko funkcjonalna, ale nosila tez w sobie
wiele elementéw symbolicznych przekazywanych pokoleniowo wylacznie w jezyku
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moéwionym. Dlatego jego zdaniem te wszystkie nazwy wraz z ich interpretacjg sta-
nowig o specyfice dziedzictwa ludowego i jezykowego Kosznajderii (Rink 1926).

Niestety juz z pism Semrau czy Rinka mozna wnioskowaé o powolnym zaniku
specyficznych cech odrdzniajacych Kosznajdréw od ich sgsiadéw. Wynikalo to przede
wszystkim z proceséw ujednolicenia w regionie stylu zycia i wzoréw konsumpcji.
Wraz z upowszechnieniem produkeji przemystowej uprawa Inu i przedzenie welny
przestaly mie¢ znaczenie ekonomiczne, co wplyneto na powolny zanik wspolnych
prac. Tymczasem zwyczajowe spotkania kobiet przy przedzeniu lnu czy pierzeniu
gesi (Federnschleihen) byly nie tylko praca, ale tez przestrzenia opowiesci, $piewu
i przekazu tradycji. Zwyczaj ten opisal réwniez Panske jako Geselligkeit mit Nutzen
verbunden - czyli ,wspdlnota polaczona z uzytecznoscig” (Panske 1913). Z czasem
takze wiele lokalnych nazw utracilo znaczenie, poniewaz zostaly pozbawione swojego
kontekstu. Jak pisal Rink, ,,Znaczenie znika, gdy przestaje istnie¢ zwyczaj” (1926,
s. 9). Dlatego juz w latach 30. XX wieku mieszkancy Kosznajderii nie rozumieli, skad
pochodzi nazwa Bottahogdi. Gdy zaprzestano moczenia Inu w dotach wodnych, samo
stowo botte (wigzka Inu) i jego funkcja przestaly by¢ rozumiane, wiec zostalo rowniez
zapomniane. Innym przyktadem jest Dodehoff, co oznaczalo pierwotnie ,,dziedziniec
zmarlych” - czyli dawny cmentarz. Ale gdy teren przestal by¢ miejscem pochowku,
a nowy cmentarz zatozono gdzie indziej, mieszkancy zaczeli mysle¢, ze nazwa pocho-
dzi np. od jakiej$ ,0sady Dodea” i zmienili sens z rytualnego na neutralny. Podobny
proces wystepowal wraz ze znikaniem lub zniszczeniem przydroznych krzyzy dzigk-
czynnych Tchriitz, ktore wyznaczaly miejsce modlitwy. Po usunieciu krzyza z czasem
pozostala tylko nazwa pola, lecz juz pozbawiona swojego duchowego znaczenia.
Dotyczy to takze lasu Engelswidldchen, ktorego nazwa przetrwala, ale opowies¢
znikneta. ,,Lasek Anielski” byt miejscem modlitwy lub objawienia (by¢ moze zwigza-
nych z koledowaniem lub Bozym Narodzeniem). Rink sugeruje, ze nazwa pozostata
w topografii, ale nikt juz nie znal opowiesci, wiec wymyslano legendy, ktdre nic nie
mialy wspolnego z tradycja tego miejsca. Engelswdildchen wedlug Rinka wystepowat
w okolicach wsi Lichnowy i zdaniem autora nie jest to jedyny przyktad nazwy, ktéra
przetrwata w topografii, cho¢ jej znaczenie uleglo zapomnieniu, poniewaz zanikly
zwyczaj i duchowe lub rytualne funkcje tego miejsca. W przypadku Engelswildchen
mieszkancy pamietali nazwe, ale nie wiedzieli juz, czy bylo to np. miejsce modlitwy,
objawien, procesji czy tylko symbolicznej kontemplacji przyrody (Rink 1926).

Poréwnania nazw terenowych dokonane przez Rinka ujawnily, ze wiele z nich
wystepowalo jednoczesnie w kilku wsiach i w réznych regionach. Otaczajaca przy-
roda, podobne potrzeby gospodarcze, ten sam jezyk i podobni ludzie tworzyli te same
nazwy. Tak niewielki obszar jak Kosznajderia nie mogl istnie¢ w catkowitej izolacji,
stanowil raczej czgs$¢ otaczajacego ja regionu niz samotng wyspe. Jednak mimo wielu
podobienstw Kosznajderia wyraznie odrozniala si¢ bogactwem i precyzja nazw
terenowych, wlasnym dialektem i odrebng tozsamoscig lokalng.
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ZAKONCZENIE

Omowione przyktady wskazuja, ze Kosznajdrzy byli spotecznoscia przywiazujaca
ogromne znaczenie do codziennego rytmu wykonywanych praktyk, gdzie praca
i religia byly wrecz ze sobg zroéniete. Ale juz w latach 30. XX wieku Kosznajderia
stawala si¢ obszarem, na ktérym dziedzictwo jezykowe, przestrzenne i duchowe ule-
galo stopniowemu zatarciu. Materiat Zrédlowy jest dzi$ znacznie lepiej dostepny niz
przed laty, z uwagi na tworzenie cyfrowych kopii Zrédet historycznych (w tym dawnej
prasy). Kultura materialna i niematerialna Kosznajdréw przenikala sie z religia, a jej
elementy takie jak stroj, obrzedowos¢ niedzielna, przestrzen spoleczna i gesty petnily
funkcje nie tylko estetyczng, ale i symboliczna. Byly one manifestacjg wspodlnotowej
tozsamosci i dazen do zachowania odrebnosci kulturowej w wieloetnicznym regionie
Prus Zachodnich. Badania te wymagaja jednak kontynuacji i poglebienia analizy.
Pozostalosci dziedzictwa kulturowego wcigz sg obecne chociazby w literaturze piek-
nej (cho¢ reprezentowanej nader skromnie). Przykladem sa dialektalne wypowiedzi
Tulli stanowigce dzis$ istotne Zréddlo ukazujace niematerialne dziedzictwo jezykowe
Kosznajderii i pozwalajace spojrze¢ na lokalny koloryt i atmosfere przedwojennego
zycia mieszkancow tego regionu. Takze dzieto Liicka moze by¢ (szczegélnie dla
badaczy kultury pogranicza i oczywiscie Kosznajderii) niezwykle cennym zbiorem
przykladéw stereotypow, ludowych przystow, humoru i kultury méwionej, ktore,
jesli odlozy¢ na bok $wiatopoglad i zZyciorys autora, mozna analizowac z krytycznym
dystansem.

Kosznajdrzy to przyklad wielowiekowej wspdlnoty, ktora tworzyta swoje wlasne
mikrotoponimia, pelne praktycznych odniesien do zycia, pracy, srodowiska. Ich jezyk
byt gtebokim zapisem pamigci krajobrazowej, a nazwy takie jak Bottahogd to niemal
»archeologia jezykowa”. Przyklad Kosznajderii pokazuje tez, ze jest mozliwe (a przy-
najmniej bylo kiedys) swiadome zarzadzanie wspolnym krajobrazem, gdzie miejsca
nazwane byly nie przypadkowo, lecz z my$lg o uzytkowaniu i funkcji. Kosznajderia
byla wiec nie tylko spotecznoscig agrarng, ale tez wspolnota kulturows, opartg
na wspolpracy, rownowadze i sakralizacji przestrzeni codziennej. Czyni to Kosz-
najderi¢ wciaz interesujgcym i wciagajacym badaczy obszarem, ktorego poznanie
niewatpliwie wplywa na dostrzezenie wyjatkowosci wielokulturowego Pomorza.

Podsumowujac, uwazam, ze badanie dziedzictwa Kosznajderii ma kilka istotnych
waloréw. Po pierwsze ujawnia, ze analiza dawnej prasy moze by¢ zrédlem informacji
o praktykach i zyciu codziennym historycznych wspdlnot, a nie wylacznie repozy-
torium treéci. Po drugie, z tresci prasowych wylaniajg si¢ mechanizmy reprodukeji
dziedzictwa: od rytmu $wiat i organizacji przestrzeni po humor, jezyk i pamie¢ miejsc.
Po trzecie, diagnozuje wewnetrzng ambiwalencje dziedzictwa pogranicza: jego site
integrujaca (rytual, wspélnota, fad) i zarazem podatno$¢ na erozje w obliczu zmian
cywilizacyjnych i politycznych.

Mimo Zze na temat Kosznajderii wiemy dzi§ znacznie wiecej niz kilkanascie lat
temu, to wérdd badaczy tego regionu istnieje przekonanie, ze dalsze prace powinny
faczy¢ analiz¢ dyskursu prasowego z kwerendg archiwalng (np. ksiegi parafialne,
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akta gminne), z historig méwiong (relacje potomkoéw) oraz z dalszymi badaniami
w terenie. Taka triangulacja pozwoli lepiej uchwyci¢ sprzezenia miedzy jezykiem,
praktyka i przestrzenia, a tym samym doprecyzowaé mape¢ niematerialnych sladow
Kosznajderii. Tym samym uwazam, ze badanie nie tego ,,co” po Kosznajdrach
pozostalo, lecz ,,jak” to, co pozostalo — bylo i moze nadal by¢ spotecznie uzyteczne
w refleksji nad pamiegcig, w edukacji regionalnej i w odpowiedzialnym ksztaltowaniu
wspolczesnego krajobrazu kulturowego Pomorza.
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PODROZE SENTYMENTALNE MENNONITOW I ICH POTOMKOW
NA ZULAWY JAKO PRZYKLAD KSZTALTOWANIA PAMIECI
O PRZODKACH I ICH DZIEDZICTWIE KULTUROWYM

WSTEP

Zulawy to region polozony w delcie rzek Wista i Nogat, ktéry dopiero w okresie
$redniowiecza zaczal by¢ zagospodarowywany m.in. przez Zakon Krzyzacki, a pdzniej
osiedlono tu mennonitéw' - anabaptystow z Niderlandéw i pétnocnych Niemiec,
gdzie toczyly si¢ wojny religijne miedzy katolikami a protestantami. Mennonici
posiadali wiedze i umiejetnosci dotyczace gospodarowania na terenach zalewowych,
co pozwolito im udoskonali¢ sie¢ hydrotechniczng na Zutawach. Do 1945 roku mie-
szaly si¢ wigc w regionie wpltywy réznych kultur i nacji, m.in. polskiej, niemieckiej,
holenderskiej/mennonickiej, zydowskiej. W wyniku postanowien konczacych II wojne
$wiatowg doszlo tu jednak do wymiany ludno$ci. Zutawy wiaczono do Polski jako
cze$¢ tzw. Ziem Odzyskanych. Dotychczasowi mieszkancy, glownie pochodzenia
niemieckiego, musieli opusci¢ te tereny, a ich domy i zagrody przej¢li nowi osadnicy
z centralnej i poludniowo-wschodniej Polski, z Kreséw Wschodnich RP, reemigranci
np. z Francji, a pdzniej osoby przesiedlone w ramach akeji ,Wista” w 1947 roku,
w wigkszosci pochodzenia ukrainskiego, femkowskiego i bojkowskiego. Powojenne
migracje sprawily, ze zostala przerwana ciaglo$¢ kulturowa regionu, a dziedzictwo
materialne pozostalo bez depozytariuszy. Ta spuscizna kulturowa bylych mieszkancow
Zulaw w okresie tuzpowojennym i PRL-u byta bardzo réznie traktowana i warto-
$ciowana przez nowych mieszkancéw i wladze. Co wiecej, okreslano ja mianem
»poniemieckiej”. W tej kategorii zawiera si¢ element przywlaszczana cudzej spuscizny
kulturowej. Materialne dziedzictwo kulturowe, w postaci np. budynkéw uzyteczno-
$ci publicznej, cmentarzy, koscioléw, bylo wigc przejmowane/zawlaszczane jako to,

' W tekscie bede sie postugiwad zapisem ,,mennonici”. W jezyku polskim dopuszczalna jest takze
w forma ,,menonici’, jednak jest rzadziej uzywana w literaturze.
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ktdre nie bylo juz niczyja wlasnoscig. A skoro nie bylo wlasciciela, to mozna byto
mu nada¢ nowe znaczenia i formy ,,nowej uzytecznosci’, byt to tez swego rodzaju
proces zapominania o wlascicielach i depozytariuszach dziedzictwa (Kurpiel, Maniak
2023, s. 81-82). W taki sposob postepowano tez z pomennonickim dziedzictwem
kulturowym na Zutawach, ktére wpisywalo sie w kategorie ,,poniemieckosci”,
Pamiec¢ o tym, co poniemieckie, byla tez celowo wymazywana. Trwalo to przez
pierwsze dekady po wojnie. Pewne zmiany w tym obszarze zaczely zachodzi¢
po 7 grudnia 1970 roku, kiedy Republika Federalna Niemiec podpisala z Polska
uklad o normalizacji stosunkéw miedzy panstwami i uznata ksztalt zachodniej
granicy Polski na Odrze i Nysie Luzyckiej (Barcz 2020). Zachecito to tez dawnych
mieszkancow tzw. Ziem Odzyskanych i ich potomkéw, zamieszkujacych tereny Nie-
miec, do odbywania podrézy sentymentalnych do miejscowosci, ktore pod koniec
IT wojny $wiatowej musieli opusci¢. Nie byta to praktyka na masowsg skale, jednak
zapoczatkowala zjawisko, ktore przybrato na sile w latach 90. XX wieku.

W artykule poddaje analizie narracje o pamieci i postpamieci wsréd potomkow
zulawskich mennonitéow (Hirsch 1998; Kaniowska 2004). Przygladam si¢ temu
w kontekscie doswiadczenia migracyjnego i przymusowych przesiedlen ze wzgledu
na narodowo$¢ lub wyznanie tych, ktérzy zyli na Zutawach. Wéréd grup i 0sob podré-
zujacych do Polski sg depozytariusze pamieci, ktorzy nadal praktykujg mennonityzm
lub od niego odeszli i czgsto konfrontujg wiedze przekazywang oraz ksztaltowana
w rodzinie lub we wspolnocie z lokalnymi i regionalnymi narracjami wytwarza-
nymi na Zutawach. W artykule skupie sie wylacznie na materiatach zwigzanych
z podrézami mennonitéw do Polski - na Zulawy. Osobnego opracowania wymaga
zagadnienie tworzenia narracji i postaw mennonitéw wobec historii w publikacjach
pisanych i wydawanych przez nich po II wojnie $wiatowej, m.in. ksigzkach Petera
J. Klassena czy tekstach publikowanych w ,,Mennonite Quarterly Review” (ukazu-
jacym sie od 1929 roku w Stanach Zjednoczonych) oraz zestawienie ich z polska
literatura i prasa na ten temat.

Od kilkunastu lat zajmuje sie regionem Zutaw. Gdy w wyniku I wojny $wiatowej
mennonici musieli opusci¢ obszar Zutaw, na te ziemie przybyli m.in. moi dziadkowie
z Kielecczyzny i Grodzienszczyzny. Wychowywalam si¢ w miejscowosci sasiadujacej
ze Stogami, gdzie znajduje sie najwiekszy zachowany cmentarz mennonicki w Polsce.
To miejsce zawsze mnie fascynowalo i wptynelo na moje zainteresowania naukowe
i aktywnos$¢ spoteczng na rzecz regionu. Swoje badania opieram wiec na wieloletniej
obserwacji, jak réwniez na czynnym uczestnictwie w wydarzeniach organizowanych
przez instytucje kultury, organizacje pozarzadowe i lokalnych lideréw pamigci, ktorzy
ksztaltujg dyskurs pamieci o mennonitach na Zutawach oraz podejmujg wspotprace
z mennonickimi wspélnotami i organizacjami. Lacz¢ to z moim dos$wiadczeniem
zwiazanym z oprowadzaniem polskich turystéw jako przewodniczka-wolontariuszka
po cmentarzu w Stogach w ramach Dni Otwartych Zutawskich Zabytkéw, ktore
mozna wpisa¢ réwniez w nurt antropologii zaangazowanej. Jak przekonuje Marcin
Brocki, ,,Zaangazowanie moze oznaczaé praktyczny wysilek w budowaniu zazylych
relacji, ktore pozwolg na dostep do $wiata ludzi nas interesujacych i umozliwig
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ostatecznie normalng komunikacje i rozumienie tego $wiata” (2007, s. 175). Bede
odnosic si¢ réwniez do mojego uczestnictwa w jednym z Migdzynarodowych Zjaz-
déw Mennonitéw oraz relacji, jaka nawigzatam z potomkami mennonickiej rodziny
Wiebe. Dlatego w tekécie zawre elementy narracji autoetnograficznej (Holman
Jones, Adams, Ellis 2016). Rozumiem ja jako ,akt autonarracji, w ramach ktorego
narrator analizuje swoje wlasne przezycia, poddaje refleksji osobiste dos§wiadczenia
zyciowe, odnoszac je jednoczes$nie do kontekstu spotecznego, w jakim sie pojawity”
(Kacperczyk 2014, s. 37). Jako dopelnienie tej narracji traktowac bede trzy wywiady
poglebione przeprowadzone z przewodnikami turystycznymi, ktérzy wspdtpracujg
z grupami mennonitéw lub ich potomkami i prezentujg im przesztos$¢ regionu Zutaw.

MENNONICI NA ZULAWACH

Mennonici to anabaptysci, ktérych ruch religijny zostat zapoczatkowany w Nider-
landach przez bylego ksiedza katolickiego Menno Simonsa, pochodzacego z Wit-
marsum we Fryzji. Powstal on na poczatku XVI wieku na fali przemian religijnych
w Europie i ruchu protestanckiego rozwijajacego sie w Niderlandach i péinocnych
Niemczech (Kizik 2007, s. 25). Menno Simons wzywal do pokojowego rozwigzywania
konfliktéw, bez wojen i uzycia przemocy, dlatego tez mennonici nie mogli piastowac
zadnych urzedow $wieckich i petni¢ stuzby wojskowej, by nie czyni¢ zta blizniemu.
Przekonywal o koniecznosci reform, ktére opieralyby si¢ na Nowym Testamencie
i naukach Jezusa Chrystusa oraz do tworzenia kongregacji oséb praktykujacych
baptyzm (chrzest 0os6b dorostych), do opieki nad stabymi, biednymi i potrzebuja-
cymi. Nauki Menno Simonsa byly potepiane przez wladze koscielne i panstwowe,
co doprowadzilo do przesladowan jego wyznawcow, w tym kar wigzienia, wypedzenia
lub $mierci (Klassen 2007, s. 14-15). Spowodowalo to, ze mennonici zaczeli szukad
dla siebie schronienia w innych panstwach, w tym w Polsce, poniewaz niderlandzkie
porty mialy bliskie kontakty handlowe z Gdanskiem w ramach Zwigzku Hanzeatyc-
kiego (Targowski 2016, s. 11). Duzy naptyw osadnikéw z Niderlandéw na Zutawy
pojawit si¢ na przetomie lat 60. i 70. XVI wieku (Kizik 1994, s. 42, 48). Uprawo-
mocnit to akt tolerancji religijnej wydany przez polski sejm podczas Konfederacji
Warszawskiej w 1573 roku.

Osadnikéw naplywajacych do Polski z Niderlandow zaczeto nazywac tez Oledrami
(Olendrami), wérdd nich najwigkszg grupe stanowili wlasnie mennonici. Osadnictwo
olederskie® rozwijalo si¢ najczesciej na terenach bagnistych, podmoktych, zalesionych

* Nazwa nawigzywala nie tylko do pochodzenia etnicznego i sSrodowiska przyrodniczego, w ktérym
osadnicy zajmowali sie gruntami pod uprawy rolnicze. Definicje odnosi si¢ tez do prawa przyniesionego
i stosowanego przez pierwszych Oledréow w kontraktach osadniczych. Prawo to bylo odmiang prawa
chelminskiego i niemieckiego, zob. Katalog osadnictwa holenderskiego w Polsce: Charakterystyka
osadnictwa, http://holland.org.pl/art.php?kat=art&dzial=polska&id=2_1 (dostep: 14.03.2025). Oledréw
osiedlano poczatkowo na podmoklych terenach Zutaw i doliny Wisty, cze$ciowo tez nad Notecig i Wartg
(Targowski 2016, s. 12).
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lub na ugorach czy terenach pastwisk i Iak zalewowych, ktére migranci mieli zago-
spodarowac, ale zdarzalo si¢ rowniez, ze zasiedlali wsie o odnowionych lokacjach lub
w sasiedztwie dawnych zalozen lokacyjnych’. Grupy osadnikéw, w tym mennonici,
otrzymywaly ziemie w dzierzawe dlugoterminows, czesto na ok. 30-40 lat i zyskiwaly
pelng wolnos¢ osobista. ,,[Osadnicy] umieli doskonale wspotistnie¢ z otaczajacym
ich $rodowiskiem naturalnym. Swoje pola obsadzali wierzbami i topolami, ktére
ulatwialy osuszanie mokradel” (Targowski 2016, s. 25). Udoskonalili tez pokrzyzacka
sie¢ hydrograficzna, rozbudowywali i osuszali poldery, systemy kanaltow, sluz i jazow
na rzekach i rowach melioracyjnych czy wiatrakéw odwadniajacych. Swoje zagrody
wznosili na terpach - sztucznie usypanych pagorkach, ktére mialy na celu ochrone
dobytku przed powodzig. Jednoczesnie mennonici byli postrzegani w spoleczenstwie
jako osoby pracowite, a ich wspdlnota wyznaniowa za do$¢ ascetyczna i hermetyczna,
o silnym poczuciu tradycji i obowigzku, ktéry wyznacza grupa religijna. Na obsza-
rach wiejskich mennonici trudnili si¢ rolnictwem, a w duzych o$rodkach miejskich
i na terenach podmiejskich np. Gdanska lub Elblaga rozwijali sie tez gospodarczo
w dziedzinie handlu czy rzemiosta (Klassen 2016, s. 83-116).

Spolecznosci mennonitéw funkcjonowaly w ramach gmin wyznaniowych, na czele
ktorej stat starszy gminy, nauczyciel — kaznodzieja i diakon. Pod koniec XVI wieku
gminy mennonickie w Prusach Krélewskich, a wiec i na Zutawach, podzielily sie
na dwa odtamy: fryzyjski i flamandzki, przy czym ten drugi byt bardziej konserwa-
tywny (Kizik 1994, s. 121-128). Podzial ten mial charakter geograficzny i wynikat
z pochodzenia osadnikéw. Z uptywem czasu Flamandéw od Fryzéw odroézniata
przede wszystkim otwarto$¢ wobec $wiata zewnetrznego. Dopiero w drugiej polowie
XVIII wieku zezwolono mennonitom na stawianie doméw modlitwy i tworzenie
cmentarzy wyznaniowych. Weczesniej zmarli byli chowani w wykupionych kwate-
rach na cmentarzach innych wyznan. Jeden z pierwszych doméw modlitwy zostat
zbudowany w Stogach w 1768 roku na potrzeby najwickszej gminy flamandzkiej
na Zulawach, przy nim zostal utworzony tez cmentarz wyznaniowy, ktéry jest naj-
wigkszym cmentarzem mennonickim w Polsce.

Mennonici najliczniej zamieszkiwali wlasnie na Zutawach, cho¢ szacuje sie,
ze ich liczebno$¢ nie byta wigksza niz jedna szdsta populacji ogétu mieszkancow,
a do XX wieku bylo to ok. 12-13 tys. 0séb (Kizik 2007, s. 32, 47). Duzy odptyw
mennonitéw z Zulaw nastapit po I rozbiorze Polski, gdy krél Prus wprowadzit
dodatkowe obostrzenia dotyczace poboru rekrutéw do wojska, co byto sprzeczne
z zasadami ich wiary. Jednocze$nie caryca Katarzyna II realizowala polityke kolo-
nizacyjna polegajaca na osiedleniu nowej ludnosci na terenach zdobytych w czasie
wojen rosyjsko-tureckich. W ten sposéb Zutawy opuscito kilka tysiecy zubozatych
mennonickich chlopéw i wiejskich rzemie$lnikow. Kolejne obostrzenia wojskowe
w zaborze pruskim przyczynily sie tez do nastepnej fali migracji z Zulaw w drugiej
potowie XIX wieku. Tym razem mennonici migrowali juz do Stanéw Zjednoczonych

* Mennonici w Polsce, https://www.mennoniciwpolsce.pl/ (dostep: 14.03.2025).
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(glownie stan Kansas i Nebraska) i Kanady, a ci, ktorzy pozostali, ulegali asymilacji
(Kizik 2007, s. 47-48).

Po I wojnie $wiatowej cze$¢ Zutaw Gdanskich i Zutawy Wielkie weszty w sktad
Wolnego Miasta Gdansk, a Zutawy Elblaskie w sktad Prus Wschodnich®. Zmie-
nialy sie nastroje polityczne, ulegali im takze mennonici, ktérzy zostali wciagnieci
w rozgrywki polityczne najpierw nacjonalizmu pruskiego, a pdzniej narodowego
socjalizmu III Rzeszy (Bergen, Jantzen, Thiesen 2020; Goossen 2017; Marchlewski,
Neufeld 2022). Wielu mennonitéw sympatyzowalo wiec ze skrajnym nacjonalizmem
i ruchem nazistowskim, co bylo szczegélnie widoczne wsréd miodziezy w Gdansku
(Mezynski 1961, s. 253-254). W 1933 roku nazisci zdobyli wigkszo$¢ gtoséw w wybo-
rach w Wolnym Miescie Gdansk, wsrdd nich byty glosy oddane przez mennonitdéw,
ktérzy w zdecydowany sposob odeszli od swoich pacyfistycznych korzeni. Cho¢
wywierali umiarkowany wplyw na polityke regionalng, to jednak od tego czasu
aktywni lub byli cztonkowie gmin mennonickich z Zutaw mieli powigzania z naro-
dowym socjalizmem. Niektorzy pelnili funkcje komisarzy powiatowych w powiatach
GrofSes Werder w Wolnym Miescie Gdansk czy Marienburg i Stuhm w Prusach
Wschodnich. Wielu kierowato oddziatami partii, finansowalo nazistowskie domy
kultury lub prowadzilo regionalne organizacje rolnicze (Goossen 2017, s. 123-124).
Mezczyzni wstepowali do paramilitarnych oddzialéw SA i SS, a kobiety dziataly
w nazistowskich organizacjach kobiecych (Goossen 2021).

W wyniku postanowien konczacych II wojne $wiatowa mennonici zostali powszech-
nie uznani za ludno$¢ pochodzenia niemieckiego oraz zmuszeni do opuszczenia
obszaru Wolnego Miasta Gdansk i terendw sasiednich — wlaczonych do Polski jako
tzw. Ziemie Odzyskane. Wiekszos$¢ zutawskich mennonitéw emigrowala do Niemiec
(gtownie do RFEN, gdzie w Enkenbach® i Backnang zalozyli nowe gminy). Czes¢
z nich pojechata w 1948 i w 1951 roku dalej — az do Paragwaju, Urugwaju i Brazylii.
Migrowali tez mennonici z terenu Ukrainy i dawnych Prus Zachodnich do Kanady
(stan Manitoba) (Kizik 2007, s. 48-49; Klassen 2002, s. 57). Wielowiekowa tradycja
zutawskich mennonitéw zostala wiec przerwana, pozostato po nich dziedzictwo
materialne w postaci domoéw modlitwy, cmentarzy, doméw mieszkalnych, zagrod
gospodarskich, jak i infrastruktury hydrotechnicznej, ktore przejeli nowi osadnicy
zasiedlajacy Zulawy jako tzw. Ziemie Odzyskane.

Wspolczesnie zyjacy na §wiecie mennonici, m.in. w Kanadzie, doznaja problemu
podwdjnej tozsamosci, poniewaz, jak wskazat John H. Radekop (1987), sg postrzegani
zaréwno jako grupa etniczna, jak i grupa wyznaniowa. Ich tozsamos¢ silnie bazuje
na dziedzictwie kulturowym zawierajacym elementy niderlandzkie, niemieckie i rosyj-
skie oraz pamieci doswiadczenia migracyjnego, ktore nakltadajg sie na przynaleznoé¢
religijng. Dlatego mennonitom czesto trudno jest wskazac, jakie elementy tradycji sa
etniczne, a jakie religijne. Dochodzi do przypisywania znaczenia religijnego zjawi-
skom, ktore maja kontekst kulturowy. Podwdjna tozsamos¢ jest wiec swego rodzaju

* Mam tu na mysli czesci regionu wspolczesnie wydzielane pod wzgledem geograficznym.
* Najprawdopodobniej chodzi tu o Enkenbach-Alsenborn.
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obcigzeniem dla rozwoju mennonityzmu jako religii wspolczesnie, poniewaz bagaz
historyczny wyznawcéw moze go utrudnia¢ (Radekop 1987; Toews 1987).

TURYSTYKA SENTYMENTALNA A PAMIEC

Po upadku komunizmu w Polsce i otwarciu granic mozna zaobserwowaé wéréd
turystow znaczny wzrost zainteresowania turystyka sentymentalng. Dotyczy to cze-
sto podrézy z Niemiec do Polski, ktore staly si¢ bardziej regularne i zauwazalne.
Okreslam je jako ,,negocjowanie pamieci o przodkach” w ramach podrézy o cha-
rakterze nostalgicznym do miejsca pochodzenia wtasnego lub przodkéw. Podroze te
odbywaja osoby z réznych zakatkéw $wiata, poniewaz losy migrantéw i ich rodzin
byly niekiedy bardzo zlozone. Przyjazdy na teren tzw. Ziem Odzyskanych po wielu
latach stwarzaja mozliwos$¢ uobecnienia historii swojej rodziny w przestrzeni, ktéra
zostala utracona. Pamie¢ ta nadal jest Zywa, cho¢ w réznym stopniu intensywnosci
na poziomie przekazu migdzygeneracyjnego w rodzinach i spotecznosciach/wspol-
notach. Wspottworzy ona tez dyskurs pamigci o dawnych i obecnych mieszkancach
tzw. Ziemiach Odzyskanych, ktory ksztaltowany jest tez przez powojennych osadni-
koéw i ich rodziny oraz lokalne i regionalne instytucje kultury, spolecznosci lokalne
czy lideréw/menedzeréw pamigci. Praktyki te sg czesto zwigzane z poszukiwaniem
wlasnych korzeni i legitymizowaniem tozsamosci indywidualnej i zbiorowe;j.

Wedlug Natalii Tomczewskiej-Popowicz turystyka sentymentalna

dotyczy miejsc lub obiektéw, ktore chcemy odwiedzi¢ ze wzgledu na wiazace si¢ z nimi pozytywne
emocje. Moga to by¢ wyjazdy do miejsc zwigzanych z dziedzictwem kulturowym poza obecnymi
granicami panstwa (np. Kresy Wschodnie dla Polakéw; obecna zachodnia czgé¢ Polski dla Niem-
c6w) badz podrdze do okreslonego panstwa ze wzgledu na sentyment do jezyka lub stylu zycia jego
mieszkaicow. Mozna odczuwacé sentyment do miejsca, ktérego nigdy sie nie odwiedzalo (2024, s. 30).

Turystyka sentymentalna moze odnosi¢ si¢ do wizyt emigrantéw lub ich potom-
kéw w miejscu urodzenia lub kraju ich przodkéw. Ten rodzaj turystyki ma wynikac
z checi ponownego polaczenia sie z wlasnymi korzeniami i dziedzictwem przodkow
(Baraniecki 2001, s. 106). Dotyczy ona poszukiwania wartosci, odkrywania wlasnej
tozsamosci i emocji, a w zwigzku z tym tez poczucia nostalgii, pojmowanej jako
»zabarwiony emocjonalnie powr6t w myslach do wydarzen i sytuacji z przesztosci”
(Lewicka, Prusik, Zaleski 2014, s. 274). Chociaz nostalgia moze by¢ zwigzana z tesknota
za szeroko pojmowanym domem, obejmuje ona wiekszy zakres uczu¢ (Wilson 1999,
s. 302). Zwykle jest definiowana jako sentymentalna tesknota za przeszloscia, czesto
w wyidealizowanych kategoriach, odnoszacych sie do poczucia szczescia. Na nostalgie
moga wplywac tez czynniki kulturowe, gdyz spoleczenstwa moga w rézny sposob
postrzegac przeszios¢, co moze oddzialywac na jej przezywanie (Frow 1991). Zdarza
sie tez, ze nostalgie mogg powodowac wydarzenia i sytuacje, ktorych bezposrednio
sie nie doswiadczylo i kreuje si¢ emocje w ramach ,wyobrazonej nostalgii’, czyli
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tesknoty za tym, czego tak naprawde nigdy nie bylo, a jest naszym pragnieniem
(Appadurai 2005, s. 117).

Podréze mennonitéw na Zulawy po II wojnie §wiatowej bede wiec rozpatrywaé
w kontekscie turystyki sentymentalnej, ktorej silne podstawy stanowi tez turystyka
przodkow nakierowana na ,wyjazdy w celu odnalezienia i odkrycia miejsc zwigza-
nych z przodkami, odwiedzanie miejscowosci ich zamieszkania oraz innych miejsc
zwigzanych z ich dzialalno$cig” (Tomczewska-Popowicz 2024, s. 43). Taki rodzaj
aktywnosci jest szczegdlnie popularny wsrdd oséb starszych, ktore nadal nosza
w sobie pamig¢¢ migracji, a wiec zerwania zwigzku miedzy terytorium a ich tozsa-
moécia (Topp 2010, s. 111)°.

W antropologii wazna jest rola zapamietywanych przez czlowieka tresci i tego, jak
pamie¢ indywidualna i kulturowa wyraza si¢ w jego sposobie myslenia. Katarzyna
Kaniowska (2003) zauwaza duzg warto$¢ poznawczg pamieci we wspotczesnych bada-
niach dotyczacych problemu analizy i interpretacji narracji i dyskurséw o przesziosci.

W odniesieniu do tego uwazam, Ze, po pierwsze, wazne jest spojrzenie na nar-
racje o przesztosci, ktore sg tworzone w srodowiskach postmigracyjnych. Powstajg
one rowniez w ramach turystyki sentymentalnej os6b do miejsc ich pochodzenia
lub przodkéw. Sg one jednak powigzane z tym obszarem i towarzyszami podrdézy
wiezig grupowg, poczuciem wspolnego pochodzenia, kultury, a czesto narodowo-
$ci. Dlatego tez mozna wskaza¢ na przekonanie o istnieniu wérdd turystow pewnej
wspolnoty wyobrazonej, ktéra cechuje kultura dlugiego trwania. Po drugie, wazna
jest kategoria postpamieci, ktdra z kolei odnosi sie do traumatycznych tresci zapa-
mietanych i utrwalonych w §$wiadomosci turysty, czyli potomka. Tresci te nie dotycza
jednak jego osobistego doswiadczenia, ale doswiadczenia jego bliskich i przodkdow.
Ci z kolei, przekazujac je, przezywali ponownie okreslone wydarzenia z przesztosci
(Hirsch 1997; Kaniowska 2004).

Na podstawie przedstawionych kategorii analitycznych zakladam, ze historie
prywatne jednostek, rodzin mennonnickich, ich potomkéw oraz historie poszcze-
golnych wspdlnot mennonickich z Zutaw wpisuja sie w dyskursy formalne i niefor-
malne, ktore $cierajacy sie ze sobg w polu pamigci. Pole w rozumieniu teorii pola
Pierre’a Bourdieu jest wzglednie wyodrebniong dziedzing zycia spotecznego, ktdrej
uczestnicy wchodzg ze soba w system niewidzialnych i czesto nieuswiadamianych
relacji. Jest ono obszarem nieustannej gry konkurencyjnej i walki o okreslona stawke
czy reguly tworzace logike pola. W polu wazne jest utrzymanie pozycji lub zdobycie
nowych - lepszych ze wzgledu na stawke gry (Bourdieu 2005, s. 503-508). Teorig
te Anna Sawisz (1990, s. 125-126, za: Lukianow-Tukalo, Maciejewski 2017, s. 25)
na poczatku lat 90. XX wieku przeniosta w krag badan nad pamiecia zbiorowg
i wskazala na istnienie pola pamieci spolecznej (ja poszerzam je o stowo ,,kulturowa”).
Odnoszac sie do tego, mozna uznag, ze jest ono obszarem, w ktorym stale toczy sie

¢ Na gruncie polskim powstalo wiele opracowan badaczy na temat nostalgii i zwiazanej z nig
turystyki sentymentalnej, ktére dotycza gléwnie Polakéw podrézujacych na tereny dawnych Kresow
Wschodnich IT RP, (zob. Kapralska 2020; Tomczewska-Popowicz 2024; Traba 2013).
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walka i s3 negocjowane czy dystrybuowane narracje postmigracyjne. Dotycza one
przesztosci danej grupy lub wspdlnoty wyobrazonej. Uczestnikami czy aktorami tej
gry sa potomkowie 0sdb przymusowo wysiedlonych — mennonitow, ktorzy dzialajg
w organizacjach wyznaniowych i podejmujg prywatne §wieckie inicjatywy majace
na celu przywrécenie pamieci o przesztosci swoich przodkéow. Sa jeszcze jednak
inni uczestnicy gry w polu pamieci, np. przedstawiciele innych grup etnicznych,
narodowych, wyznaniowych czy $wiatopogladowych, ktérych narracje spotykaja sie
z narracjami potomkéw mennonitéw, np. ludnosci przybylej na Zutawy z Kreséw
Wschodnich czy ludno$ci ukrainskiej przesiedlonej w ramach akcji ,Wista”. Stawka
w tej konkurencyjnej grze jest mozliwos¢ zdefiniowania przez aktora zbiorowe;j
przeszlo$ci oraz dystrybucja swojej wizji. W przypadku potomkéw mennonitow
bedzie to poczucie przynaleznosci do wspdlnoty i wzmacnianie tozsamosci grupy
przez legitymizacje jej praktyk w ramach kultury pamieci (por. Lukianow-Tukalo,
Maciejewski 2017, s. 25-26).

KONTAKTY Z MENNONITAMI

Wedtug relacji zutawskich dziataczy, m.in. niezyjacego juz Bolestawa Kleina,
pierwsze kontakty z Polakami po II wojnie $wiatowej mennonici probowali nawiazaé
pod koniec lat 70. XX wieku. Wplynelo to na wzrost zainteresowania tg spolecznoscig
glownie wsrdd regionalistow i lokalnych aktywistow. Wowczas to grupa mennonitéw
z Holandii, Niemiec, Kanady i Stanéw Zjednoczonych zatozylta Mennonite-Polish
Friendship Association’. Celem towarzystwa bylo nawigzanie porozumienia z Pola-
kami i zgtebianie tematyki obecno$ci mennonitéw w Polsce i Prusach, poszukiwanie
korzeni rodzinnych i wspieranie badan naukowych, wystaw muzealnych czy kon-
ferencji tematycznych (Klassen 2002, s. 58; Wiehler 2007, s. 156-157). Inicjatorem
organizacji byl profesor Peter J. Klassen z Kalifornijskiego Uniwersytetu Stanowego
we Fresno, ktéry m.in. we wspodlpracy z Paulem Toewsem i Alanem Petersem wspierali
organizacje wycieczek z Ameryki Péinocnej do Polski i porzgdkowanie tamtejszych
cmentarzy, organizacje spotkan i konferencji. W pdzniejszym czasie w Bethel College
w North Newton w stanie Kansas w 2003 roku Mark Jantzen i John D. Thiesen roz-
poczeli ,Vistula Mennonite Studies Project” w celu promowania publikacji na temat
historii polskich mennonitéw i gromadzenia dokumentacji archiwalnej dla badaczy.
Obie te inicjatywy wplynely na powstanie Mennonite-Polish Studies Association przy

7 Wiéréd organizacji mennonickich na §wiecie wazng role odgrywa Mennonite Central Committe
(MCC) zalozony juz w 1920 roku. Jego poczatkowym celem byta pomoc glodujacym mennonitom w Zwigzku
Radzieckim. Po 1945 roku wspierat tez mennonitéw wysiedlonych z Zutaw i osiadtych w Niemczech
Zachodnich oraz migrujacych do Kanady. Obecnie jego celem jest niesienie pomocy i pokoju ludziom
(takze innych wyznan) w potrzebie. Jak przekonywat Frank Wiehler, ,Wielu mennonitéw do$wiadczylto
wojny i glodu, bywali tez uchodZcami. To do$wiadczenie nauczylo ich reagowania ze wspdtczuciem
na potrzeby innych - glodnych, uchodzcéw, cierpigcych z powodu wojny” (Wiehler 2007, s. 155).
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Bethel College, Mennonite Library and Archives®. Tego rodzaju kontakty, aranzo-
wane przez mennonickich naukowcéw i badaczy, sugeruja, ze na poziomie ich elit
intelektualnych wytworzyla si¢ potrzeba wyksztalcenia dobrych relacji z Polakami
w celu dbania o spuscizne mennonitéw i aktywnego ksztaltowania pamieci o swoich
przodkach i wspétwyznawcach.

Przyjazdy mennonitéw do Polski pokazaly tez, ze potrzebne jest sformalizowanie
i instytucjonalizacja relacji polsko-mennonickich, co pozwoli na podejmowanie bar-
dziej intensywnych dziatan réwniez na rzecz materialnego dziedzictwa na Zutawach.
Dlatego w 1993 roku zostala zalozona fundacja Doopsgezinde Stichting Nederland
- Polen, ktora za gtowny cel postawila sobie ochrong i restauracje mennonickich
cmentarzy. Dzieki niej odnowiono cmentarze w Stogach, Markusach, Szalencu,
Stawcu, Wikrowie i Kepniewie’. Zainicjowala tez otwarcie wystawy w Haarlem
poswieconej historii mennonitéw w Polsce, ktora w 2006 roku zostata przekazana
na stale Stowarzyszeniu Mitosnikéw Nowego Dworu Gdanskiego - Klubowi Nowo-
dworskiemu. Jest ona eksponowana w przestrzeni Muzeum Zutawskiego pod nazwa
»Na polskim polderze. Z dziejéw mennonitéw - niderlandzkiej mniejszosci religij-
nej”’. Czlonkowie organizacji s3 juz jednak w sedziwym wieku, wielu zmarto, a nie
bylo nastepcow, wigc kilka lat temu podjeto decyzj¢ o jej rozwigzaniu [P3, Nowy
Dwor Gdanski 2025]1.

Inng organizacja wspierajaca relacje polsko-mennonickie jest utworzona
w 2004 roku Mennonitischer Arbeitskreis Polen, ktora zrzesza niemieckich men-
nonitéw pochodzacych z Zutaw i sympatykéw. Zajmowata si¢ ona m.in. organizacja
obozéw mlodziezowych dla oséb z Niemiec, Holandii i Polski, podczas ktérych
porzadkowano cmentarze (Wiehler 2007, s. 157). Aranzuje tez wycieczki do Polski
§ladami mennonitéw — m.in. na Zulawy, do Gdanska i Torunia. Obecnie zrzesza
70 os6b'. Wazng role odegral w niej Frank Wiehler z Freiburga, ktory przez wiele
lat byl prezesem. Wiehler urodzit si¢ w 1942 roku w Kleciu niedaleko Malborka.
W 1945 roku jako dziecko opuscit z rodzing dom podcieniowy na Zutawach, w kt6-
rym jego rodzina mieszkata od 1880 roku, i wyjechal do Niemiec. Jak przyznat:

Nie bylo nam lekko [...] Mialem trzy lata, przez diugi czas rozpaczatem, bo w Kleciu zostawilem
moéj domek z drewna, ktérym uwielbialem sie bawi¢. Wiem dokfadnie, w ktorym pokoju zostat. ..
(Skibicka 2013).

& Global Anabaptist Mannonite Encyclopedia Online: Mennonite-Polish Studies Association, https://
gameo.org/index.php?title=Mennonite-Polish_Studies_Association&oldid=161419 (dostep: 22.03.2025).

° De Mennonitencultur in Polen: Doopsgezinde Stichting Nederland-Polen, http://mennoinpolen.
doopsgezind.nl/ (dostep: 24.03.2025).

10 Zulawski Park Historyczny: Zbiory Muzeum Zulawskiego, https://zph.org.pl/zbiory-muzeum-
-zulawskiego/ (dostep: 22.03.2025).

" Oznaczenie dotyczy wywiadow przeprowadzonych z przewodnikami wg kodu porzadkowego,
nazwy miejscowosci i roku przeprowadzenia rozmowy.

2 Mennonitischer Arbeitskreis Polen, https://www.mennonitischerarbeitskreispolen.de/ (dostep:
24.03.2025).
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Po latach Frank Wiehler podjat si¢ dzialalnosci na rzecz dziedzictwa kulturowego
mennonitéw i jego upamietnienia. Wielokrotnie odbywat podréze do rodzinnej
miejscowosci, nawigzujac bliskie relacje z mieszkancami i lokalnymi dziataczami.
Prezentowal tez swoje rodzinne albumy ukazujace dawne Klettendorf (Skibicka 2013).

Oprdcz kontaktow sformalizowanych mozna wskaza¢ takze oddolne inicja-
tywy mennonitéw przyjezdzajacych réwnolegle na Zutawy, by odwiedzi¢ miejsca,
ktore musieli opusci¢ w 1945 roku. Wazna postacig byt Helmut Reimer z Diis-
seldorfu, ktorego rodzina pochodzila ze wsi Stogi. Pod koniec lat 80. XX wieku
nawiazal on kontakt z doktorem Arkadiuszem Rybakiem z O$rodka Doradztwa
Rolniczego w Starym Polu i przewodnikiem po zamku w Malborku, ktdry jako jeden
z nielicznych w owym czasie zajmowal sie problematyka mennonitéw w regionie
i goscil Reimera podczas jego pobytu u siebie w domu. Mennonitg kierowala
nostalgia za utracong malg ojczyzna, dlatego juz jako sedziwy czlowiek podjat sie
z innymi wspotwyznawcami prac porzagdkowych na cmentarzu w Stogach. Chcial,
aby cmentarz ten stal si¢ miejscem pojednania i pokoju. Podczas pobytu w Polsce
w 1991 roku zmart. Zostal pochowany na cmentarzu komunalnym w Malborku.
Jednak jego zyczeniem zawsze byto, aby zosta¢ pochowanym w Stogach. W 1995 roku
przeniesiono tam jego szczatki (zob. Paprot 2012)".

Kroétko po $mierci Reimera, bo w 1993 roku, postanowiono zorganizowa¢ I Mie-
dzynarodowy Zjazd Mennonicki im. Helmuta Reimera. Wspottércami spotkania byty:
Nadwislanski Klub Krajoznawczy ,,Trsow” z Tczewa z Romanem Klimem na czele,
ktéry byl tez kierownikiem Muzeum Wisty w Tczewie i zajmowal si¢ problema-
tyka cmentarzy mennonickich, a takze Towarzystwo Milosnikow Wisly z Klubem
Przyjaciél Kultury Mennonickiej Oleder, Gdanski Oddzial Towarzystwa Opieki
nad Zabytkami. W pierwszym zjezdzie wzieto udzial ponad 400 osob. Kolejnym
zjazdom towarzyszyly prelekcje i wyktady tematyczne, w tym naukowcéw i bada-
czy problematyki mennonickiej, wystawy fotograficzne, nabozenstwa ekumeniczne
i odwiedzanie miejsc pamigci mennonitéw - cmentarzy lub domoéow modlitwy.
Na zjazdy mennonitéw przyjezdzal rowniez, dos¢ regularnie, profesor Peter J. Klassen
ze Stanow Zjednoczonych.

IT Miedzynarodowy Zjazd Mennonicki odbyl sie w 1997 roku i do jego orga-
nizacji dofaczylo Stowarzyszenie Milosnikéw Nowego Dworu Gdanskiego — Klub
Nowodworski, ktére w kolejnych latach przejeto obowiazki gléwnego organiza-
tora. Zjazdy odbywaly si¢ z dos¢ duzg nieregularnoscig, kolejny - IIT w 2002 roku,
a IV w2004 roku. W 2007 roku V zjazd mial szczeg6lny charakter, poniewaz otwarto
przy jego okazji wystawe ,,Mennonici na Zutawach” w Oddziale Etnografii Muzeum
Narodowego w Gdansku. Ekspozycji towarzyszyla publikacja zawierajaca teksty
poswiecone tematyce mennonickiej. W 2010 roku odbyt sie VI zjazd, w ktérym

3 W 2024 roku na cmentarzu katolickim w Stogach doszlo do aktu wandalizmu, zniszczono
nagrobek Reimera. Napisano na nim ,,SS” i ,Niemiec”, Plyta zostala zabezpieczona przez Stowarzyszenie
Mitoénikéw Nowego Dworu Gdanskiego — Klub Nowodworski, a zdarzenie zgloszono nawet na policje
[P3, Nowy Dwor Gdanski, 2025].
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mialam okazje uczestniczy¢ pierwszego dnia, kiedy odbywaly sie prelekcje tematyczne
oraz wycieczka na cmentarze mennonickie na Nizinie Walichonowskiej na Kociewiu
i na cmentarz w Stogach. Wérdd uczestnikéw — mennonitéw byly gléwnie osoby
starsze. Niektorzy z nich mieli swiadomo$¢, ze moze by¢ to ich ostatnia podréz
sentymentalna do Polski, dlatego szczegolne znaczenie mialo dla nich odwiedzanie
cmentarzy czlonkow swojej wspolnoty wyznaniowej. Wsrod uczestnikow zjazdu
byt tez Arno Thimm - starszy gminy mennonickiej Haarlem w Holandii, ktdry juz
kolejny raz bral udzial w wydarzeniu. Jego dziadek byl starszym gminy mennonic-
kiej w Rozewie i opuscit Zutawy jeszcze przed 11 wojng $wiatows, by pozniej osigéé
w Kanadzie (Vinga 2002, s. 8).

Dwa ostatnie zjazdy odbyly si¢ juz jako Migedzynarodowe Spotkanie Mennonitéw
- VII w 2013 roku i VIII w 2017 roku. Od tego czasu nie podjeto si¢ organizacji
kolejnego - dziewiatego zjazdu z powodu pandemii COVID-19, ale tez trudnosci
zwigzanych z ograniczonymi zasobami ludzkimi i brakiem funduszy na ten cel. Jak
zauwazyl jeden z przewodnikow i dziataczy zutawskich z Nowego Dworu Gdanskiego:

Ja bym chcial jeszcze zrobi¢ przynajmniej jeden, ze dwa zjazdy mennonitéw, szczegdlnie, ze to |[...]
jest ostatni moment. Bo nie ma co ukrywac [...], ja bym chcial do dziesieciu dojechac i to zamknac.
[...] Holendrzy juz na pewno nie przyjada. Oni juz [...] w 2017 roku powiedzieli, Ze to jest ostatni
ich przyjazd. Czyli tez sie wykrusza temat. [...] To jest trudne [...], to musi by¢ dziatanie od samego
poczatku prowadzone, [...] Ze zapraszamy, ze duzo szybciej mamy program przygotowany, ze my mamy
na to budzet, a nie my sie zastanawiamy, skad wzig¢ na to pienigdze [P3, Nowy Dwor Gdanski 2025].

Formuta spotkan z mennonitami zmienia si¢. Mozna zauwazy¢, ze poczatkowo
mialy one na celu nawigzanie relacji ze strong polska, poszukiwanie dialogu i pojed-
nania. W podroézach braly udziat osoby, ktére pamietaly jeszcze czesto ,,miniony
$wiat” - rodzinne Zulawy sprzed 1945 roku. Obecnie takich oséb jest niewiele.
Dlatego spotkania te ewoluujg w kierunku podejmowania wypraw, ktérych celem
jest poszukiwanie $ladow wspotwyznawcow i dalszych przodkow.

Na podstawie spotkan z mennonitami mozna zaobserwowa¢ pewien proces ich
»samoidealizacji’, w ktérym dochodzi do zapomnienia krzywd z okresu II wojny
$wiatowej. Sg oni prezentowani jako ,wzorowi” wyznawcy nauk Menno Simonsa, kie-
rujacy si¢ zasadami wiary mennonitéw z Foundation and Plain Instruction of the Saving
Doctrine of Our Lord Jesus Christ (1869). Taki obraz dawnych mieszkancéw Zutaw,
upowszechniany rowniez w pracach profesora Klassena, trafit na podatny grunt
tworzacego sie ruchu regionalnego i regionalistow, ktorzy poszukiwali wowczas
narracji wiasciwych do kreowania tozsamosci regionalnej.

POSZUKIWANIE KORZENI MENNONITYZMU I KORZENI RODZINY
Analiza poréwnawcza dwdch inicjatyw turystycznych, Menno Tour (2014 r.)

i ,Back to the Roots Tour” (2016 r.), pokaze, w jaki sposob holenderscy potomko-
wie mennonitéw poszukujg swoich korzeni i oswajaja przestrzen pomennonicka
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Zulaw. Pierwsza z nich zostata zorganizowana przez wspdlczesnych praktykujacych
mennonitéw z Holandii', skupionych przy International Menno Simons Centre
w Witmarsum we Fryzji, skad pochodzil Menno Simons. Celem tego wyjazdu byto
poszukiwanie sladéw pozostawionych przez anabaptystow w Europie w ciagu ostatnich
pieciu wiekéw (Hazevoet 2016). Drugi wyjazd - ,,Back to the Roots Tour” — odbylt
sie w 2016 roku i zostal zorganizowany przez potomkéw rodziny Wiebe, chcacych
odwiedzi¢ w Polsce miejsca, z ktorymi byli zwigzani ich przodkowie (Fieguth 2016).

Inicjatywa ,,Menno Tour” byla ponadmiesi¢czng podro6za zorganizowang przez
International Menno Simons Centre, z trasg liczacg ok. 10 tys. km i wiodacg przez kraje
Europy: Holandie, Belgie, Francje, Austrie, Szwajcarie, Niemcy, Polske (m.in. Zutawy)
i Ukraing. Wyprawa odbyla sie latem 2014 roku. Wzig¢to w niej udzial dwunastu
niderlandzkich mennonitéw. Pomyst na te podrdz byt zwigzany z projektem ,Welcome
to Mennonite Europe’, ktorego efektem miata by¢ strona internetowa prezentujaca
$ciezki migracji mennonitéw do krajéw Europy, ale tez wazne wydarzenia i miej-
sca ksztaltujagce pamie¢ zbiorowa wspolczesnych mennonitéw europejskich i ich
potomkdéw. Wyjazd mial m.in. na celu organizacje spotkan ze wspotwyznawcami
w innych krajach, zapoznanie si¢ z ich dzialalnoscia, ale i refleksje nad wspolnymi
korzeniami'>. W Europie zyja ok. 64 tysigce praktykujacych mennonitéw, ktorych
mozna podzieli¢ na trzy wyrdzniajace sie grupy: 1) liberalnych mennonitéw z Holandii
i Niemiec; 2) tradycyjnych i charyzmatycznych z Austrii, Szwajcarii i poludniowych
Niemiec oraz 3) ortodoksyjnych z zachodnich i srodkowych Niemiec, wywodzacych
sie od tych, ktorzy w II polowie XX wieku powrécili do Niemiec z ZSRR i z Polski
(Hazevoet 2016, s. 173). Uczestnicy ,,Menno Tour” zatozyli, ze odwiedzg na swojej
trasie przedstawicieli wszystkich tych grup. Przyjeli, Ze mennonitéw w Europie nadal
aczg wspdlne wartosci i wydarzenia z przeszlosci. Spotkania z przedstawicielami
wspolnot mennonickich i podazanie szlakiem miejsc waznych dla mennonitéow
w Europie pozwolily na negocjowanie pamieci o wspolnocie wyznaniowe;j.

Przy International Menno Siomons Centre dzialajg tez mennonici, ktérzy nie maja
bezposrednich zwigzkéw z przymusowym wysiedleniem. Slyszeli jednak o nich
od czlonkéw swojej wspdlnoty i cheieli poglebi¢ wiedze na ten temat. Cze$¢ spotecz-
nosci ma jednak korzenie migracyjne, a nawet wysiedlenicze i chcieli tez odnalez¢
swoich dalekich krewnych. Duze znaczenie ma wiec przekaz emocjonalny we wspol-
nocie, ktory angazuje tez osoby niebedace bezposrednimi swiadkami wydarzen
z przeszlosci (Cappelletto 2003). Emocjonalne znaczenie wydarzen z przeszto-
$ci, w tym przypadku przymusowych przesiedlen, jest wiec czynnikiem laczacym
zaréwno ich $wiadkow, jak i osoby znajace je tylko z przekazéw posrednich. Dlatego
warto zwroci¢ uwage na to, ze plan ,Menno Tour” objal réwniez swym zasiegiem
Polske i zachodnig Ukraing. W znacznej mierze wizyty w tych krajach polegaly

"W 2020 roku Holandia zmienila oficjalnie nazwe na Niderlandy. W tekécie przyjmuj¢ nazew-
nictwo wlasciwie dla czasu, w ktorym zostaly wytworzone okreélone dane lub odbywaly sie opisywane
aktywnodci.

> Menno Tour, https://mennotour.wordpress.com/curious-in-english/ (dostep: 27.03.2025).
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na poszukiwaniu materialnych §ladéw przeszlosci mennonitéw w konkretnych miej-
scowosciach i regionach. Odwiedzono nieczynne cmentarze mennonickie, budynki,
w ktorych dawniej mieszkali ich wspdtwyznawcy, oraz domy modlitwy. Tego rodzaju
poszukiwania mozna analizowa¢ w kontekscie nurtu badan w ramach anthropology
of traces. Valentina Napolitano podaje, ze §lad moze funkcjonowac¢ jako narzedzie
metodologiczne i $ciezka teoretyczna w antropologii i poza nia. Slady sygnalizujg
granice danej reprezentacji i sg czesto marginalnymi elementami weziéw historii,
s3 one emanacjg przeszlosci (Napolitano 2015). Dlatego w wymiarze materialnym
i niematerialnym $lady przodkéw, a w zwiazku z tym i miejsca pamieci, sg dla
praktykujgcych mennonitéw przedmiotem tworzenia dyskursu na temat tozsamosci
miejsc dawniej zamieszkiwanych przez ich rodziny.

Pomyst na podréz sentymentalng pod hastem ,,Back to the Roots Tour” rodziny
Wiebe - potomkéw Agathy i Petera Wiebe z Zutaw i Powisla — pojawit sie podczas
zjazdu rodzinnego w 2015 roku w Berlinie'®. Bezpos$rednio przed wyjazdem rodzina
Wiebe skontaktowala si¢ z osobami, ktérych mozna okresli¢ mianem lokalnych
i regionalnych ,,straznikéw” i ,menedzeré6w” pamieci. Osoby te z ramienia instytucji
kultury i organizacji spotecznych wspottworza obecnie dyskurs dotyczacy dziedzic-
twa kulturowego Zutaw, w tym dziedzictwa mennonickiego. Kontakty te w trakcie
wycieczki pozwolily na bezposrednie negocjowanie narracji o mennonitach przez
aktoréw w polu pamieci.

Podroz rodziny Wiebe trwata od konca lipca do poczatku wrzesnia 2016 roku.
Wzieto w niej udzial osiem osob, ktore mieszkajg obecnie w Kanadzie, Stanach
Zjednoczonych, Francji, Szwajcarii i Niemczech. Agatha i Peter Wiebe byli dla nich
dziadkami lub pradziadkami. Dwoch najstarszych cztonkéw wycieczki sentymentalnej
urodzilo si¢ na Pomorzu, pozostali juz po emigracji swoich rodzicéw do Niemiec.
Uczestnicy wycieczki deklarowali sie jako wyznawcy innych religii protestanckich
lub ateisci, co podkreslit Rolf Fieguth'”: ,Z naszej grupy nikt juz nie utrzymuje
pozafamilijnych kontaktéw z zyciem wspolnot mennonickich [...]” (Fieguth 2016,
s. 67-68). Oprocz rodzinnych stron osoby te zwiedzily tez Gdansk, £L.6dz, Wroclaw,
Oswigcim i Krakow. Jak zauwazyt w swoich wspomnieniach Fieguth:

Moi rodzice, ani wigkszo$¢ krewnych ich generacji, nie zdecydowali si¢ po wojnie na podréz
do polskich Zutaw. W naszej grupie tylko ja bylem uprzednio w Polsce (i na Zulawach). [...]
Czego szukalem, jadac z wymieniong grupa na Zutawy? Dwu rzeczy [...]: cienia wesotej i ruchliwej
dziewczynki, ktorg w czasie malborskiego dziecinstwa byta moja mama [...], szukalem Ottowca,
miejsca chlopiecego szczescia mojego ojca [...] (2016, s. 65-66).

»Back to the Roots Tour” stalo sie¢ dla jej uczestnikéw okazja do rewizji swoich
wyobrazen o krainie przodkéw, jak i do osobistych rozliczen z historia rodziny.

' Wiebe World Wide. Genealogy. Wiebe - Fieguth — Dieball, http://www.wiebeworldwide.net/
(dostep: 21.03.2025).

17 Rolf Fieguth jest profesorem zwyczajnym w zakresie literaturoznawstwa, slawistg i ttumaczem
zwigzanym przez wiele lat z Uniwersytetem we Fryburgu w Szwajcarii.
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Polegaly one m.in. na konfrontacji z trudng przesztoscig dotyczaca bliskiego krew-
nego - Fritza Wiebego. W okresie miedzywojennym byl on Sturmfiihrerem, czyli
dowddcy szturmowym w nazistowskim SS. Mennonici nie mogli pelni¢ stuzby
wojskowej. Odzwierciedlalo sie to w narracjach uczestnikéw wycieczki, ktorzy okres-
lili go wielokrotnie jako ,zakale rodziny” lub ,czarng owce”. Jak zapisal w swoich
wspomnieniach z podrézy Fieguth:

Jej [Irmgard Wiebe — APW] starszym synem byl nicpon i radykalny nazista Fritz Wiebe (ur. 1907
w Gross Bandtken/Badkach, zm. 1934 koto Gnojewa wskutek wypadku samochodu ci¢zarowego, ktory
spowodowat pod wptywem alkoholu). Jego stawetna ranga [S]turmfiihrera figuruje na jego kamieniu
grobowym, ironig losu zachowanym na pomennonickim cmentarzu w Stogach. Jest to jedyny gréb
kogo$ z potomkoéw Petera i Agat[h]y Wiebe, na ktdry trafiliémy podczas tej podrdzy (2016, s. 65).

Mialam okazje spotkac si¢ z cztonkami tej rodziny podczas ich wizyty w Polsce
i po zakonczeniu tej podrdzy korespondowalam z kilkoma osobami. Wymiana
wiadomosci dotyczyta ich osobistych zwigzkéow z regionem przodkow. Z refleksji
Henrryego Naugebauera wytaniata sie idealizacja i sentymentalizacja czasu minio-
nego na tle rodziny, szczegélnie wspomnien o babci Irmgard z Altmiinsterberg
(Starej Koscielnicy). Z kolei Fieguth zwrdcil uwage na konfrontacje rodzinnych
historii z narracjami potomkéw powojennych osadnikéw na tzw. Ziemie Odzyskane.
Podczas jego wizyt w regionie pod koniec lat 60. i na poczatku lat 90. XX wieku
nie dzielono sie tak chetnie doswiadczeniami zwigzanymi z powojenng migracjg
czy historiami cztonkéw rodziny, ktérzy w okresie przed i w czasie IT wojny $wiatowej
byli zaangazowani politycznie (por. Fieguth 2016; Paprot 2016). Konfrontacje z prze-
szloscig rodziny Wiebe mozna analizowa¢ w ramach kategorii postpamieci, ktéra
ksztaltuje tozsamo$¢ cztonkdw rodziny. Zrédto pamieci tego rodzaju jest zaposred-
niczone przez wyobrazenie i kreacje wynikajace czesto z doswiadczen przodkow.
Traumatyczne historie wysiedlonych mennonitéw nakladajg si¢ na wyobrazenia
kolejnych generacji i s3 wlaczane do osobistych, czgsto biograficznych narracji
potomkow.

Sa to wigc dwa rézne przedsiewziecia w ramach turystyki sentymentalne;j. ,,Menno
Tour” jest przykladem tego, w jaki sposdb wspolnota wyznaniowa zarzadza pamigcia
o przesztosci, w tym pamiecig o migracjach swoich wspdotwyznawcow czy krewnych.
Natomiast ,,Back to the Roots Tour” pokazuje, w jaki sposdb pamie¢ prywatna
czy pamigc¢ rodziny, pozbawiona wspdlczes$nie kontekstu religijnego, funkcjonuje
w polu pamieci.

PRZEWODNICY I ORGANIZATORZY PODROZY
W lutym 2025 roku przeprowadzilam trzy rozmowy z przewodnikami, ktérzy

na roznych etapach swojej sciezki zawodowej wspotpracowali lub nadal wspdt-
pracuja z biurami podrdzy obstugujacymi wycieczki mennonitéw do Polski lub
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z przedstawicielami grup mennonickich i ich potomkami. Pierwszy z nich, prze-
wodnik z Elblaga [P1], w zawodzie pracuje od kilkudziesieciu lat, z wyksztalcenia
jest historykiem. Waznym wydarzeniem, ktére wplynelo na jego zainteresowanie
regionem, byla wizyta Niemcdw na poczatku lat 70. XX wieku w jego rodzinnym
domu w Rychlikach. Przewodnik przez diugi czas pracowal w policji i jako ochro-
niarz w miejscowym hotelu, do ktérego czgsto przyjezdzaly wycieczki Niemcow,
bytych mieszkancéw Elblaga i okolic. Szukali swoich korzeni, a on dobrze znat
okolice i jezyk niemiecki. Rzadko trafial na grupy mennonitéw, jednak, jak przyznal,
uczestnicy wycieczek nie deklarowali swojej przynaleznosci wyznaniowej. Pierwszy
raz oprowadzal grupe mennonitéw z Frankiem Wiehlerem na czele w 2007 roku
przy okazji V Miedzynarodowego Zjazdu Mennonitéw. Jezdzil po regionie tez
Z mniejszymi grupami.

Kiedys przyjechata taka mata grupka mennonitéw z Elblaga [niem. Elbing — AP-W], ktérzy miesz-
kajg w Stanach [Zjednoczonych — AP-W] w Kansas tam. Bo w Kansas jest taka miejscowo$¢ Elbing
[w hrabstwie Butler - AP-W] i oni tam wyjechali juz [...] okoto 1880 [roku - AP-W], albo moze
wezesniej i zalozyli te miejscowos¢ Elbing tam. [I jest - AP-W] do dzisiaj. Stamtad tez przyjechato
kilka oséb. Oczywiscie to juz [...] piate czy szdste pokolenie tych, co wyjechali tam, moze wiecej
nawet [P1, Elblag 2025].

Przewodniczka z Gdanska [P2] pracuje w zawodzie od 2002 roku, juz wczedniej
miata okazjonalny kontakt z mennonitami. Obstuguje wycieczki gtéwnie w jezyku
angielskim. Wspolpracuje z zagranicznymi biurami podrézy, ktére organizuja
wycieczki dla mennonitéw i ich potomkéw, w tym przede wszystkim z TourMa-
gination z Winnipeg w Kanadzie, gdzie mieszka wielu potomkéw europejskich
mennonitéw. Biuro to zostalo zatozone w 1970 roku, aby upowszechnia¢ historie
i dziedzictwo kulturowe mennonitéw z Europy*®.

Przewodniczka wskazata, Ze czesciej obstuguje wycieczki kameralne, z mniejsza
liczbg osob, zdarzajg si¢ jednak tez grupy powyzej czterdziestu osdb, ktére okresla
mianem ,,pielgrzymek $ladami przodkéw lub wspotwyznawcédw”. Jak podkreslita,
duze grupy zwykle skfadajg si¢ z ortodoksyjnych wyznawcéw mennonityzmu, kto-
rzy majg przodkéw nie tylko na Zutawach, ale i w Ukrainie. Dostrzega, ze wiekszg
wiedze na temat historii mennonitéw na Zulawach i w Prusach Krélewskich majg
uczestnicy wycieczek z Kanady i Stanéw Zjednoczonych niz mennonici z Niderlan-
dow, z ktérymi réwniez miata kontakt. Z relacji tych pierwszych wynika, ze to Prusy
Krolewskie traktuja jako swoja ojczyzne, a nie Niderlandy. Wedlug przewodniczki
mennonici, z ktérymi ma kontakt na wycieczkach, maja doskonala i pogtebiong
wiedze genealogiczng. Czesto sg to osoby, ktore sa wybierane w rodzinie jako ci,

'8 Obecnie organizuje wycieczki i pielgrzymki grupowe dla wyznawcéw mennonityzmu z ponad
50 krajow $wiata. Za cel stawia sobie upowszechnianie wiedzy, nauki i kontakt z przyroda, a dla tury-
stow cenne ma by¢ podrézowanie z osobami, ktore podzielaja podobne wartosci. TourMagination
stawia na wycieczki umozliwiajace duchows refleksje, ale i kontakt z lokalnymi wspélnotami wiary
i spoleczno$ciami. TourMagination, https://www.tourmagination.com/about-us/history-and-values
(dostep: 27.03.2025).
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ktorzy wiedzg najwiecej. Przyjezdzajg z rozrysowanymi drzewami genealogicz-
nymi, dokumentami, listami miejscowosci, z ktérymi byli zwigzani ich przodkowie.
Przewodniczka postrzega ich jako wystannikéw swojej wspdlnoty, ktorzy ruszajg
z misja odnalezienia $§ladow nawet kilku przodkéw. Podczas objazdu sg zwiedzane
m.in. cmentarze i domy modlitwy. Przewodniczka mowi:

to, co mnie wzrusza za kazdym razem, jak jeste§my na cmentarzu, to oni si¢ tak autentycznie modla.
[...] bo oni przychodza konkretnie zrzuci¢ z siebie to wszystko, z czym przyjechali, dowiedzie¢
sie czego$ [0 swoich krewnych - AP-W] [...]. Na szybko zagladaja tam [na nagrobek — AP-W]
ile mégl mie¢ lat, a tych dzieci to ile tam mogto by¢? Pierwsza Zona, druga zZona, a ten to byl kawat
drania, nie? Poczekal, ozenit si¢ i takie tam rézne. Cmentarz jest miejscem publicznym, miejscem
spotkania [P2, Gdansk 2025].

Przewodniczka zauwazyla, ze w pierwszych latach pracy to ona przedstawiata
uczestnikom wycieczek przygotowang narracje o przeszlo$ci mennonitéw w Pol-
sce. W ostatnich latach coraz chetniej to mennonici podejmujg dyskusje na trudne
tematy, m.in. dotyczace zwigzku mennonitéw z obozem Stutthof. Na przykltad zawsze
podczas positku w Gospodzie Maly Holender w Cyganku-Zelichowie zywo dysku-
tujg na tematy historyczne i zadaja mndstwo pytan. Nie na wszystkie pytania udaje
sie przewodniczce od razu odpowiedzie¢, wiec pozostaje z wieloma uczestnikami
podrdézy w zywym i statym kontakcie. Jak podkresla, ma wielu przyjaciét mennonitéw
w Kanadzie. Miala tez kontakt z profesorem Peterem J. Klassenem.

Przewodnik z Nowego Dworu Gdanskiego [P3] od kilkunastu lat oprowadza
mennonitéw po Zutawach i Muzeum Zulawskim w ramach ich podrézy senty-
mentalnych. Z wyksztalcenia jest historykiem, zna jezyki niemiecki i angielski,
co sprawia, Ze mennonici chetnie korzystaja z jego wiedzy na temat poszukiwania
informacji genealogicznych w archiwach. Przez lata nawigzal z nimi wiele bliskich
relacji. Mennonici chetnie przekierowuja do niego inne osoby, ktére poszukuja
swoich korzeni na Zutawach. Odbywa sie to czesto za posrednictwem grupy na Face-
booku - Mennonite Genealogy and History". Grupy, ktére oprowadza, podrézuja
tez dalej — w okolice Torunia, na Mazowsze, tereny dawnej Galicji, poniewaz
w Polsce sa rowniez biura turystyczne takie jak Travpol Biuro Podrézy z Warszawy,
ktére koordynuje m.in. The Mennonite Experience in Poland History Tour, czyli
podrdéze mennonitéw organizowane przez Mennonite-Polish Studies Association
pod opieka Marka Jantzena i Johna D. Thiesena®. Uczestnicy tej wycieczki przy-
jezdzaja co roku w okresie wakacyjnym do Muzeum Zutawskiego, a przewodnik
jest w stalym kontakcie z jej organizatorami.

1 Jest to grupa prywatna, utworzona 11 lat temu. Jest skupiona na historii mennonitéw, ktérzy
zamieszkiwali wschodnig cze$¢ Europy. Na dzien 10.11.2025 roku liczy 11 956 czlonkéw. Facebook:
Mennonite Genealogy History, https://www.facebook.com/groups/MennoniteGenealogyHistory (dostep:
10.11.2025).

» Mennonite Library and Archives, Bethel College: The Mennonite Experience in Poland History
Tour 2025, https://mla.bethelks.edu/information/mpsa/Menno.Exper.Poland. History%20Tour%202025.
pdf (dostep: 27.03.2025).
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Bral on udzial w ostatnich zjazdach mennonickich, podczas ktorych poznal wiele
0sob, w tym profesora Petera J. Klassena. Wspolpracuje tez z Johannem P. Wiebe
z Mennonitischer Arbeitskreis Polen z Niemiec, ktorego rodzina przez 400 lat miesz-
kata na Zutawach (Szade 2023). Wiebe przyjezdza do Polski nawet kilka razy w roku,
by zrobi¢ wspdlnie z przewodnikiem rekonesans i zdecydowac, jakie miejsca beda
jeszcze zwiedzane przez kolejne grupy mennonitéw z Europy, Stanéw Zjednoczo-
nych i Kanady. Polskie biura podrézy wspétpracuja takze z mennonitami z innych
krajow, ktérzy organizuja takie wyjazdy. Przewodnik oprowadzal mennonitéw
z Belize, Paragwaju czy Meksyku, znajacych jeszcze jezyk Plattdeutsch. Przyznaje,
ze przyjezdzaja tez rodziny, ktdre wynajmuja caly autokar i realizujg okreslony pro-
gram wycieczki, jak np. rodzina Fastow. Sg to czesto bardzo emocjonalne wizyty,
przepelnione opowiesciami o przodkach, ale i o trudnej historii.

Sa na przyklad rodziny, ktére od samego poczatku jakby nie maja jakiegos pomystu [na to, co —
AP-W] by chcieli zobaczy¢, jezeli chodzi o swoich przodkéw. A potem ja im proponuje, co bysmy
mogli jeszcze zobaczy¢. I to jest tak, zazwyczaj, ze spotykamy sie w Nowym Dworze Gdanskim.
Zaczynamy opowie$¢ od Muzeum Zutawskiego, gdzie [...] oni poznaja w ogéle specyfike regionu.
Bo to, oni rozumiejg jakby czym jest historia mennonitéw, nie znaczy, ze oni bedg rozumie¢ spe-
cyfike Zutaw [P3, Nowy Dwér Gdanski, 2025].

Przewodnik zaznaczyl, ze mennonici niemieccy czesto milczg na temat okresu
Wolnego Miasta Gdansk i przynaleznosci ich przodkéw do NSDAP. Jest to dla nich
nadal temat tabu. Grupy, ktére oprowadza, to potomkowie nie tylko mennonitéw,
ktorzy wyjechali z Zutaw po 1945 roku, ale tez tych, ktérzy emigrowali w XVII
i XVIII wieku. Czesto przyjezdzaja oni z ksiegami genealogicznymi. Wedlug prze-
wodnika ,,Zutawy dla tych mennonitéw caly czas pozostajg istotnym punktem ich
opowiesci o tozsamosci” [P3, Nowy Dwor Gdanski 2025].

WNIOSKI

Oméwione w artykule przyktady turystyki sentymentalnej pokazuja, w jaki sposéb
moze funkcjonowa¢ pamie¢ postmigracyjna w srodowiskach potomkéw mennonitéw.
Podrdze sentymentalne w spotecznosciach postmigracyjnych stanowig wazny ele-
ment w dyskursie o przesztosci poszczegolnych grup, a grupy te staja sie aktywnymi
aktorami w grze o swoja tozsamo$¢ w polu pamieci spoteczno-kulturowej. Mozna
zauwazy¢, ze organizacje mennonickie o charakterze religijnym modyfikujg swoj profil
dzialan, co zwigzane jest ze zmiang pokoleniowg i pojawieniem si¢ nowych aktoréw,
czyli nowego pokolenia i grup spoza Europy, ktore sa wlaczane w doswiadczenie
swoich przodkdéw i negocjuja pamieé o ich przeszlosci. Jest to zwigzane z prezen-
towaniem wlasnej wizji przeszlosci, opowiadaniem na nowo historii, tworzeniem
nowych instytucji pamieci i nadawaniem im okreslonego statusu (por. Lukianow-
-Tukalo, Maciejewski 2017, s. 24). Z kolei w przypadku historii rodzinnych wazna
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staje sie konfrontacja z wyobrazeniami przekazanymi przez przodkdéw, co pozwala
na redefiniowanie swojej tozsamosci. Turystyka sentymentalna jest wiec aspektem
kreacji i tworzenia pamieci w wymiarze rodzinnym, wyznaniowym czy zbiorowym.
Dzigki takim podrézom ludzie moga poszukiwac sladoéw przesztosci swojej rodziny
lub wspdlnoty i sta¢ sie aktywnymi tworcami dyskursu pamieci.

Podréze mennonitéw na Zutawy nie s3 odosobnionym przypadkiem. Jak zauwazy}
jeden z przewodnikow: ,cala [ich - AP-W] historia, ona jest zwigzana z migracja
i to jest spolecznos¢, ktdra caly czas migruje. Ona nigdy [...] nie stoi w miejscu”
[P3, Nowy Dwdr Gdanski 2025]. Mennonici podrézuja po $wiecie, by poznawac
miejsca, z ktorymi splotly sie losy ich rodzin i wspotwyznawcéw. Nataliya Venger
i Volodymyr Martynenko przygladali si¢ podrézom sentymentalnym mennonitéw
na dzisiejsze tereny potudniowej Ukrainy jako emocjonalnemu (nostalgicznemu),
kulturowemu i $wiatopogladowemu dialogowi z ojczyzng, ktdra zostala utracona
i odzyskana. Dialog ten od lat 90. XX wieku bazuje na wymianie kulturowej, negocjo-
waniu pamieci i zaangazowaniu lokalnych spolecznosci, co przejawia si¢ organizacja
wydarzen upamigtniajgcych przodkéw i obecno$¢ mennonitéw w regionie, pieszych
wycieczek po miejscowosciach w poszukiwaniu materialnych $§ladow dziedzictwa
mennonitéw, wspdlpracg z lokalnymi organizacjami i mieszkancami poszczegélnych
miejscowosci, organizacja wydarzen o charakterze naukowym i z dziatalnoscig cha-
rytatywna (Venger, Martynenko 2022). W ten sam sposob potomkowie i wspotwy-
znawcy mennonitéw z Zutaw ksztaltuja obecnie narracje o ich przesztosci w regionie.

Turystyka sentymentalna mennonitéw moze tez prowadzi¢ do ich ,,odgezotycz-
nienia” i wlaczenia do dyskursu regionalnego Zutaw narracji trudnych, nieprzepra-
cowanych, budzacych kontrowersje. Dotyczy to przede wszystkim sympatyzowania
mennonitéw z nazizmem, uwiklania ich w Holocaust przez prace w obozach kon-
centracyjnych (Bergen, Jantzen, Thiesen 2020), korzystania z darmowej sily roboczej
- pracy wieznidéw i wiezniarek obozu koncentracyjnego Stutthof w mennonickich
gospodarstwach czy fabrykach, np. w ramach komanda roboczego, ktdre pracowato
na rzecz producenta amunicji Gerharda Eppa (Goossen 2021). Nowe narracje moga
jednak prowadzi¢ do polaryzacji lokalnych aktoréw-depozytariuszy utrwalajacych
pamie¢ o mennonitach, czyli srodowiska przewodnikow i mieszkancow regionu.
Kluczowe wydaje sie wigc spojrzenie na jako$¢ pamieci o wlasnej grupie wyznanio-
wej i przodkach mennonitéw, ktéra na poziomie pamieci rodzinnej/jednostkowe;j
czesto ma wymiar etniczny, jest bardziej szczegétowa i otwarta na zmierzenie si¢
z trudng przeszloscia.
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TRADYCJE KULTUROWE CHAZOW/HAZOW' W SWIETLE BADAN,
DZIALAN LOKALNE] SPOLECZNOSCI I WPISU NA KRAJOWA LISTE
NIEMATERIALNEGO DZIEDZICTWA KULTUROWEGO UNESCO

WSTEP

Miejscowos¢, z ktorej pochodze, nalezy do mikroregionu etnograficznego Chazy/
Hazy? a dokladniej do jednej z dwdch czesci — Chazéw/Hazéw Poznych. Juz jako
dziecko, wystepujac w Regionalnym Zespole ,,Chojnioki’, styszalam, ze tanczymy
chazackie/hazackie tance, Spiewamy chazackie/hazackie piosenki i nosimy chazacki/
hazacki strdj. Podczas prezentacji zespotu czesto mozna byto ustysze¢, ze przedsta-
wiamy tradycyjny folklor naszego regionu, czyli Chazéw/Hazéw. Gdy jako nasto-
latka zainteresowalam si¢ bardziej historig mikroregionu i szukalam o nim wiecej
informacji, odnajdywatam teksty, w ktérych miejscowos$¢, z ktorej pochodzitam,
nie byla wspominana jako Chazy/Hazy. Bardzo mnie to wtedy zdziwilo, poniewaz
zytam w przeswiadczeniu, ze Chojno, w ktérym mieszkam, nalezy do tego mikro-
regionu. Przefomowym zrédlem informacji okazata si¢ dla mnie ksigzka autorstwa
jezykoznawcy Henryka Nowaka (1970) pt. Gwary chazackie w powiecie rawickim.

! W niniejszym tekscie bede uzywaé pisowni Chazy/Hazy, poniewaz w taki sposdb zostata ujeta
we wpisie na Krajowa Liste Niematerialnego Dziedzictwa Kulturowego. Drugim powodem wyboru tej
formy zapisu jest kompromis pomiedzy dwiema poprawnymi wersjami, ktére w regionie sa uzywane
zamiennie. W 2017 roku dzialacze zwigzani z promocja kultury chazackiej/hazackiej, m.in. cztonko-
wie Zespotu Regionalnego ,Wisieloki” oraz lokalni regionali$ci i muzealnicy z gminy Rawicz, podjeli
decyzj¢ o przyjeciu pisowni ,,Hazy”, opierajac si¢ na ttumaczeniu jezykoznawcy Ludwika Gomolca
uznajacego ja za pierwotna (1964, s. 26-27). W spotkaniu nie uczestniczyli przedstawiciele Chazéw/
Hazéw Péznych z gmin Pakoslaw i Jutrosin, dlatego w tych miejscowoéciach nadal funkcjonuje nazwa
»Chazy”. W moich wczeéniejszych artykulach na temat Chazéw/Hazéw oraz w pracy magisterskiej,
stosuje pisownie przez ,,ch’, gdyz przez cale zycie uzywalam tej formy zapisu (Majerowicz 2022; 2023;
2024a; 2024b). Zob. https://niematerialne.nid.pl/krajowa-lista-niematerialnego-dziedzictwa-kulturowego/
(dostep: 18.03.2025).

* Mikroregion Chazy/Hazy znajduje si¢ w okolicach Rawicza w potudniowo-zachodniej Wielkopolsce.
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Podczas jej lektury dowiedziatam sie, ze do mikroregionu Chazy/Hazy, pod wzgledem
gwary, nalezy 18 wsi, z tym, ze dzielg si¢ one na tzw. Chazy/Hazy Wlasciwe® oraz
Chazy/Hazy Pézne’. Regionalista Stanistaw Jedras podaje, ze Chazy/Hazy Wlasciwe
to sze$¢ wsi, ktére w XVI wieku zatozyli osadnicy pochodzacy ze Slaska, czyli tak
zwani Lesniacy (Jedras 2017, s. 29). W kolejnych latach, na skutek wojen, na te tereny
przybyli osadnicy z Hesji, ktorzy mieszajac si¢ z zamieszkujacymi tutaj Lesniakami,
stworzyli wlasng kulture, z czasem przyjmujac nazwe Chazacy/Hazacy. Wedlug
Nowaka: ,,dopiero [...] w XVI i XVII w. osiedlili si¢ w okolicy lezacej na potudnie
od tych starych wsi, na miejscu wykarczowanym czgsci puszczy pogranicznej nad
rzeka Orlg” (Nowak 1970, s. 236). Chazy/Hazy Pdzne to wsie ,wtdrnie chazackie,
[...] [ktore] istnialy juz w XIV lub nawet XIII wieku” (Nowak 1970, s. 236). Mozna
zatem uznac, ze wsie nalezace do Chazéw/Hazéw Péznych istnialy juz przed przy-
byciem Le$niakéw na te tereny, a w wyniku kontaktu ze sobg (np. poprzez ozenki
lub przemieszczanie si¢ ludnosci w poszukiwaniu lepszych warunkéw bytowych)
przejely od siebie elementy kultury, jezyka i stylu zycia (Majerowicz 2022, s. 107;
Majerowicz 2024a, s. 132; Nowak 1970, s. 236).

Etnograficzne badania terenowe na obszarze Chazéw/Hazéw rozpoczelam w 2021
roku’. Poczatkowo przeprowadzitam kwerendy naukowe® i obserwacje uczestniczace,
ktére pozwolily mi na zaobserwowanie tego, w jaki sposob czlonkowie spotecznosci
chazackiej/hazackiej dbajg o przekazane im dziedzictwo i kultywuja tradycje (Angro-
sino 2010, s. 103). W pierwszej potowie 2023 roku zrealizowalam 11 wywiadow
pogtebionych (Angrosino 2010, s. 97) i zogniskowany wywiad fokusowy (Konecki
2000, s. 184). Jako czlonkini wspomnianego juz Regionalnego Zespotu ,,Chojnioki”,
a takze Stowarzyszenia ,,Co sie to porobi’, ktdre wspiera dzialalnos¢ zespolu, jestem
tez aktywng dziataczkga i inicjatorkg dzialan na rzecz kultury tradycyjnej w mikrore-
gionie. Moje do$wiadczenie i zaangazowanie wybiegaja wigc poza naukowy obszar
zainteresowan.

W niniejszym artykule staram si¢ zaprezentowa¢ mikroregion Chazy/Hazy poprzez
omowienie prowadzonych na tym obszarze badan oraz zarys najwazniejszych wyda-
rzen kulturalnych majacych wplyw na ksztattowanie si¢ kultury. Kluczowym aspektem
moich analiz jest dziatalno$¢ mieszkancéw-depozytariuszy (Smyk 2024) i podejmo-
wane przez nich inicjatywy na rzecz ochrony i przekazywania lokalnych tradycji,

* Zaliczane sg do nich wsie tzw. centralnochazackie/centralnohazackie, czyli Zielona Wie$, Lakta,
Ugoda, Zawady, Stwolno, Wydawy nalezace do parafii zielonowiejskiej.

* Wioski lezace na polnoc i wschéd od parafii Zielona Wieé, czyli Ostoje, Szkaradowo, Stupia
Kapitulna, Chojno, Golejewko, Golejewo, Ostrobudki, Kubeczki, Niedzwiadki, Sworowo, Podborowo.

> We wcze$niejszych latach informacje na temat mikroregionu pozyskiwatam gléwnie od czlonkéw
Regionalnego Zespotu ,,Chojnioki”

¢ Kwerendy zostaly przeprowadzone w Archiwum Instytutu Antropologii i Etnologii UAM,
Panstwowym Muzeum Etnograficznym w Warszawie, Muzeum Archeologicznym i Etnograficznym
w Lodzi i w Muzeum Okregowym w Lesznie.
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ktore doprowadzily do uzyskania decyzji o wpisie na Krajowg Liste Niematerialnego
Dziedzictwa Kulturowego UNESCO’.

STAN BADAN O CHAZACH/HAZACH

Jeden z najstarszych znanych opiséw etnograficznych mikroregionu Chazy/Hazy
pochodzi z drugiej czgsci tomu Oskara Kolberga dotyczacego Wielkiego Ksiestwa
Poznanskiego (Kolberg 1876). Autor wspomina tam o ,,Chazakach, czyli Lesniakach”,
zamieszkujacych wsie takie jak: ,Widawy [Wydawy], Zielonawie$ [Zielona Wies],
Strwolno [Stwolno], Zawada [Zawady], Ugoda, Kubeczki, Niedzwiadki, Sworowo,
Sowy (w parafii Golejewko i Pakostaw)” (Kolberg 1876, s. 154-155). Nie opisuje
jednak, skad pochodzg Chazacy/Hazacy i kiedy przyszli na te tereny. Zwraca uwage
na ich wyglad, a mianowicie, ze s3 do$¢ wysokimi i tegimi ludZzmi o ciemnym kolorze
wloséw. Do tego przedstawia sposéb zycia Chazakéw/Hazakow: ,lubig wedrowne
zycie i chetnie wychodza na robote o kilka lub kilkanascie mil” (Kolberg 1876,
s. 154-155). Charakterystycznym daniem Chazakéow/Hazakow byly jagly® w mleku
(Kolberg 1876, s. 174). Wysuwa takze hipoteze, jakoby parobkéw do pasania bydta
nazywano ,chazakiem’, co przeksztalcito si¢ ze stowa ,,kozak” (Kolberg 1876, s. 180).

Wzmianka o Chazach/Hazach znajduje si¢ w monografii Adama Fischera Lud
polski: podrecznik etnografji Polski z 1926 roku: ,Ludnos¢ mieszkajacg nad rzeka Orla
w pow. Krobskim, w okolicach Rawicza, nazywaja Chazakami albo Le$niakami”
(1926, s. 13-14). Na Chazakow/Hazakow zwraca uwage takze Stanistaw Poniatowski
w tomie trzecim Etnografii Polski (1932, s. 200-201).

Po wojnie, w 1947 roku, Jan Stanistaw Bystron pisze o grupie etnograficznej
»Chazakow czyli Le$niakow, ktorzy, jak badania jezykowe wykazaly, sg szczatkiem
ludnosci $laskiej, ocalatej dzigki wyjatkowemu polozeniu nadgranicznemu przed
nawalem germanizacji’ (1947, s. 28). Jednym z wigkszych opracowan, w ktérych
wymieniani s3 Chazacy/Hazacy, jest trzytomowa monografia pod redakcja Jozefa
Burszty Kultura ludowa Wielkopolski (Burszta 1960, 1964, 1967). Dotyczy ona prze-
réznych dziedzin z zycia ludzi w calej Wielkopolsce®. Nalezy zauwazy¢, ze w publi-
kacjach, ktdre zostaly napisane prawie 100 lat pdzniej od opisu Oskara Kolberga,
miejscowosci uznawanych za chazackie/hazackie jest znacznie wigcej. Sygnalizuje
to wplyw kultury mieszkancow terendw uznawanych za ,wlasciwe” na okoliczne
wsie (Burszta 1960, s. 374-375).

W latach 70. XX wieku Tadeusz Becela, mieszkaniec Chojna, wydat swoje wspo-
mnienia, w ktorych zawarl watki etnograficzne. Opisywat m.in., ze mieszkancy Cha-
z6w/Hazéw Wlasciwych byli uwazani w miejscowych narracjach za posmiewisko:

7 Decyzja o wpisie tradycji kulturowych Chazéw/Hazdéw zostata ogloszona w sierpniu 2024 roku.

# Jagly - kasza jaglana z tuskanego prosa.

° Na terenie Chazéw/Hazow opisano kwestie zwigzane z hodowla zwierzat, budownictwem
gospodarczym, owczarstwem, pszczelarstwem, pozywieniem, garbarstwem, zwyczajami i obrzedami
dorocznymi, a takze ubiorem chlopskim i gwara.
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»Mieszkancy Chojna i Golejewka mieli si¢ za lepszych od Hazokow (sic!) i natrzasali
sie z ich mazurzenia™*® (Becela 1977, s. 25).

Chazy/Hazy staly si¢ obiektem zainteresowania badacza Jerzego Burchardta, gtéwnie
w dziedzinie nazewnictwa spotecznosci. Co ciekawe, Burchardt twierdzil, ze wsie nale-
zace do Chazoéw/Hazéw Wiasciwych stanowily ,,jezykowe i etnograficzne przedtuzenie”
Slaska (Burchardt 1969, s. 247). Uwazal takze, ze Chazacy/Hazacy byli osobng grupa
etnograficzng, niezaliczang do grupy Wielkopolan. Skupit si¢ réwniez na zarysowaniu
historii powstania wsi na Chazach/Hazach w XVII wieku (Burchardt 1992).

Opracowania innych autoréw pochodzg z lat 90. XX wieku i pierwszej dekady
XXI wieku. W 1996 roku Andrzej Brencz opisal Chazakéw/Hazakéw w swojej mono-
grafii Wielkopolska jako region etnograficzny (1996, s. 181). Zauwazyl, ze Chazacy/
Hazacy wyrdzniali si¢ pod wzgledem zwyczajow (np. smolorzy"'). Antoni Pelczyk
w publikacji pt. Specyfika tradycyjnego budownictwa mieszkalnego regionu Chazow
opisal charakterystyczne dla tego obszaru formy zabudowy (1998). Na poczatku
XXI stulecia ukazala si¢ publikacja pod redakcja Janusza Jaskulskiego pt. V Wielko-
polskie Spotkania Budowniczych Dud i Koztéw, w ktorej zamieszczona jest historia
regionu Chazéw/Hazéw opisana przez Michata Umlawskiego (2001, s. 29-41).
W 2009 roku o Chazach/Hazach wspomniat Zygmunt Ktodnicki, referujac zrodla
dotyczace spotecznosci chazackiej/hazackiej. W swoich rozwazaniach postuzyt si¢
opinig lingwisty Stanistawa Baka, ktéry wyjasnit, ze s to Slazacy mieszkajacy ,wzdhuz
pogranicza wielkopolskiego. [...] Nalezy tu 22 wsi, np. Stupia, Szkaradowo, Zielona
Wies, Chojno itd” (Bagk 1964, s. 421).

Jedna z nowszych publikacji jest monografia regionalisty Stanistawa Jedrasia
pt. O Chazach i Chazakach wydana w 2017 roku, w pelni po$wiecona tej spotecz-
no$ci. Natomiast w 2023 roku Muzeum Narodowe Rolnictwa i Przemystu Rolno-
-Spozywczego w Szreniawie wydato publikacje pt. Chazy/Hazy - zZywa tradycja
w Wielkopolsce. Do kluczowych tematéw poruszanych w publikacji nalezg m.in.:
historia ziem zamieszkanych przez Chazakow/Hazakow, tradycyjne stroje ludowe,
folklor muzyczny i taneczny, gwara chazacka/hazacka, obrzedy oraz zwyczaje, a takze
edukacja regionalna zwigzana z Chazami/Hazami (Jetowicki 2023).

Oprdcz opracowan zawierajacych ogdlne rozwazania na temat mikroregionu,
pojawialy sie takze wydawnictwa zawierajace opisy strojow i ich elementéw (np.
Bazielich 1997, s. 153; Brzezinska 2019; Chmielowski 1983; 1995; Gadomski 1995;
Hamielec, Miara 2022, s. 35; Jedras 1988, s. 31-35; Lipok-Bierwiaczonek 2016, s. 199;
Majerowicz 2024a; Tomaszewska 2020). Na szczegdlng uwage zastuguje publikacja
etnolozki Joanny Minksztym (2023) poswigcona ubiorom noszonym przez Chaza-
kow/Hazakow Wiasciwych w I potowie XX wieku. Do ksigzki dofaczono instrukcje
szycia oraz wykroje stroju zameznej kobiety i Zonatego mezczyzny, opracowane przez
krawcowg Ewe Filipak.

10 Cytat ukazuje relacje panujace migdzy mieszkanicami Chazéw/Hazéw. Watek ten rozwine
w kolejnej czesci.
' Opis ,pochodu smolorzy” przedstawiam w dalszej czesci artykutu.
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1l. 1. Zaznaczone wsie chazackie_hazackie. Spis zaproponowany przez Henryka Nowaka. Zrédto:
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(dostep: 27.10.2025).

KONTEKST HISTORYCZNO-KULTUROWY

Aby w pelni zrozumie¢ dynamike przemian kulturowych na Chazach/Hazach,
konieczne jest uwzglednienie najwazniejszych wydarzen dla tego mikroregionu.
Analiza ta rozpocznie si¢ od konca XIX wieku, poniewaz informacje dotyczace
wezesniejszych dziejow sa stosunkowo skape lub majg charakter legend, niepotwier-
dzonych w dostepnych zrodlach historycznych.

Chazacy/Hazacy zyjacy na terenie Zielonej Wsi, Zawad, Ugody, Lakty, Wydaw
i Stwolna musieli borykac¢ sie z gospodarowaniem na obszarach bagiennych i zale-
wowych (Jedras 2017, s. 25). Niekorzystne warunki glebowe skutkowaly niska
wydajnoscig rolniczg, co sprawialo, ze obszar ten byl utozsamiany z ubdstwem.
Izolacja mieszkancow od sasiednich miejscowosci dodatkowo pogtebiata ich mar-
ginalizacje spoleczng, prowadzac do negatywnego postrzegania tej spolecznosci
oraz stanowigc podstawe do szyderstw ze strony ludnosci zamieszkujacej bardziej
urodzajne tereny (takze ze wsi nalezacych do Chazéw/Hazéw Péznych, gdzie ziemie
byly zyzniejsze). Jedras sugeruje, ze inng przyczyng tego ,,odciecia” mogly by¢ réznice
gwarowe — mieszkancy Hazow/Chazéw Wtlasciwych mazurzyli i byli w trudniejszej
sytuacji materialnej, co prowadzilo do kpin i szykan ze strony ludnosci z innych wsi
(2017, s. 26).

Pod koniec XIX wieku istotnym wydarzeniem dla spotecznosci nalezacej
do Chazéw/Hazow Wlasciwych byta budowa wlasnego kosciota parafialnego.
Od tego momentu ludno$¢ tam mieszkajgca nie byta zmuszona do uczestnictwa
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w nabozenstwach w oddalonym o 18 kilometréw Golejewku, lecz mogta korzystaé
z nowo utworzonej parafii w Zielonej Wsi, ktdra stala sie ich centrum kulturalno-
-spotecznym. Fakt ten wskazuje na silng determinacje¢ spolecznosci w dazeniu
do uniezaleznienia si¢ od dotychczasowej parafii, w ktorej jej cztonkowie doswiadczali
gorszego traktowania ze strony mieszkancow blizej polozonych miejscowosci. Budowa
kosciota przyczynita sie do scalenia spotecznosci Chazéw/Hazow Wiasciwych oraz
wzmocnila jej wewnetrzne wigzi.

Na przestrzeni kolejnych lat zasieg zjawisk kulturowo-jezykowych na Chazach/
Hazach poszerzyl sie'?, czego dowodem s3 badania jezykowe wspomnianego juz
Henryka Nowaka w latach 60. XX wieku. W swoich analizach stwierdzit, ze gwara ta
uzywana jest nie tylko na obszarze Chazéw/Hazéw Wiasciwych, lecz takze w okolicz-
nych miejscowosciach (Nowak 1970, cyt. za: Jedras 2017, s. 26). Dokonat podziatu,
wyrdzniajgc gwary centralnochazackie/centralnohazackie, zachodniochazackie/
zachodniohazackie oraz wschodniochazackie/wschodniohazackie. Te dwie ostatnie
mialy stanowi¢ forme przejsciowa w kierunku wsi niechazackich/niehazackich.

W latach 70. XX wieku nauczyciele pracujacy w Szkole Podstawowej w Szymano-
wie i jednoczesnie lokalni regionali$ci, Anna i Franciszek Brzeskotowie, zaczeli swoja
dzialalnos¢ na rzecz ocalenia chazackiego/hazackiego dziedzictwa, ktére w tamtym
czasie kojarzone bylo z czyms wstydliwym'. Wedlug relacji jednej z moich rozméwczyn
jezdzili rowerami po Chazach/Hazach Wtasciwych i zbierali wzory haftéw, elementy
strojow, zapisywali przy$piewKki i tarice: ,,panistwo Brzeskotowie tak jak Oskar Kolberg
jezdzili rowerem po tych Chazach/Hazach i odtwarzali. [...] a ja zawsze bylam przy
nich i zawsze po takiej wyprawie opowiadali” [K_1953 _23.02.2023 Rawicz]". To dzieki
ich dzialaniom tradycyjna kultura chazacka/hazacka istnieje w dzisiejszej formie.
W 1974 roku w Szymanowie malzenstwo zalozylo Zespo6t Regionalny ,Wisieloki”,
majacy w swoim repertuarze program nawigzujacy do tancéw i piosenek pochodza-
cych z Chazéw/Hazow Wtasciwych. Cztery lata pézniej, w Chojnie (czyli na terenie
Chazéw/Hazéw Péznych), powstal Regionalny Zespdt ,,Chojnioki’, ktory przez pierw-
sze lata swojego istnienia nie nawigzywal repertuarem do regionu, lecz prezentowat
piosenki popularne i biesiadne. Zmienilo sie to w latach 80., gdy — za namowa Anny
Brzeskot — zespot zaczat ukierunkowywac sie w strone tradycji chazackich/hazackich:

No wtasnie to nam [Chojniokom - przyp. ZM] duzo pomogta pani Brzeskotowa z Szymanowa.
Bo ona bardzo nas lubila. Bo mysmy byli takim miodszym zespotem jak jej zespot, ktory prowa-
dzita w Szymanowie. To byli wspaniali ludzie. Pamigtam kulture chazackg/hazackg tak odtworzyli,

2 Na taki stan rzeczy prawdopodobnie wplynely powigzania rodzinne, zawierane malzenstwa
i przeprowadzki do miejsc o lepszych warunkach dla rozwoju rolnictwa.

3 Mieszkancy Chazéw/Hazow wstydzili si¢ swojej gwary, tradycji i strojow ludowych. Zaczelo sie
to zmienia¢ dzigki dziatalnosci zespoléw regionalnych, ktére promowaly tradycje kulturowe regionu.
Ich dzialalno$¢ sprawita, ze ludno$¢ zamieszkujaca ten obszar zaczela doceniaé swoje pochodzenie
(por. Majerowicz 2024a, s. 139).

" Wszystkie przytoczone wypowiedzi pochodza z wywiadéw przeprowadzonych w ramach
wlasnych badan etnograficznych. Oznaczenie kodu wywiadu to: [ple¢_rok urodzenia_data i miejsce
przeprowadzenia wywiadu].
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tak duzo dobrego zrobili, Ze ten region nie zagingl, ze tu zostaty te wszystkie przyspiewki. Bo przeciez
oni, jej mgz wlasciwie jezdzit rowerem po calych Chazach/Hazach i zbierat te przyspiewki, nagrywat
[K_1946_23.02.2023 Chojno].

Dzialania regionalistki przyczynity sie do utrwalenia wéréd czlonkéw obu zespotow
poczucia tozsamosci regionalnej, ktére wzmocnilo ich przekonanie o przynaleznosci
do Chazéw/Hazoéw.

Mozna stwierdzi¢, ze od lat 70. XX wieku obserwuje si¢ nieprzerwany proces
integracji spotecznosci chazackiej/hazackiej. Obecnie, oprécz zespoléw regionalnych,
promocja chazackiego/hazackiego dziedzictwa zajmujg si¢ réwniez stowarzyszenia
oraz instytucje (np. Muzeum Ziemi Rawickiej), ktdre nie tylko popularyzuja kulture
regionu, ale takze aktywizujg jego mieszkancdw do wspdlpracy na rzecz lokalnej
spotecznosci.

DZIALALNOSC WYBRANYCH ORGANIZAC]I POZARZADOWYCH I INSTYTUC]I
PUBLICZNYCH NA TERENIE CHAZOW/HAZOW

Na terenie tego mikroregionu etnograficznego dzialajg liczne oddolne organizacje,
ktére majg propagowac kulture chazacka/hazacka, upowszechniac¢ jg i dbac o nia.
Sa to np. kota gospodyn wiejskich'® oraz stowarzyszenia'® i zespoly regionalne'. Kota
gospodyn wiejskich zazwyczaj odpowiadaja za przygotowanie zaplecza gastronomicz-
nego podczas wydarzen plenerowych organizowanych przez samorzady gminne lub
powiatowe, a takze podczas imprez wlasnych. Stowarzyszenia zrzeszaja osoby, ktore
przejawiajg zainteresowanie dziataniami na rzecz Chazéw/Hazéw. Moga obejmowac
wsparcie zespolow regionalnych, angazowanie si¢ w prace majace na celu kultywowa-
nie dawnych zwyczajow i obrzeddow, a takze organizowanie wydarzen, np. festiwali,
wyktadow i konferencji. Zespoty folklorystyczne s3 odpowiedzialne za u$wietnianie
swoimi wystepami wydarzen na terenie regionu i poza nim. Poprzez taniec i $piew,
a takze prezentacje tradycyjnych strojéw ich cztonkowie upowszechniajg kulture
chazacka/hazacka. Zajmuja si¢ takze edukacja regionalng w przedszkolach i szkotach.

Poza oddolnymi inicjatywami lokalnej spotecznosci na terenie Chazéw/Hazéw
dzialajg réwniez instytucje kulturalne, ktére angazuja mieszkancéw w poznawanie
ich kultury. Sa to biblioteki, izby pamieci i muzea'®. Ich celem jest aktywizacja spo-
tecznosci poprzez zachgcanie do uczestnictwa w réznych dziataniach zwigzanych
z dziedzictwem chazackim/hazackim. W duzej mierze wydarzenia organizowane

* Na terenie Chazow dzialaja obecnie kota gospodyn wiejskch: KGW w Ugodzie ,,Ugodzianki”,
KGW w Zielonej Wsi ,,Nagietkowe wariacje”, KGW wsi Zawady ,,Fajne Babki, KGW w Lakcie, KGW
w Golejewku ,,Czestramowki’, KGW w Szkaradowie, KGW w Chojnie ,Wiejskie klosy”

16 Stowarzyszenie ,,Hazy to my”, Stowarzyszenie ,Hazy. Razem mozemy wigcej’, Stowarzyszenie
»Co sie to porobi’; Stowarzyszenie Zespolu Regionalnego ,\Wisieloki”

17 Zespot Regionalny ,Wisieloki” z Szymanowa, Regionalny Zespdt ,,Chojnioki” z Chojna oraz
Dziecigca Grupa Obrzgdowa ,,Szakiety” ze Szkaradowa.

'8 Muzeum Ziemi Rawickiej w Rawiczu, https://muzeum.rawicz.pl/ (dostep: 19.03.2025).
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przez te instytucje majg forme spotkan z osobami zaangazowanymi w tworzenie
rekodziela, np. haftu chazackiego/hazackiego, spotkan z czlonkami zespolow, wystaw,
czesto we wspdlpracy z podmiotami takimi jak stowarzyszenia i fundacje.

Na szczegolng uwage zastuguja niektdre z podejmowanych przedsiewzie¢ wspie-
rajacych budowanie regionalnej tozsamosci. Ich zréznicowane metody przekazu tresci
kulturowych obejmuja formy bezposrednie, posrednie oraz masowe (Kloskowska
1983; Schmidt, Brzezinska 2011, s. 75). Koncepcja socjolozki Antoniny Ktoskowskiej
polega na wyréznieniu trzech ukladéw kultury. Maja one zwiazek z komunikowaniem
sie zarowno jednostek, jak i calych grup spotecznosci lokalnej. Odwolanie do nich
pozwoli na przedstawienie dzialalno$ci wybranych grup i instytucji na Chazach/
Hazach.

PRZEKAZ BEZPOSREDNI DZIEDZICTWA CHAZACKIEGO/HAZACKIEGO

Przekaz bezposredni to proces, ktory zachodzi gléwnie w sytuacjach, gdy nadawca
i odbiorca oraz potencjalni wspdtodbiorcy sa bezposrednio ze sobg w kontakcie,
co umozliwia natychmiastowg interakcje i wymiane informacji (Kloskowska 1983,
s. 332). Jest powszechnie obserwowany w niewielkich spotecznosciach lokalnych
oraz w malych grupach spolecznych. Polega wiec na dzialaniu, ktdre inicjuje grupa
lub lider lokalnej spofecznosci. Grupa lokalna aktywna na danym terenie, w tym
przypadku na Chazach/Hazach, tworzy podstawy do tego, aby upowszechni¢ wie-
dzg¢ o kulturze oraz regionie dla mieszkancow regionu oraz osob z zewnatrz. Takim
przyktadem sa dzialania podejmowane przez zespoly regionalne stowarzyszenia
oraz kota gospodyn wiejskich.

Stowarzyszenie ,,Co sie to porobi” z siedzibg w Chojnie powstalo pod koniec
2020 roku z inicjatywy oséb bedacych cztonkami Regionalnego Zespotu ,,.Chojnioki”,
a takze pasjonatami kultury i tradycji ludowych. Gtéwnym celem Stowarzyszenia
jest kultywowanie i promowanie folkloru wielkopolskiego, w szczegdlnosci z regionu
chazackiego/hazackiego poprzez wspieranie Regionalnego Zespotu ,,Chojnioki”
Oprocz tego Stowarzyszenie inicjuje dziatania z zakresu odtwarzania, upowszechniania
i podtrzymywania regionalnych tradycji (Stowarzyszenie ,,Co sie to porobi” 2020).
Przykladem byta rewitalizacja obrzedu ,,pochodu smolorzy”*’, ktéry zorganizowano
w 2024 roku we wspolpracy ze Szkola Podstawowa w Chojnie, Zespolem ,,Chojnioki”,
Kotem Gospodyn i Gospodarzy Wiejskich w Chojnie i Ochotniczg Strazg Pozarng
(Majerowicz 2024b). Wydarzenie spotkalo si¢ z pozytywnym odzewem lokalnej

¥ ,Pochdd smolorzy” — obrzed charakterystyczny dla mikroregionu chazackiego/hazackiego.

W dzierr po Zielonych Swigtkach chlopcy wysmarowani blotem i sadza szli w pochodzie przez cala
wie$, ciagnac woz ozdobiony zielonymi gatazkami. Trabili we wlasnorecznie wykonane trabki z kory
wierzbowej i obrzucali wszystkie napotkane osoby blotem. Spiewali przy tym réine przyspiewki,
za ktore dostawali jajka i pienigdze.
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spolecznosci i z pewnoscig bedzie organizowane w kolejnych latach®. Gtéwnym
przedsiewzigciem Stowarzyszenia jest organizacja warsztatow edukacyjnych dla szkét
i przedszkoli z gminy Pakostaw oraz Jutrosin. Zajecia te koncentrujg si¢ na popu-
laryzacji elementow dziedzictwa kulturowego Chazéw/Hazéw Péznych, obejmujac
nauke haftu, muzyki, tanca, przedstawienie tradycyjnych strojow oraz obrzedow.

Podobne dzialania z zakresu upowszechniania i popularyzacji kultury tradycyjnej
na terenie Chazéw/Hazéw prowadzi Zespot Regionalny ,Wisieloki”. Zespot specjalizuje
sie w rekonstrukcjach tradycyjnych obrzedéw, np. ,,palenia zuru™' czy ,pochodu
smolorzy’, ale takze przedstawia tradycyjny obrzed dozynkowy. ,Wisieloki” sg takze
organizatorami wydarzen, takich jak ,Hazackie lato”%, a takze ,Wiwatowisko’, ktére
inicjowane sg we wspolpracy z innymi organizacjami i instytucjami (np. z Fundacja
Dudziarz.eu” lub Muzeum Ziemi Rawickiej). Oprécz tego cztonkowie Zespotu pro-
wadzg zajecia dla szkol i przedszkoli z gminy Rawicz w zakresie edukacji regionalne;.

Kolejnym przyktadem dzialan sg inicjatywy podejmowane przez kota gospodyn
wiejskich. Cho¢ nie wszystkie ich aktywnosci koncentrujg si¢ na upowszechnianiu
kultury tradycyjnej, obserwuje sie rosngca liczbe przedsiewzigé, ktdre mozna zali-
czy¢ do tego obszaru. Przyktadem jest Koo Gospodyn Wiejskich ,,Fajne Babki”
z Zawad, ktére organizuje tradycyjne darcie pierza, a takze zabawy oraz warsztaty
kulinarne, przyczyniajgc si¢ tym samym do zachowania i popularyzacji dziedzictwa
kulturowego Chazéw/Hazow.

PRZEKAZ POSREDNI DZIEDZICTWA CHAZACKIEGO/HAZACKIEGO

W drugim ukfadzie kultury komunikacja tresci odbywa si¢ za posrednictwem
instytucji (np. muzeum, szkoty, biblioteki itp.), aby przekaza¢ informacje w sposéb
sformalizowany i dostosowany do okreslonych ram (Schmidt, Brzezinska 2011, s. 76).

Wirod instytucji publicznych wspierajacych dzialania mieszkancéw Chazow/
Hazdéw szczegdlng role odgrywa Muzeum Ziemi Rawickiej. Zostalo utworzone

%W 2025 roku Regionalny Zespot ,,Chojnioki” znéw zorganizowal ,,pochéd smolorzy”, odwiedzajac
domostwa miejscowych gospodarzy. Zob. https://rawicz24.pl/kultura/pochod-smolorzy-w-chojnie-
kontynuuja-niemal-zapomniana-tradycje/70pXbJ8UAANVIY2nCOMy (dostep: 20.10.2025).

2 Palenie zuru” wedlug opowiadan lokalnej spoteczno$ci mialo zwiazek z czgstym jedzeniem
zuru w okresie Wielkiego Postu. Chazacy/Hazacy zmeczeni ciaglym jedzeniem tej samej zupy w Wielki
Czwartek wykopywali dolek na polu, do ktérego wlewali zur, a nastepnie podpalali go. Zespot ,Wisieloki”
wraz z kotami gospodyn wiejskich na terenie Chazéw/Hazéw Wiasciwych, Muzeum Ziemi Rawickiej
i Fundacjg ,Dudziarz.eu” organizuja spotkanie z ,,paleniem zuru”. W odtworzenie zwyczaju zaanga-
zowani s3 nie tylko organizatorzy, ale takze sami mieszkancy okolicznych wsi. Zob.: https://tvn24.pl/
poznan/wielkopolska-na-hazach-tradycyjnie-palili-zur-to-znak-ze-wielki-post-sie-konczy-6890169
(dostep: 21.03.2025).

22 Cykl warsztatow organizowanych dla dzieci i mlodziezy, w sktad ktérych wchodza m.in.: zajecia
ze §piewu i gry na instrumentach, zajecia z gotowania, zabawy i kino plenerowe.

» Fundacja Dudziarz.eu - Wielkopolskie Kapele Dudziarskie powstata w 2013 roku. Zalozyl ja
dudziarz i etnolog Michal Umtawski; http://dudziarz.eu/ (dostep: 21.03.2025).
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w 1973 roku i miesci si¢ ono w ratuszu na rynku w Rawiczu. Posiada kilka sal, w kto-
rych prezentowane sg eksponaty odnoszace si¢ do historii obszaru ziemi rawickiej,
w tym miedzy innymi sale z ekspozycja etnograficzng. Wystawa przedstawia zycie
codzienne dawnych mieszkancow tego obszaru, ze szczegdlnym uwzglednieniem
mikroregionu Chazéw/Hazéw i okolic Zakrzewa. Pomieszczenie ma przypomina¢
wystréj wnetrza chaty sprzed okoto 100-150 lat. Mozna zobaczy¢ w nim m.in.
wyposazenie kuchni, w tym naczynia i narzedzia gospodarskie, zawartos¢ skrzyni
posagowej, narzedzia rolnicze, stroje kobiece i meskie, a takze wyroby rzemiosta
ludowego. Elementem ekspozycji sg réwniez tradycyjne instrumenty wielkopol-
skich kapel ludowych - dudy i skrzypce podwigzane*. Wystawa uwiecznia takze
mieszkancéw chazackiej/hazackiej wsi Wydawy na przedwojennych fotografiach®.

Muzeum podkresla, ze jednym z jego zadan statutowych jest promowanie kultury
regionu, a realizowane jest to miedzy innymi poprzez organizacje wydarzen i eduka-
cje mieszkancow powiatu rawickiego. Przykladem takich dziatan byt zorganizowany
w 2022 roku ,Weekend z kulturg ludowa Hazéw”*. Wydarzenie obejmowato dzialania
artystyczne, edukacyjne, wystawiennicze i krajoznawcze. Podczas jego trwania odbyla
sie wystawa i premiera katalogu Hazy i Hazacy przez stulecia. Wystawa skupiala si¢
na wsiach nalezacych do Hazéw/Chazéw Wtasciwych i prezentowata wybrane aspekty
kulturowe tego regionu (m.in. stroj, haft, zwyczaje i obrzedy oraz wybrane elementy
krajobrazu kulturowego). W formie plenerowej byla dostepna we wsiach Zielona
Wies, Zawady i Ugoda. Kolejna inicjatywa jest corocznie organizowany konkurs
»Smak Tradycji”. Jego gtéwnym celem jest popularyzacja kuchni regionalnej i skie-
rowany jest zaréwno do os6b indywidualnych, jak i do organizacji pozarzadowych,
przedsiebiorstw oraz kot gospodyn wiejskich z gminy Rawicz.

Muzeum angazuje sie w edukacje zaréwno najmtodszych mieszkancow powiatu
rawickiego, jak i 0s6b dorostych. Realizowane jest to miedzy innymi poprzez organi-
zacje cyklicznego kursu haftu chazackiego/hazackiego. W zajecia zaangazowany jest
takze Zespot Regionalny ,Wisieloki”, ktory przedstawia kursantom folklor muzyczny
i obrzgdowy Chazow/Hazéw. W 2024 roku odbyt sie wernisaz wystawy Koronka i haft
hazacki, na ktérym zaprezentowano prace grupy hafciarek, w formie tradycyjnej (haft
bialy na bialym tiulu lub ptétnie) oraz przystosowanej do wspotczesnego odbiorcy
(np. wzorem chazackim/hazackim ozdobiono plaszcz).

Przedstawione powyzej przyklady drugiego ukladu kultury dotycza gltéwnie
dziatan realizowanych przez Muzeum Ziemi Rawickiej i wplywu, jaki maja one
na przekaz kultury. W poréwnaniu do pierwszego, bezposredniego ukladu, te dziatania
s3 bardziej formalne, zorganizowane i zaangazowane s3 w nie instytucje kulturalne.
Przekaz kultury w tym przypadku jest prezentowany w sposob bardziej powszechny

2 Skrzypce podwigzane to instrument, ktéry ma przewiazany gryf w taki sposob, ze umozliwia
dostosowanie stroju instrumentu do wyzszej tonacji dudowej (Kamienski 1932, s. 54, za Przerembski
2020, s. 433).

»  Strona internetowa Muzeum Ziemi Rawickiej: https://www.muzeum.rawicz.pl/index.php/sala-
-etnograficzna (dostep: 28.05.2023).

*  Pisownia oryginalna.
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i dociera do szerszej grupy osob (np. turystow), ktore moga dzieki temu uczestniczy¢
w wydarzeniach organizowanych przez Muzeum i pozna¢ kulture chazacka/hazacka.

PRZEKAZ MASOWY DZIEDZICTWA CHAZACKIEGO/HAZACKIEGO

Rewolucja cyfrowa ma znaczacy wplyw na trzeci ukltad kultury. Technologie
komunikacyjne, takie jak internet i media spotecznosciowe, umozliwiajg tatwiejsze
dzielenie si¢ informacjami na skale globalng (Ktoskowska 1983, s. 345). Przykladem
trzeciego uktadu kultury na Chazach/Hazach s3 funkcjonujace strony internetowe
powiatu rawickiego oraz gmin Rawicz, Pakostaw i Jutrosin, a takze profile w mediach
spolecznosciowych prowadzonych przez organizacje pozarzagdowe i zespoly regionalne.
W celu identyfikacji dzialan promujacych kulture regionu dokonatam analizy tresci
publikowanych w internecie, co umozliwito okreslenie, w jaki sposob dziedzictwo
kulturowe Chazéw/Hazow jest obecne i reprezentowane w przestrzeni cyfrowe;.

Strona gminy Rawicz” w ogélnej zakladce ,,miasto i gmina” zawiera informacje
o miejscach do odwiedzenia tylko na terenie miasta. Wzmianke o regionie chazackim/
hazackim mozna wyszuka¢ w zakladce ,,turystyka rowerowa’, gdzie przedstawiony
jest szlak nazwany ,,Petla hazacka”. Obejmuje on tereny Chazéw/Hazéw Wiasciwych.
Zakladka ,,miejsca pamieci” dotyczy calej gminy Rawicz, zaréwno miasta, jak i wsi,
i s3 to m.in. informacje o pomnikach, zbiorowych mogitach i tablicach pamieci.
W zakladce ,,zastuzeni” mozna zobaczy¢ osoby, instytucje lub organizacje, ktore
przyczynily sie do rozwoju gminy Rawicz. Wséréd wyrdznionych znajduje si¢ Zespot
Regionalny ,Wisieloki”. W materialach promocyjnych widoczne sg kubki z wzorem
chazackim i napisem ,,Hazy”. Dostepny jest tez folder gminy z informacjami o Cha-
zach oraz wydarzeniach kulturalnych, takich jak Miedzynarodowy Festiwal Muzykow
Ludowych czy ,,Pod debami $piewanie”

Na stronie internetowej gminy Pakostaw? w zakladce ,,solectwa” mozna znalez¢
informacje o poszczegolnych wioskach. W opisie Kubeczek, Debionki, Niedzwiadek,
Podborowa i Sworowa jest napisane, ze zamieszkuje je ludnos¢ chazacka/hazacka.
W opisie wsi Chojno zaznaczono, ze dziala tam Regionalny Zespét ,,Chojnioki’,
ktore wykonuje przyspiewki i tarice chazackie/hazackie. Jednak juz na stronie gminy
Jutrosin®, do ktdrej nalezg dwie miejscowosci okreslane jako chazackie/hazackie®,
nie ma zadnej informacji o regionie. Sg za to zaprezentowane instytucje kultury,
takie jak Muzeum Ziemi Jutrosinskiej czy Gminne Centrum Kultury i Rekreacji
w Jutrosinie — na zadnej z tych stron nie ma wzmianek o tym, czy kultura chazacka/
hazacka wpisuje sie¢ w dzialalno$¢ muzeum lub centrum kultury.

¥ Strona internetowa Gminy Rawicz: https://rawicz.pl/ (dostep: 21.03.2025).

#  Strona internetowa Gminy Pakostaw: http://pakoslaw.pl/ (dostep: 21.03.2025).
¥ Strona internetowa Gminy Jutrosin: https://jutrosin.eu/ (dostgp: 21.03.2025).
% Sa to Szkaradowo i Ostoje.
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Na stronie powiatu rawickiego® nie ma wzmianek o regionie chazackim/hazac-
kim. W zakladce ,,dla turysty” osoba zainteresowana moze znalez¢ tresci poswigcone
historii powiatu oraz polecane atrakcje. Oznacza to, ze promocja Chazéw/Hazow
w internecie nie jest gtownym celem jednostek samorzadu terytorialnego.

Stowarzyszenia i kota gospodyn wiejskich na terenie Chazéw/Hazéw bazuja
obecnie na popularno$ci mediéw spolecznosciowych, np. na Facebooku, gdzie dziela
sie informacjami dotyczacymi wlasnej dziatalnosci lub zaplanowanymi wydarze-
niami. Najwiekszg popularnoscig cieszy sie¢ Koto Gospodyn Wiejskich ,,Fajne Babki”
z Zawad. Jest to jedno z najprezniej dzialajacych kot na Chazach/Hazach Wlasciwych,
co odzwierciedlaja publikowane zdjecia z organizowanych przez czlonkinie wyda-
rzen, np. wycieczek czy spotkan. Na jeden post reaguje okolo 50 0séb, a komentarze
s bardzo Zyczliwe i pozytywne.

Zespol ,Wisieloki” takze posiada swoj fanpage, ktory obserwuje ponad 500 oséb.
Posty, ktore publikuje, dotycza dzialalnosci zespotu. Podobnie w internecie funkcjo-
nuje Zespot ,,Chojnioki”, ktérego strona jest pofaczona ze Stowarzyszeniem ,,Co sie
to porobi”. Posty takze dotycza wydarzen, w ktorych udziela si¢ zespdt. Po prze-
analizowaniu komentarzy dotyczacych stowarzyszenia i dwdch zespotéw mozna
stwierdzi¢, ze uzytkownicy Facebooka reaguja na nie pozytywnie.

Na stronie lokalnej prasy znalazlam komentarz dotyczacy projektu Chazoki nie
tatusy**, w ktérym anonimowa osoba skrytykowala to, ze wies Chojno, z ktérej
wywodza sie ,Chojnioki’, okreslono jako nalezaca do Chazéw/Hazow:

Chojno to nie Hazy, Hazy to nie Chojno ktos kiedys zrobit blad i jest on powtarzany jako prawda.
Kultura Hazacka wystartowala tylko w okolicach wydaw i zielonej wsi czgsci Sikorzyna. Rdzennie
Hazy s3 w tych regionach a Chojno to naleciato$ci poprzez matzenistwa [...]** [pisownia oryginalna].

Osoba komentujgca przyznala, ze w Chojnie sa naleciatosci kultury chazackiej,
ktdra rozprzestrzeniala si¢ poprzez zawieranie matzenstw miedzy mieszkancami
roznych wsi. Nalezy pamietaé, ze Chojno nie wlicza sie do miejscowosci Chazow/
Hazéw Wlasciwych, a Chazéw/Hazéw Poznych, co jest podkreslane przez czlonkow
Zespotu ,,Chojnioki” i Stowarzyszenia ,,Co sie to porobi”. Komentarz pokazuje takze
nastroje zwigzane z przynaleznoscig Chojna do Chazéw/Hazoéw, co wedlug niekto-
rych nie powinno mie¢ miejsca. Uwazam jednak, ze spotecznos¢ zamieszkujaca
dane miejsce, a jednocze$nie wchodzaca w kontakt z innymi grupami, wspoitwo-
rzy elementy kultury charakterystyczne dla danego regionu. Jest to rodzaj dyfuzji
kulturowej, o czym pisze etnolozka Anna Weronika Brzezinska. Tlumaczy, ze aby

31

Strona internetowa powiatu rawickiego: http://powiatrawicki.pl/?fbclid=IwAR1UHkpnH90tK
eSXUmQs_-jDpgoHv_4ZOLI12rhi4jvfp8iiscVjY3sctEE (dostep: 21.03.2025).

32 Zadanie pn. Chazoki nie latusy - stroje dla Regionalnego Zespotu ,,Chojnioki” zostalo wykonane
z Programu EtnoPolska 2021 ze $rodkéw Narodowego Centrum Kultury.

* Komentarz na portalu Rawicz24 pod artykutem dotyczacym projektu Stowarzyszenia ,,Co sie
to porobi” i Regionalnego Zespotu ,,Chojnioki” https://rawicz24.pl/kultura/chazoki-nie-latusy-foto/
ZXnmfy89y3thLYBO06BQ (dostep: 29.03.2025).
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istniata spotecznos¢ lokalna oraz kultura regionalna oparta na dziedzictwie kultury
ludowej, niezbedne jest zamieszkiwanie okreslonego terytorium i powiazanie si¢
ze wspolng przeszloscig cztonkow tej spotecznosci. Wskutek roznych proceséw
historycznych, w tym migracji i przesiedlen ludnosci, elementy kulturowe czesto
nakfadajg si¢ na siebie, co prowadzi do réwnoczesnego istnienia réznych tradycji
i wzorcow lokalnej kultury (Brzezinska 2014, s. 143-144).

W trzecim ukladzie kultury warto zwrdci¢ uwage na inicjatywy podejmowane
przez osoby spoza spotecznosci lokalnej, ktore majg na celu promowanie Chazéw/
Hazéw na wigkszg skale. Przykladem tego jest Fundacja ,,Dudziarz.eu” - Wielko-
polskie Kapele Dudziarskie, ktorej zalozyciel wywodzi sie z Zespolu Regionalnego
~Wisieloki”. Gléwnym celem fundacji jest skupienie w swoich kregach wielkopolskich
kapel dudziarskich oraz organizacja warsztatow i wydarzen zwigzanych z tematyka
dudziarskg. Fundacja zajmuje si¢ takze popularyzacja kultury chazackiej/hazac-
kiej. Na jej stronie internetowej mozna zapozna¢ si¢ z konkursami, warsztatami
i wyjazdami, ktdre organizuje. Fundacja posiada takze swdj fanpage na Facebooku
oraz newsletter, w ktorym opisuje aktualne wydarzenia.

Drugim przykladem inicjatyw spoza spolecznosci lokalnej byt realizowany
w 2020 roku projekt ,, Alfabet tradycji™** prowadzony przez grupe artystyczna
»Mozaika” z Poznania i Stowarzyszenie ,,Dom Tanca Poznan”. Jest to program edukacji
regionalnej majacy na celu rozwijanie w dzieciach szacunku do tradycji i znajomosci
kultury swojego regionu. Dzialania byly realizowane w réznych mikroregionach
Wielkopolski, m.in. na Biskupiznie, w Bukéwcu Gérnym, Regionie Kozta oraz na Cha-
zach/Hazach. Na stronie projektu dostepna jest mapa i historia regionu oraz filmy
z udzialem depozytariuszy prezentujace lokalny stroj, muzyke i haft. Po skoficzonym
projekcie odbyto sie spotkanie z pedagogami z réznych szkot powiatu rawickiego.
Nauczyciele mogli zapoznac si¢ z przygotowanymi materiatami oraz dowiedzie¢ sig,
jak ,uczy¢” o Chazach/Hazach.

Uklad masowy ma za zadanie umozliwi¢ fatwiejsze komunikowanie tresci kul-
turowych m.in. za pomocg stron internetowych oraz mediéw spotecznosciowych.
Mozna stwierdzi¢, ze zaprezentowane powyzej strony powiatu oraz gmin nie sprzyjajg
dowiadywaniu sie o kulturze chazackiej/hazackiej. Osoby bedace zainteresowane jej
poznaniem sg zmuszone szuka¢ informacji na stronach stowarzyszen lub kot gospo-
dyn, ktére angazuja si¢ w dziatalnos¢ na rzecz upowszechniania kultury. Dzialajace
na szerszg skale Fundacja ,,Dudziarz.eu” i projekt ,, Alfabet tradycji” wpisujg sie
w trzeci uklad przekazywania tresci kulturowych. Ich zasieg obejmuje najwieksza
grupe odbiorcéw i dotyczy zalozen animacji spoteczno-kulturowej, ktéra przeklada
sie na poznanie tego mikroregionu zaréwno przez dzieci, jak i dorostych (Schmidt,
Brzezinska 2011, s. 78).

* https://alfabettradycji.pl/ (dostep: 21.03.2025).
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DROGA DO UZYSKANIA WPISU

Obszar Chazéw/Hazow charakteryzuje si¢ ztozona strukturg spofeczng, co prze-
jawia si¢ w drobnych konfliktach wynikajacych z przynaleznosci poszczegdlnych wsi
do tego mikroregionu oraz réznic w stosowanej nazwie. Przykladem ilustrujacym
sposob funkcjonowania dziatan kulturalnych w mikroregionie jest zwrécenie uwagi
na brak poczucia wspdlnotowosci. Jak zauwazyt mdj rozmodwca:

Za duzo sig tego dzieje. Jest chaos [...]. Duzo jest takich indywidualnosci na Chazach/Hazach. Zresztg
jakby to sie udato tak zjednoczy(¢ fajnie pod jakims tam pretekstem, to by bylo dobrze. Ale trzeba by
bylo to wszystko zorganizowal. Tak jakos systemowo, metodycznie. [...] mozna by byto [...] jakos
tym pokierowal. Bo to ktos musiatby pokierowaé z zewngtrz [M_1980 _31.03.2023 Szymanowo].

W cytowanym fragmencie wyrazone zostalo poczucie frustracji wynikajace
z nadmiaru inicjatyw podejmowanych na obszarze Chazéw/Hazéw. Zwrdcono przy
tym uwage, ze lokalne organizacje (takie jak kota gospodyn wiejskich czy zespoly
regionalne) funkcjonujg gléwnie samodzielnie. Rozméwca podkrelit, ze zjednocze-
nie mieszkancéw wymagatoby wsparcia z zewnatrz, ktére mogtoby stanowi¢ impuls
do wspdélnego dzialania. Ostatecznie tak si¢ stalo, poniewaz dokumentem, ktory
na stale pofaczyt lokalng spolecznosé, stal sie wpis tradycji kulturowych Chazéw/
Hazéw na Krajowg Liste Niematerialnego Dziedzictwa UNESCO. Dzigki wspotpracy
0s6b zaangazowanych w ochrone dziedzictwa kulturowego regionu oraz wsparciu
Muzeum Ziemi Rawickiej mozliwe stalo si¢ opracowanie odpowiedniego wniosku.

Artykul 2 Konwencji UNESCO z 2003 roku w sprawie ochrony niematerialnego
dziedzictwa kulturowego zawiera definicje niematerialnego dziedzictwa kulturowego,
obejmujacego:

praktyki, wyobrazenia, przekazy, wiedze i umiejetnoéci — jak réwniez zwigzane z nimi instrumenty,
przedmioty artefakty i przestrzen kulturows, ktére wspolnoty, grupy i w niektérych przypadkach,
jednostki uznaja za cz¢é¢ wlasnego dziedzictwa kulturowego. To niematerialne dziedzictwo kulturowe,
przekazywane z pokolenia na pokolenie, jest stale odtwarzane przez wspolnoty i grupy w relacji
z ich otoczeniem, oddzialywaniem przyrody i ich historig oraz zapewnia im poczucie tozsamosci
i ciaglosci, przyczyniajac sie w ten sposéb do wzrostu poszanowania dla réznorodnosci kulturowej
oraz ludzkiej kreatywnosci (Konwencja... 2003).

Tradycje kulturowe Chazéw/Hazow stanowig przyklad takiego dziedzictwa. Cha-
rakteryzuja sie gwara z cechami mazurzenia, a takze zywa tradycja muzyczna, w ktorej
centralne miejsce zajmuja kapele ludowe grajace na dudach wielkopolskich i skrzyp-
cach podwiazanych. Szczegélnie istotnym elementem dorocznego cyklu obrzedowego
s3 zwyczaje ,,palenia zuru” i ,,pochodu smolorzy”. Waznym aspektem dziedzictwa
Chazakéw/Hazakow jest rowniez rekodzieto, z charakterystycznym bialym haftem
zdobigcym elementy tradycyjnych strojow. Krajobraz kulturowy regionu wzbogacajg
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liczne kapliczki pasyjne, tzw. pasyje. Z kolei w sferze budownictwa charakterystyczny
jest uktad zabudowy z domami zwréconymi szczytami w strone drogi®.

We wniosku o wpis tradycji kulturowych Chazéw/Hazéw ujeto wszystkie dziedziny
niematerialnego dziedzictwa kulturowego wymienianego w Konwencji UNESCO.
Za jego przygotowanie odpowiadalo Muzeum Ziemi Rawickiej, ktérego pracownicy
przeprowadzili konsultacje spoteczne w formie otwartych spotkan®. Umozliwily one
udzial mieszkancow, w tym przedstawicieli roznych stowarzyszen, regionalistow,
animatoréw i edukatoréw kultury, nauczycieli, przedstawicieli wladz samorzadowych,
a takze przedstawicieli stowarzyszen oraz instytucji kultury zajmujacych si¢ doku-
mentacja i popularyzacjg tradycji mikroregionu. Obecni byli réwniez dziennikarze,
muzealnicy, bibliotekarze oraz przedstawiciele srodowiska akademickiego. Konsultacje
odbyly si¢ w kwietniu, wrzesniu i pazdzierniku 2023 roku oraz w lutym i marcu
2024 roku. W ich trakcie zainteresowani mogli wzig¢ udziat w dyskusji oraz wyrazi¢
swoje zdanie na temat przygotowywanego wniosku.

Po zakonczeniu etapu konsultacji spolecznos¢ zrzeszona w Stowarzyszeniu ,,Hazy
- to my” podjela inicjatywe majgcg na celu integracje calego srodowiska chazackiego/
hazackiego. W tym celu zorganizowano wydarzenie pod nazwa ,,Posiady hazackie”,
ktdre stato sie przestrzenig zaréwno do prezentacji dorobku artystycznego zespo-
16w regionalnych, jak i spotkania uczestnikdéw wczesniejszych konsultacji. Podczas
wydarzenia wielokrotnie podkreslano obecno$¢ mieszkancéw Chazéw/Hazoéw, a orga-
nizatorzy, w sposob humorystyczny, odniesli si¢ do réznic wewnatrzregionalnych,
postugujac sie sformulowaniem ,,Chazy/Hazy Wtasciwe i Niewlasciwe”. Takie ujecie
mialo na celu zaakcentowanie procesu symbolicznego ,,zjednoczenia” spolecznosci.
Wydarzenie spotkalo sie¢ z pozytywnym odbiorem, co wynikalo przede wszystkim
z jego otwartego charakteru, ktory sprzyjal integracji mieszkancow niezaleznie od ich
miejsca zamieszkania na mapie Chazéw/Hazow.

PODSUMOWANIE

Tradycje kulturowe Chazéw/Hazéw decyzja Ministra Kultury i Dziedzictwa
Narodowego, Hanny Wroblewskiej, zostaly wpisane na Krajowa Liste Niematerial-
nego Dziedzictwa Kulturowego 8 sierpnia 2024 roku. Wpis jest dowodem, ze mimo
podzialéw zauwazalnych w regionie, mieszkancy umieli zintegrowac¢ si¢ na rzecz
ochrony swojego dziedzictwa kulturowego. Wniosek o wpis uwzglednit zasade inklu-
zywnosci, obejmujac Chazy/Hazy Wlasciwe oraz Pézne, co dodatkowo wzmocnito
poczucie przynaleznosci do regionu. Proces ten potwierdza, ze dzialania podejmo-
wane przez lokalne instytucje kultury (Muzeum Ziemi Rawickiej) oraz aktywistow

* Etnograf Tadeusz Wréblewski zauwazyl, ze $ciany od strony ulicy na 0gét pozbawione byly okien,
co odrdznialo ten typ zabudowy od ukladéw wystepujacych w innych wsiach Wielkopolski (1960, s. 126).

3 Konsultacje stanowia wymog konwencji, gdyz wniosek moze zostac zgtoszony wylacznie w przy-
padku osiagniecia konsensusu.
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(stowarzyszenia, zespoly regionalne i fundacje) moga petni¢ funkcje integracyjng,
sprzyjajac budowaniu wspoélnej tozsamosci. Jednocze$nie dzialania na rzecz ochrony
i popularyzacji tradycji Chazéw/Hazéw nie ograniczajg si¢ wylacznie do inicja-
tyw lokalnych. Aktywno$¢ wykazuja rdwniez organizacje zewnetrzne (np. badania
prowadzone przez Muzeum Narodowe Rolnictwa i Przemstu Rolno-Spozywczego
w Szreniawie), co $wiadczy o bogactwie kulturowym mikroregionu i jego rosngcym
znaczeniu w szerszym kontekscie badan nad dziedzictwem regionalnym.

Na zakonczenie warto podkresli¢, ze wpis na liste stal si¢ zar6wno formg uznania
tradycji kulturowych Chazéw/Hazéw, jak i impulsem do dalszej wspdlpracy i dialogu
spotecznego, ktdry moze w znaczacy sposob przyczyni¢ sie do zminimalizowania
podzialéw i umocnienia regionalnych wiezi.
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In 2024, the cultural traditions of the Chazy/Hazy region were inscribed on the National List of Intan-
gible Cultural Heritage. These traditions include dialect, musical heritage, ritual customs, embroidery,
and elements of the cultural landscape. Until recently, applying for this inscription would have been
challenging due to the disintegration of the local community. However, thanks to the collective efforts
of individuals involved in the development of the microregion and the support of the Museum of the
Rawicz Land, preparing a successful application became possible. In this article, I present an analysis
of initiatives undertaken by regionalists, cultural animators, leaders of regional ensembles, members of
associations, and cultural institutions, all of whom aimed to integrate the local community and work
collectively towards the inscription of these traditions on the National List of Intangible Cultural Herit-
age. As a resident of the Chazy/Hazy region and an activist for the preservation of traditional culture,
I participated in the entire process, which allowed me to formulate significant conclusions.
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PARADOKSY KREACJI DZIEDZICTWA MIEJSKOSCI.
LANCKORONA WSIA CZY MIASTEM?

TERMINOLOGICZNE I METODOLOGICZNE KONTEKSTY

Dziedzictwo kulturowe. Od wielu lat jest obecne zaréwno w akademickim dyskur-
sie, jak i w jezyku potocznym, pojawia si¢ w kontekstach kulturowych, spotecznych,
politycznych, ekonomicznych, prawnych i trudno przesadzi¢, co zdecydowalo o jego
szerokim odbiorze spolecznym. Studia teoretyczne nad konceptualizacja dziedzictwa
i analityczne nad jego wymiarami pokazaly, ze jest to pojecie ztozone, jego seman-
tyka ulega przemianie i wywoluje rézne opcje badawcze (Harrison 2013; Nieroba,
Czerner, Szczepanski 2009; Peckham 2003; Smith 2006; Smith, Akagawa 2008).
Badacze zajmujacy si¢ dziedzictwem na ogdt rozumiejg je szeroko — procesualnie,
relacyjnie i tozsamo$ciowo; nawet wtedy, gdy explicite nie wyjasniaja jego zakresu,
takie ujecie mozna odczyta¢ przez kontekst uzycia. Jest ono wypadkowa ewolucji
pojecia dziedzictwa, stopniowo rozszerzajacej jego zakres — od zabytku, poprzez dobro
kulturowe, dziedzictwo kulturowe w aspekcie materialnym i dziedzictwo naturalne,
az do niematerialnego (Kowalski 2017; Murzyn 2016). ,Niematerialne” nie oddaje
w pelni subtelnych odcieni znaczeniowych terminu angielskiego - intangible, oznacza-
jacego co$ ,,nieuchwytnego’, ,,niedotykalnego, ,,niewyczuwalnego” Ow semantyczny
kontekst jest niezbedny, by zrozumie¢ nadzwyczaj rozlegly zakres zjawisk intangible
heritage ujetych w Konwencji UNESCO z 2003 roku, ktora obejmuje wielorakie
jego przejawy, przekazywane z przesztosci do terazniejszosci, wraz ze wskazaniem
na powigzania z dziedzictwem materialnym i przyrodniczym'.

! Art. 2 Konwencji UNESCO z 2003 roku w sprawie ochrony niematerialnego dziedzictwa
kulturowego definiuje go nastepujaco: ,,praktyki, wyobrazenia, przekazy, wiedza i umie-
jetnosci - jak rowniez zwigzane z nimi instrumenty, przedmioty, artefakty i przestrzen
kulturowa, ktére wspoélnoty, grupy i, w niektérych przypadkach, jednostki uznajg za czes¢
wlasnego dziedzictwa kulturowego. To niematerialne dziedzictwo kulturowe, przekazywane
z pokolenia na pokolenie, jest stale odtwarzane przez wspolnoty i grupy w relacji z ich
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W praktyce badawczej dziedzictwo kulturowe wypiera wczesniej uzyteczne kate-
gorie poznania, jak tradycja, pamigc i ich pochodne (np. kultura tradycyjna, tradycja
ustna, historia méwiona). Dochodzi nawet do wymiennego stosowania dziedzictwa
z tymi kategoriami. Wyznaczenie linii podzialu miedzy nimi nie jest tatwe ze wzgledu
na ich zlozonos¢, wieloznacznosé, wielos¢ funkcjonujacych definicji, odmienne
rozkladajacych dystynktywne cechy. Sprawe dodatkowo komplikuje fakt, ze owe
pojecia majg wspdlne wlasciwosci — méwig o przeszlosci obecnej w terazniejszosci,
a przeszlo$¢ ta moze by¢ traktowana selektywnie, przetwarzana, podtrzymywana,
tworzona. Niemniej jednak mozna wskaza¢ na réznicujace aspekty. Wprawdzie tra-
dycja, pamig¢ (i pochodne) wyplywaja z przeszlosci i oddziatujg na terazniejszo$c¢,
ale w proces kreacji dziedzictwa wyraznie wpisany jest jeszcze trzeci wymiar czasu
- wizja przysztosci. Dziedzictwo kulturowe najczesciej ma intencjonalng prowenien-
cje, jest tworzone po co$ i dla kogos, z powodzeniem korzysta z instytucjonalnego
zaplecza w procesie wytwarzania. Tradycja, pamie¢ (i pochodne), takiego rodowodu
nie majg (poza tradycja wynaleziong), o ich Zywotnosci decydujg ztozone mechanizmy
kulturowe, bardziej nieformalne niz formalne. Dziedzictwo jest tworzone z zasobu
tradycji, pamieci (itp.), historii, z ich wyselekcjonowanych elementéw (Ashworth
2015; Smith 2006).

Spojrzenie z perspektywy czasu na wielowatkowg refleksje naukowa nad dziedzic-
twem pozwala na wyréznienie kluczowych wnioskéw. Krytyka narzuconych przez
UNESCO interpretacji dziedzictwa i dzialan podejmowanych na arenie miedzyna-
rodowej w celu jego ochrony (Bendix, Eggert, Peselmann 2012; Harrison 2010, 2015,
2019; Meskell 2002, 2018) ujawnita koniecznos¢ badan oddolnych, ktére pozwalaja
odstoni¢ réznorodnos¢ lokalnych mechanizméw jego wytwarzania. Nadto John
Tunbridge i Gregory Ashworth (1996) jako pierwsi zwrdcili uwage na dysonan-
sowy aspekt dziedzictwa, w duzym uogoélnieniu oznaczajacy niezgodnos¢ lub brak
konsensusu co do jego zakresu, tresci i znaczenia. Wyrdznili cztery jego rodzaje:
znieksztalcone (distorted), pozbawione dziedzicow (disinherited), sprzeczne z nor-
mami (non conforming), odrazajace (distasteful). Koncepcja okazala si¢ nadzwyczaj
stymulujaca i spowodowala lawinowy wzrost studiéw nad poszczegdlnymi formami
dziedzictwa dysonansowego w wymiarze miedzynarodowym (m.in. Ashworth 2004;
Banaszkiewicz 2018, 2022; Chadha 2006; Harrison 2012; Hryhorczuk 2019; Mac-
donald 2009, 2013).

W polskich dyskursach o dziedzictwie dysonansowym, na ogo!t stosujgcych
termin w ujeciu largo (Tunbridge, Ashworth 1996), dominuja problemy dotyczace
trudnej przesztosci — wydarzen II wojny $wiatowej, okresu realnego socjalizmu,
spuscizny kultury zydowskiej czy niemieckiej (Biskupska, Ciechorska-Kulesza 2024;
Kruczek, Nowak 2019; Murzyn-Kupisz, Hotuj, Dzialek 2020, s. 42-45; Owsianow-
ska, Banaszkiewicz 2015). Poza prymarnym nurtem pozostaje wiele jego lokalnych

otoczeniem, oddzialywaniem przyrody i ich historig oraz zapewnia im poczucie tozsamo$ci
i ciggto$ci, przyczyniajac sie w ten sposéb do wzrostu poszanowania dla réznorodnosci
kulturowej oraz ludzkiej kreatywno$ci”.
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odmian wymagajacych analizy w kontekscie przemian kulturowych dokonujacych
sie w Polsce od zmiany ustroju polityczno-gospodarczo-spotecznego po 1989 roku,
ktore przyspieszyly po wejsciu do Unii Europejskiej w 2004 roku.

Tlem rozwazan staly si¢ wydarzenia w niewielkiej Lanckoronie, lezgcej na potu-
dniu Polski* towarzyszace probie zmiany statusu ze wsi na miasto, ktére ujawnity
wiele probleméw zwigzanych z dziedzictwem miejskiej przeszlosci. W artykule
probuje odpowiedzie¢ na pytania, jak strategie lokalnego rozwoju moderujg proces
wytwarzania dziedzictwa, jak wplywaja na stosunek do przeszlosci, ksztaltowania
wspolnotowosci i lokalnej tozsamosci, w tym — okreslania si¢ w kategoriach wiej-
skosci lub miejskosci.

Dychotomia miasto — wies. Rozréznienie na miasto i wie$ bylo przedmiotem
wnikliwych dociekan wielu badaczy proceséw spoteczno-kulturowych. Dychotomia,
wywodzaca si¢ od analiz Louisa Wirtha (1938) i Roberta Redfielda (1947), stu-
zyta do definiowania i opisu obu typow spolecznosci, a szczegélnie byla przydatna
do wydobycia ich cech swoistych. Mimo ze wielokrotnie poddawano ja krytyce,
zwracajgc uwage na wieloznacznosé, zlozonoséé, kontekstowosé, niedookreélenie,
to owe terminy nadal nalezg do zasobu podrecznych figur retorycznych wielu dys-
cyplin, migdzy innymi etnologii czy socjologii. Dyskusja dotyczaca ograniczonej
przydatnosci lub wrecz nieprzystawalnosci owej binarnej kategorii przybrata na sile
w kontekscie intensywnie zmieniajacej si¢ rzeczywistosci, jaka w Polsce obserwu-
jemy po 1989 roku. Przede wszystkim badacze zwrdcili uwage, ze w warunkach
ekonomicznej, przestrzennej i spoteczno-kulturowej transformacji, jak i wpltywu
globalnych przeksztalcen, zaciera si¢ klasyczne rozréznienie na miasto i wies, gdyz
wie$ pod wieloma wzgledami znacznie zblizyta si¢ do miasta (Bukraba-Rylska 2008;
Spiewak 2012, s. 42). Zresztg owa tendencje do rozprzestrzeniania si¢ miejskiego
stylu zycia, moderowanego przez rozwdj mass mediéw i nasilajace si¢ znaczenie
indywidualizmu, z niezwykla wrecz intuicja przewidziat w 1938 roku wspomniany
Louis Wirth w eseju Urbanism as A Way of Life.

Rozwazania terminologiczne na poziomie metakategorii naukowych sg wypad-
kowa proceséw obserwowanych w obszarze rzeczywistosci kulturowej, gdyz ist-
nieje konieczno$¢ ich nazwania, opisania i sklasyfikowania (Bukraba-Rylska 2018;
Halamska 2011 a, b; 2013; Janas 2020; Podedworna 2010; Rewers 2010; Stanny
2014). W praktyce badawczej znajduja zastosowanie pochodne podstawowych ter-
minow, majace uchwyci¢ owg réznorodno$¢: regiony / obszary / tereny / osiedla /
srodowiska / zbiorowosci / spolecznodci / systemy / style zycia itp. miejskie, wiejskie,
podmiejskie, peryferyjne, mieszane / hybrydowe. Nadal s3 to pojecia niedoskonate,
raczej nie funkcjonuja jako precyzyjne definicje, lecz sg charakteryzowane przez
wyznaczniki demograficzne, przestrzenne, ekonomiczne, spoteczno-kulturowe itp.,
przy czym kazdy z nich jest dookreslany gama bardziej szczegdtowszych cech.
Badacze podejmujacy problem wiejskiego stylu zycia we wspdlczesnej Polsce —
socjolodzy, ekonomisci, kulturoznawcy, etnolodzy, geografowie — sa zgodni, ze nie

* Lanckorona liczy niewiele ponad 2500 mieszkancéw i znajduje sie w odlegtosci 40 km od Krakowa.
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jest on jednolity, lecz ma wiele wariantéw, podlega zmianom wraz z rozwojem eko-
nomicznym, spolecznym i kulturowym. Definicje, typologie, klasyfikacyjne analizy
badz opisy mozna znalez¢ w wielu publikacjach’. Jednakze teoretyczne rozwazania
zakresdéw znaczeniowych pojeé: miasto, wie$ i pochodnych, to osobny, nadzwyczaj
rozlegly problem badawczy, ktory nie jest tematem tego artykulu. Interesuje mnie
on tylko o tyle, o ile stuzy wyznaczeniu granic analizy. Jest punktem odniesienia dla
namystu nad jedng z lokalnych odmian dysonansowego dziedzictwa kulturowego.
W horyzoncie problematyki niniejszego tekstu istotne jest tez, ze wspomniane
drogi definiowania sg wynikiem zewnetrznego ogladu rzeczywistosci kulturowej —
etic. Natomiast etnologowi / antropologowi kulturowemu znacznie blizej do badan
z pozycji emic. Wspolgra z postrzeganiem miejskosci badz wiejskosci w horyzoncie
lokalnej zbiorowosci, jej obrazowania i kategoryzowania $wiata. Kieruje tez w sfere
etosu, idei, wyobrazen, wyznawanych wartoséci, dokonywanych wyboréw sposobdw
zycia, motywacji postaw*.

Tytulowy dylemat ,wie$ czy miasto” prowadzi w strong Polski lokalnej. Wpisuje
sie w szersze, obserwowane po 1989 roku zjawisko poszukiwania tozsamosci, w tym
proby pozycjonowania si¢ w kategoriach ,,miejskosci” i ,wiejskosci”. Na fali zmian
systemowych po 1989 roku miejscowosci, ktdre w przeszlosci utracily status miasta,
wystepowaly o jego odzyskanie, a powtarzanym uzasadnieniem byla che¢ nawigzania
do lokalnej historii, tradycji, kultury. Nie mniej wazne byly nadzieje na podniesienie
prestizu, zmiane wizerunkowa, zwigkszenie mozliwo$ci rozwoju spoteczno-ekono-
micznego, pozyskania réznych zrédel finansowania, poprawe jakosci zycia. Restytucje
praw miejskich umozliwity Rozporzadzenia Rady Ministrow z lat 1990, 1993, 2001,
ktore powstaly wskutek nowej polityki III Rzeczypospolitej, kierujacej si¢ no$nymi
wowczas ideami sprawiedliwo$ci dziejowej. Jest to stala tendencja, lecz z powodu
pewnych zawirowan w pryncypiach politycznych panstwa przebiega wahadlowo,
o czym $wiadcza coroczne wykazy nowych miast publikowane w rzagdowym Biule-
tynie Informacji Publicznej. Obejmuja wsie, ktorym przywrocono prawa miejskie,
i tych jest wyrazna wigkszo$¢, oraz te, ktore uzyskaly je po raz pierwszy - wyrazna
mniejszo$¢, co ilustruje wykaz zawarty w tabeli 1°.

*  Ostatnio Wojciech Goszczynski (2023, s. 33-48, 420-425) nieco uwagi poswiecil problemowi duali-
zmu miasto-wies, starajac sie ,,pokaza¢, ze miejsko$¢ i wiejskos¢ nie muszg by¢ traktowane jako opozycje,
nie sg elementem continuum, ale raczej wynikiem splatania sie relacji spotecznych, kultury, przestrzeni,
przedmiotéw” (s. 34). Skoncentrowal si¢ na pojeciu wiejskosci, ktére rozumie szeroko ,,jako wynik proceséw
spotecznych, splotu ludzi, symboli, instytucji, natury i materialnosci. Jest to wizja hybrydy o sieciowym
charakterze, dynamicznego tworu, ktory stoi w opozycji do intuicyjnych wizji wsi jako miejsca wyjetego
z czasu i przestrzeni” (s. 8). Bazujac na dorobku kilku poprzednikéw, wyprowadzit wieloaspektows jej definicje,
ktora zastosowatl do zbadania splotu wiejskosci z systemami zywieniowymi — gléwnego tematu rozprawy.

* Podazam za mysleniem Marii Ossowskiej definiujacej etos jako ,,styl Zycia jakiejs spotecznosci,
0gllng [...] orientacje jakiej$ kultury, przyjeta przez nig hierarchie wartosci, badz formulowang explicite,
badz dajaca sie wyczytac z ludzkich zachowan” (Ossowska 1973, s. 7).

> Celem jest pokazanie ogélnej tendencji zjawiska, a nie szczegélowa jego analiza i zestawienie.
Wykaz ma charakter pogladowy i ilustruje ilosciowe zmiany w statusie miejscowosci w odstepach
piecioletnich od 1990 roku.
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Tabela 1. Ilosciowy wykaz nowych miast w Polsce - co 5 lat od 1990 roku

Rok Przywrdécenie praw Uzyskanie praw miejskich Zrédto
miejskich
1990 2 3 M.P. 21989 r. nr 41,
poz. 323-327.
1994+ 15 0 Dz.U. 21993 r. nr
123, poz. 555; Dz.U.
21994 r. nr 72, poz. 315;
Dz.U. 21994 r. nr 132,
poz. 672.
2000 5 0 Dz.U. 21999 r. nr 110,
poz. 1268.
2005 0 1 Dz.U. 22004 r. nr 169,
poz. 1767.
2010 3 3 Dz.U. z 2009 r. nr 120,
poz. 1000.
2015 2 0 Dz.U.z2014r.
poz. 1023.
2020 4 0 Dz.U.z2019r.
poz. 1416.
2025 6 1 Dz.U.z2024r.
poz. 1152.
Podsumowanie 37 8 ISAP - Internetowy
System Aktow
Prawnych

*  Dla roku 1995 brak danych.

Jednakze kwerenda zrddet lokalnych, na przyklad oficjalnych portali gmin, miej-
scowej prasy, mediéw spolecznosciowych, sygnalizuje tendencje odwrotng — opor
wobec zmiany statusu wiejskiego na miejski. Dotyczy to zaréwno wsi, ktore nigdy
miastami nie byty, jak i dawnych miast. Mimo ze spetniajg administracyjne wymogi
- nie daza do tego. Wérod formalnych warunkow pozwalajacych na zlozenie wnio-
sku o zmiang statusu z wiejskiego na miejski kluczowg role odgrywaja spoteczne
konsultacje, ktore przybierajg rdzna forme: bezposrednich spotkan mieszkancoéw
z wladzami samorzadowymi, wypelniania ankiet, glosowania. Towarzysza temu
emocje o rdznej skali intensywnosci, od pozytywnych do negatywnych, niekiedy
siegaja zenitu i doprowadzajg do radykalnych protestow. Przyktadowo, w Etku
(woj. mazursko-warminskie) protest przybral forme glodowki, ktorg w siedzibie
urzedu gminy prowadzito kilkadziesigt 0sob wraz z wojtem (Matusz 2008). Z kolei
mieszkancy trzech wsi: Bykowce, Trepcza, Zablotce (woj. podkarpackie), nie zga-
dzajac si¢ na przylaczenie do Sanoka, glosno i z transparentami protestowali na jego
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ulicach, po czym pojechali interweniowaé do Warszawy, do siedziby premiera (Zeby
wioska... 2021; MK 2021).

W poczatkowym okresie transformacji jedng z wazniejszych $ciezek rozwoju lokal-
nego dostrzegano w zmianie statusu wiejskiego na miejski. Z czasem zrezygnowano
z takich ambicji wskutek sprzeciwu mieszkancéw, widzacych w tym zagrozenie dla
lokalnej tozsamosci. Trudno oszacowac skale zjawiska, gdyz nie ma takich wykazow,
niemniej jednak jest ono zauwazalne. Oto gars¢ przykladdéw z ostatnich kilku lat.
Wsie niechetne do uzyskania statusu miasta: 2010 rok - 11 solectw gminy wiejskiej
Obrzycko, woj. wielkopolskie (Kkz 2010); 2014 - Jemielnica, Strzeleczki, Dobrzen
Wielki, Pokoj, woj. opolskie (Dimitrow 2014); 2015 - Kozy, woj. $laskie, nierolni-
cza, najwieksza pod wzgledem ludnosci wie$ w Polsce (Sikora 2018; Tomalik 2015).
Dawne miasta, ktére zaprzestaly staran o reaktywacj¢ praw miejskich: w 2016 roku
- Kurzetnik, woj. warminsko-mazurskie (Malinowska 2016); 2023 - Jedlinsk, woj.
mazowieckie (Rusek 2023); 2024 — Wojstawice, woj. lubelskie (Rdw 2024); Kolbiel,
woj. mazowieckie (Wojciuk 2023). Jednym z takich przypadkoéw jest tez Lancko-
rona, woj. malopolskie, ktérej w 2016 roku odmoéwiono odzyskania statusu miasta.
W 2022 roku Rada Gminy podjeta kolejna probe, lecz zaniechala staran po fiasku
konsultacji spotecznych. Problemy z tym zwigzane b¢dg przedmiotem blizszego
ogladu w dalszej czgsci artykutu.

Perspektywa studium przypadku. W dyskursie nauk spotecznych, a za nimi
i w niektorych galteziach humanistyki, zdominowanych przez metodologie badan
ilosciowych, przez diugi czas utrzymywat si¢ poglad o jej niewielkiej warto$ci nauko-
wej. Albowiem to metody ilosciowe mialy tworzy¢ podstawy do osiagnigcia wiedzy
zobiektywizowanej, do uogolnien, budowania teorii. Zwrot antypozytywistyczny
w nauce podwazyt te zalozenia, a wieloletnia dominacja opcji ilosciowej uswiadomita
badaczom jej ograniczong przydatno$¢ dla zrozumienia i wyjasnienia ztozonosci $wiata
czlowieka oraz wyrazne ukierunkowanie na tworzenie jego urzeczowionego obrazu.

Krytyczna refleksja skierowala uwage na jakosciowe orientacje badawcze, a wta-
$ciwie na powr6t do nich, by przyktadowo wymieni¢ tzw. teorie ugruntowang
(Bukalska 2019; Glaser, Holton, Walsh 2017; Konecki 2018; Strauss 1967, 2009),
autoetnografie (Hayano 1979; Kacperczyk 2014; Kafar, Kacperczyk 2020) czy studia
przypadkéw (Flyvbjerg 2005; Yin 1984, 2015). Odkrywa sie w nich coraz wigcej
mozliwosci i obszaréw zastosowania, a przede wszystkim otwarto$¢ na kulturowe
imponderabilia. Przyznaje si¢ tez, ze wyniki badan studium przypadku o mecha-
nizmach, przyczynach, rezultatach itp. danego zjawiska kulturowego moga by¢
uogodlniane na inne przypadki o podobnych uwarunkowaniach i cechach, moga by¢
pordwnywane, mogg tez podwazy¢ zalozenia teoretyczne albo wrecz odwrotnie — daé
asumpt do wytworzenia nowej teorii. Majg tez wymiar praktyczny, gdyz kontekstowa
analiza danego zjawiska kulturowego ujawnia wielorakie zaleznosci, tym samym
wskazuje drogi ich rozwigzania.

Etnologa / antropologa kulturowego cieszy 6w zwrot, w rzeczonej dyscyplinie
case study jest przeciez uznang droga badawczg i analityczng (cho¢ i tu pojawiaja
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IL. 1. Lanckorona, widok z lotu ptaka, fot. Anna Hardt, Renowacje i Zabytki, 2024

sie glosy kontestujace). Pozwala rozpozna¢ procesy kulturowe w ich oryginalnym
kontekscie, ktory jest warunkiem sine qua non badan etnograficznych jak i antropo-
logicznej interpretacji. Kierujac si¢ tym wskazaniem, do badan wybratam niewielka
miejscowos¢ w Malopolsce, Lanckorone. W niej jak w soczewce skupiajg si¢ problemy
zwigzane z przemianami wspolczesnej rzeczywistosci kulturowej w Polsce lokalnej.
Jest tez przykladem srodowiska niepoddajacego si¢ jednoznacznemu definiowaniu
w kategoriach miasto-wies®.

W Lanckoronie jestem obecna od wielu lat, tacza mnie z nig zwigzki rodzinne,
dzieki czemu mam mozliwo$¢ wgladu w zycie spolecznosci — codzienne i od$wietne.
Réwnoczesnie jako etnolog z zawodowym wyczuleniem obserwuje i analizuje lokalne
procesy kulturowe. Dane empiryczne maja charakter jakosciowy i pochodzg z moich
osobistych doswiadczen i obserwacji, nieformalnych, jak i formalnych rozméw’.
Stowem - z uwaznego uczestnictwa w wielu przeszltych i biezacych wydarzeniach
publicznych i prywatnych, wynikajacego z mego usytuowania w Lanckoronie, o ktérym

¢ Przedmiotem wczesniejszych analiz byly: mityzacja przeszlosci (Godula-Wectawowicz 2010),

kulturowe napiecia w relacjach: autochtoni — przybysze — turysci (Godula-Wectawowicz 2020) oraz
przeobrazenia przestrzeni historycznej i kulturowej wraz z problemami urbanistycznej rewaloryzacji
(Godula-Wectawowicz, Weclawowicz 2021).

7 W latach 1976-1977, 1989 i 2005-2007 pomogli studenci etnografii U] w ramach prowadzonych
przeze mnie zaje¢ z metodyki etnograficznych badan terenowych. Z natury rzeczy to material o roznej
jakosci i informacyjnosci i mozna z niego korzysta¢ w ograniczonym zakresie.
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szerzej pisalam kilka lat temu (Godula-Wectawowicz 2020). Ich badawcza przydatnos¢
oceniam wysoko, zreszta nie jestem w tym odosobniona (Bulinski 2019).

KONTEKSTY - KROTKA HISTORIA MIEJSCOWOSCI

Lanckorona przez wigkszo$¢ swego istnienia byta miastem, prawa miejskie utra-
cifa w latach 30. XX wieku i od tego czasu jest wsig, w organizacyjnej strukturze
administracji panstwa — siedziba gminy, nalezy do powiatu wadowickiego w woje-
wodztwie matopolskim. Podstawowym kontekstem dla lokalnych strategii i praktyk
rozwoju jest przesztos$¢ historyczna. Nie ma przy tym potrzeby przedstawiac pelnej
historii miasta, to domena historykéw, chodzi mi raczej o ogélny szkic niezbedny
dla zrozumienia relacji miedzy przeszlo$cia a terazniejszo$cia®.

Lanckorona powstala na miejscu starej osady w poblizu gdérujacego nad nig
zamku strazniczego przy granicy z Ksiestwem Os$wigcimskim. Prawa miejskie
przyznal Kazimierz Wielki w 1361 roku, w 1366 roku krél ponowil lokacje na
prawie magdeburskim i nadal miastu liczne przywileje, ktére ulatwily rozwoj
wytworczosci rzemieslniczej i handlu. Kolejni wladcy je potwierdzali lub rozszerzali.
Miasto pelnilo stuzebng role¢ w stosunku do zamku, bedacego administracyjnym
centrum obszernego klucza krdlewskich dobr. W potowie XVII wieku w czasie
najazdu szwedzkiego Lanckorona zostata spalona, a zamek obrabowany. Wojna
spowodowata dlugotrwaly kryzys gospodarczy. W 1670 roku oraz na przetomie
wiekéw XVII i XVIII we wsiach starostwa lanckoronskiego wybuchly chlopskie
bunty, a Lanckorona - siedziba starostwa — byla widownig wielkich manifestacji
chlopéw protestujacych przeciw nadmiernym obciazeniom. Strajki objely niemal
wszystkie dziedziny gospodarki lanckoronskiego starostwa, co poglebito kryzys,
natomiast nie spowodowaly trwatych zmian w powinnoséciach poddanych na rzecz
folwarkow. Na poczgtku XVIII wieku miasteczko niemal w cato$ci strawit pozar,
ocalalo zaledwie kilka domoéw. Czas schytku Rzeczpospolitej burzliwie wpisal si¢
w lokalna historie. W latach 1770-1772 zamek lanckoronski byt jedng z obronnych
twierdz konfederatow barskich, na polach pod Lanckorong konfederaci stoczyli dwie
bitwy. Wskutek walk z wojskami rosyjskimi miasto i zamek znacznie podupadly.
Po pierwszym rozbiorze starostwo lanckoronskie przypadio Austrii. Zamek przez
krotki czas wykorzystywano na koszary dla wojska, potem na wiezienie, co poglebilo
jego dewastacje. W 1797 roku cesarz Franciszek II potwierdzil dawne przywileje
i nadal nowy herb, by wspomoéc rozwéj miasta. W 1869 roku w czasie drugiego
wielkiego pozaru ponownie sploneta wigksza czes¢ zabudowy rynku i przyleglych
uliczek, ktérg w ciagu nastepnych lat stopniowo odbudowano. Dzisiejszy obraz
zabytkowej Lanckorony jest tego wynikiem.

8 Rozdz. opracowany wg: Berdecka 1974; Bieniarzéwna 1953; Jurek 2010-2022; Krzemien 2016;
Lenczowski 1973; Perzanowski 1993; Stownik geograficzny 1884; Sypowski 1938.
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IL. 3. Lanckorona, gorna pierzeja rynku wspolczesnie, fot. Tomasz Wectawowicz 2019



192 ROZA GODULA-WECLAWOWICZ

Wiek XX rozpoczat nowy etap w historii miasteczka, Lanckorona powoli stawata
sie letniskiem, szczegolnie dla mieszkancéw Krakowa, doceniajacych walory krajobra-
zowe i blisko$¢ polozenia. W okresie miedzywojennym przezywata budowlany boom,
przybylto prywatnych pensjonatéw (,Gasiorowka’, ,Wrzos”, ,,Przedwiosnie’, ,Willa
R67%, ,Tadeusz’, ,Stoneczna’, ,,Zbyszek’, ,,Bajka’, ,Widok” i inne), niektére z wlasnymi
basenami kapielowymi. Dzialajace wowczas ,,Towarzystwo Upiekszania Uzdrowiska”
wytyczylo $ciezki spacerowe na zamkowej gorze, powstato nawet gromadzkie kgpieli-
sko. Od stacji kolejowej Kalwaria Lanckorona letnikéw dowozity furmanki i dorozki,
w latach 30. na trasie Krakéw — Lanckorona sezonowo kursowal autobus. Rozwoju
w tym kierunku nie zahamowala utrata praw miejskich w roku 1934°, natomiast
wyrazng cezure stworzyly zmiany ustrojowe wprowadzone po II wojnie $wiatowej.
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IL. 4. Lanckorona, willa ,,Stoneczna” z okresu miedzywojennego, fot. Tomasz Wectawowicz 2019

Letniskowa tradycja miejsca na krotko powrdcita w latach 60. 1 70. XX wieku.
Licznie zjezdzala tu bohema artystyczna i inteligencja z Krakowa i Warszawy, po uli-
cach przechadzali si¢ znani aktorzy, muzycy, rezyserzy, scenarzysci, scenografowie,
malarze, uczeni. W basenie plawila si¢ mlodziez (a posrod niej autorka niniejszego

° Na mocy reformy gminnej z lat 1933-1934 przeprowadzonej przez wladze II Rzeczypospolitej
(Dymitrow 2015, s. 68, 70-71, 76, 109).
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opracowania), popularnoscig cieszyly sie weekendowe dancingi w ,,Sielance™ przy

przygrywajacym zespole. Zaktady pracy ze Slaska i Krakowa wykupity kilka willi,
rozbudowujac je na niewielkie domy wypoczynkowe dla swoich zalég. Krétki okres
prosperity przerwal ogdlnopolski kryzys gospodarczo-polityczny lat 80. ubieglego
wieku. Transformacja ustrojowa po 1989 roku i wplywy globalne przyniosty zmiany
w wielu sferach: strukturze spotecznej (starzenie si¢ spolecznosci lokalnej, odptyw
ludzi mlodych), strukturze zarobkowania (zanik tradycyjnych form gospodarowania,
praca wiekszosci poza rodzinng miejscowoscig w zawodach pozarolniczych). Wyraznie
zmienila sie funkcja Lanckorony z rolniczo-rzemieslniczej, chlopsko-robotniczej oraz
letniskowej na rezydencjalno-osiedlenczg (zwlaszcza dla krakowian) oraz w atrakcje
turystyczna, odwiedzang najczesciej na kilka godzin lub na weekend gtéwnie w sezonie
letnim. Konsekwencja jest mozaika stylow Zycia, ktore toczy si¢ w matych grupach.

DZIEDZICTWO MIEJSKIE] PRZESZEOSCI - STRATEGIE I PRAKTYKI

Na fali zmian po roku 1989 przed lokalng spoltecznoscia pojawita si¢ konieczno$é
wybrania kierunku rozwoju miejscowosci, by wyjs¢ z postsocjalistycznej zapasci. Wla-
dze samorzadowe wraz z grupa lokalnych lideréw postawily na zintegrowane dzialania
w sferze gospodarczej, spotecznej i kulturalnej. Starano si¢ zachowa¢ réwnowage
miedzy dziataniami zmierzajacymi do poprawy jakosci zycia mieszkanicow a promocja
miejscowosci, ukierunkowana na rozwdj turystyki. Marketingowe zabiegi okazaty sie
niezwykle skuteczne, powodujac ogélnopolska rozpoznawalno$¢ miejscowosci, ktdra
od kilkunastu lat przezywa turystyczny boom, nieporéwnywalny do wczesniejszych
fal popularnosci. Gwaltowny naplyw turystow i interesariuszy turystyki naruszyt
dotychczasowy fad i spowodowal drastyczng dysharmonie w relacjach spotecznych
(Godula-Wectawowicz 2020). Z szerokiej gamy lokalnych dylematéw przez wiele lat
poczesne miejsce zajmowaly kontrowersje wokot dziedzictwa miejskiej przesztosci,
ktore jaskrawo ujawnily sie w kontekscie strategii rozwoju i pamieci lokalnej. Punktem
wyjécia dla niniejszych rozwazan staly sie wydarzenia towarzyszace probie zmiany
statusu ze wsi na miasto, ktdre jaskrawo ujawnily zmienne postawy wobec przeszlosci.

Rok 2016 uptynal pod znakiem $wigtowania 650-lecia lokacji miasta na prawie
magdeburskim: zorganizowano wystawe poswiecong historii miejscowosci od wie-
kéw srednich az po lata 30. XX wieku, uroczyscie odslonigto tablice upamiegtniajaca
$redniowieczng lokacje. Waznym akcentem jubileuszu byty dzialania zmierzajace
do przywrécenia Lanckoronie praw miejskich, z tego powodu odbylo si¢ referendum,
lecz mieszkancy odrzucili pomyst. W 2022 roku lokalne wladze ponownie podjety
te inicjatywe, a mieszkancy ponownie kategorycznie sprzeciwili si¢ tej idei.

Plan powrotu do statusu miasta nie byl strategia wymyslona ad hoc z okazji jubile-
uszu. To jeden z dalekosieznych celdéw, ktory pojawial sie juz od lat 90. ubieglego wieku
w lokalnych planach i strategiach rozwoju spoteczno-gospodarczego, powigzanych

1 Miejscowa restauracja.
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z rewitalizacjg i ochrong dziedzictwa kulturowego (Strategia... 1999-2015; Program
ochrony... 2011). Owe opracowania s3 szczegélnie istotne, gdyz sg rezultatem pracy
administracji samorzadowej, organizacji pozarzadowych oraz konsultacji z przedsta-
wicielami mieszkancow"'. Kazdorazowo byly uchwalane przez Rad¢ Gminy, czyli przez
demokratycznie wybranych lideréw lokalnej spotecznosci — depozytariusza dziedzictwa.
W $wietle dokumentdw przywrocenie praw miejskich ujmowano wdwczas jako jeden
z wazniejszych czynnikéw budowania tzw. kulturowej marki, majacej pobudzi¢ rozwoj
gospodarczy i spoleczno-kulturalny Lanckorony i gminy.

Waznym podlozem strategii i praktyk rozwoju jest materialne i niematerialne
dziedzictwo kulturowe. Wartosci materialne Lanckorony obejmujg pozostatosci
sredniowiecznej warowni i zamku krolewskiego, czternastowiecznej lokacji miasta
na prawie magdeburskim z czworokatnym rynkiem posrodku i z przylegtymi uliczkami
oraz kosciolem parafialnym z XIV wieku (przebudowanym w XIX wieku). Nadto sg to:
neogotycka kaplica cmentarna $w. Krzyza z drugiej potowy XIX wieku, zesp6t XIX-
-wiecznych drewnianych domoéw z charakterystycznymi podcieniami, kapliczki i krzyze
przydrozne z XIX i XX wieku, wille z lat 20. i 30. XX wieku. Warto$ci niematerialne sg
zwigzane z lokalng pamiecig przesztosci, obyczajowoscia, legendami, nazewnictwem stref
i ulic (Godula-Wectawowicz, Wectawowicz 2021). Uktad urbanistyczny, ruiny zamku,
kosciol parafialny i kaplice §w. Krzyza wpisano do polskiego rejestru zabytkéw w 1937 roku,
w latach 80. XX wieku ponowiono wpis centrum Lanckorony jako unikatowego uktadu
urbanistycznego w skali ogélnokrajowej, a od 1999 roku ruiny zamku lanckoronskiego
s3 na LiScie Swiatowego Dziedzictwa Kultury i Natury UNESCO jako otulina maniery-
stycznego parku pielgrzymkowego w pobliskiej Kalwarii Zebrzydowskiej (Mitkowska 2019).

Rewitalizacje i ochrone dziedzictwa przeszlosci uwzgledniono w wielu lokalnych
programach strategii i rozwoju spoleczno-gospodarczego, planach odnowy, opieki
nad zabytkami, uchwalonych przez Rad¢ Gminy co najmniej od konca XX wieku,
na przyklad w latach: 1999, 2005, 2008, 2011, 2012, 2017, 2018. Widzac szanse roz-
woju miejscowosci w dziatalnosci turystycznej, wladze gminy wraz z grupg aktywnych
dziataczy, skupionych wokét Gminnego Osrodka Kultury, izby muzealnej oraz swiezo
reaktywowanego Towarzystwa Przyjaciot Lanckorony', rozpoczely systematyczna pro-
mocje miejscowosci. Tego typu dzialania polegaja na kreowaniu pozadanego wizerunku
na podstawie wybranych elementéw unikatowych z réznych dziedzin kultury. Akcja
miala wielokierunkowy charakter (Godula-Wectawowicz 2010). Zainicjowano cykliczne
wydarzenia (festiwale, kiermasze, koncerty, rajdy), podjeto ekspansje wydawniczg (pocz-
towki, foldery, przewodniki, cykliczne pismo ,,Kurier Lanckoronski”), na gérze zamkowej
zrekonstruowano miedzywojenne alejki spacerowe i przywrdcono im oryginalne nazwy

"' Np. w jednym z pierwszych dokumentéw czytamy: ,,Strategia rozwoju gminy Lanckorona
zostala opracowana przez zespol wolontariuszy — lideréw spolecznosci gminy, z udziatem ekspertow
i specjalistow zrzeszonych w Matopolskim Stowarzyszeniu Doradztwa Rolniczego. Inicjatorem opra-
cowania planu strategicznego rozwoju gminy metoda partnerska (uczestnictwa) byt Zarzad Gminy”
(Strategia... 1999-2015).

12 Towarzystwo Przyjaciot Lanckorony, zalozone przez miejscowych spolecznikéw w 1962 roku,
preznie dziatato do konca lat 70.
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(,»Aleja Zakochanych, ,, Aleja Cichych Szeptéw”, ,Droga na Moczary’, ,Droga do Dawnego
Kamieniolomu”), zmodernizowano rynek, a od paru lat trwa rewaloryzacja ruin zamku.
Jednym z wazniejszych zabiegéw byl zwrot w kierunku miejskiej przesztosci, z kilku jej
elementow stworzono turystyczne atuty, odpowiednio je naswietlajgc: tajemnicze ruiny
zamku na Lanckoronskiej Gérze, malowniczy, unikatowy rynek z tradycyjna zabudowa,
jarmark $wigtojaniski nawigzujacy do krélewskiego przywileju odbywania targéw, rajd
szlakami konfederatéw barskich upamietniajacy bohaterskie bitwy o niepodlegtos¢
Rzeczypospolitej, stoczone w okolicach Lanckorony z wojskami Imperium Rosyjskiego
w wieku XVIII. Ponadto w narracji zastosowano technike projekcyjng, celowo utozsa-
miajgc Lanckorone z miastem, chocby w tytule przewodnikéw turystycznych'?, w nazwie
cyklicznie odbywajacego sie festiwalu'*, w anonsach o wydarzeniach kulturalnych, nie
wspominajgc o licznych forach internetowych turystycznych i podrézniczych, gdzie
miejscowo$¢ konsekwentnie wystepuje jako miasteczko.

Koncentracja materialnych i niematerialnych wartosci miejskiego dziedzictwa
kulturowego w Lanckoronie oraz posiadanie praw miejskich w przesztosci to nie-
watpliwie wazne przestanki w staraniach o przywrdcenie praw miejskich, spetniajace
wymogi Rozporzadzenia Rady Ministréw z dnia 9 sierpnia 2001 roku®, okreslajacego
tryb postepowania w takich sprawach. Jednakze by wladze gminy mogty wystapi¢ ze
stosownym wnioskiem do organéw administracji panistwowej, musial zosta¢ spetniony
jeszcze jeden warunek, czyli przeprowadzenie konsultacji spotecznych z mieszkancami.
W latach 2005-2007 samorzad gminy rozwazal szanse przywrdcenia Lanckoronie praw
miejskich, jednak ostatecznie nie zdecydowal si¢ wystapi¢ z oficjalnym wnioskiem
z powodu braku jednoznacznej akceptacji pomystu przez mieszkancow':

Obecnie wladze Lanckorony podejmuja starania o to, by przywroci¢ prawa miejskie, co nie byloby
korzystne ze wzgledéw finansowych, bo odpadlyby wszelkie ulgi, ktére przystuguja wsi. Dlatego
tez mieszkanicy raczej niechetnie podchodza do tego (2005)"7.

Lub przeciwnie:

Jest przyzwolenie mieszkancoéw na wiejskim zebraniu, by staraé si¢ o prawa miejskie (2005).

Prébe ponowily nowe wladze samorzadowe w 2016 roku, nie baczac na niepo-
wodzenie pierwszej ani na zaawansowane zmiany w réznych sferach lokalnego zycia,
o ktoérych juz wspomniatam powyzej. Przy zdecydowanym poparciu wiekszosci

" Jeden z pierwszych przewodnikéw turystycznych, wydany w 2002 roku z inicjatywy gminy
i we wspolpracy z lokalnymi regionalistami, zatytulowano Lanckorona. Miasteczko na wzgorzu.

14 Aniol w miasteczku”,

5 Dz. U. z2014 r. poz. 310.

' Nie udalo mi si¢ znalez¢ oficjalnych dokumentéw po$wiadczajacych te starania, opieram si¢
na opinii rozmoéwcow.

7" W nawiasach podaje rok uzyskania informacji.
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radnych wojt ogtosil konsultacje spoteczne (Uchwala Nr XIV/122/16 )'®. Na pyta-
nie: ,,Czy jest Pan/Pani za nadaniem statusu miasta miejscowosci Lanckorona?”
pozytywnie odpowiedzialo zaledwie 108 0sob, przeciwnych bylo 238. Co wazniejsze
frekwencja byla wyjatkowo niska'®. Mimo fiaska decydenci nie zrezygnowali z plandw
i przygotowali dodatkowe argumenty do zmiany statusu Lanckorony. Na zlecenie
wdjta wykonano projekty nowej flagi, pieczeci i herbu dla przysztego miasta®.
W listopadzie 2016 roku uchwata Rady Gminy zmieniono lokalne nazewnictwo?®,
co wywolato niezadowolenie*.

Kilka lat pdzniej te same wladze samorzadowe jeszcze raz sprobowaly zmienic status
miejscowosci z wiejskiej na miejska (Zarzadzenie Nr 21/2022). 17 marca 2022 roku
w Gminnym Os$rodku Kultury w Lanckoronie odbyly sie spoteczne konsultacje w formie
bezposredniego spotkania z mieszkanicami. Poprzedzila je szeroka akcja informacyjna na
internetowej stronie gminy, na tablicach ogloszen in situ, upubliczniono i rozprowadzono
ulotki informacyjne i ankiety. Podczas zebrania konsultacyjnego wladze przedstawily
projekt uchwaly dotyczacej nadania Lanckoronie statusu miasta oraz szczegétowo
omowily réznice miedzy gming wiejska a miejsko-wiejska, jaka moglaby sie sta¢ po
przywroceniu Lanckoronie praw miejskich. Ponownie mieszkancy nie zaakceptowali
projektu uchwaty”. We wrzesniu tego samego roku powtorzono konsultacje, tym razem
w kazdym solectwie gminy w wyraznie okreslonym dniu i godzinach (Uchwata nr
XLI/258/2022). Znéw przed mieszkanicami postawiono to samo pytanie i rezultat byt
podobny?*!. Po ostatnich wrzesniowych glosowaniach zmienilo si¢ stanowisko radnych,
ktorzy zdecydowang wiekszoscig gtosow zgodzili sie z wolg mieszkanicow (Uchwala

8 Odbyly si¢ w maju i w czerwcu 2016 roku we wszystkich pieciu sotectwach: w Lanckoronie,
Izdebniku, Skawinkach, Jastrzebi i Podchybiusa w niedziele 26 czerwca - glosowanie.

¥ Do urn poszto 375 0sob z ponad 4 tysigcy uprawnionych do glosowania. Relatywnie najwieksze
zainteresowanie ujawnilo si¢ w Lanckoronie, gdzie glosowalo 240 0sdb, 50 za, 169 przeciw, 3 wstrzymaly
si¢. Wyniki glosowania udostepniono w budynku gminy oraz na: https://bip.malopolska.pl/uglanckorona.

» Celem bylo przywrdécenie pierwotnego herbu. Od lokacji miasta Lanckorona miala herb nadany
przez Kazimierza Wielkiego (zlota korona na niebieskim tle), w 1797 roku cesarz Franciszek II do korony
dodal laurowy wieniec oraz napis: Sigillum Regiae Civitatis Landskoroniensis (Herb Krdlewskiego
Miasta Lanckorona).

2l Nazwy ulic zmieniano kilkakrotnie w réznym czasie, formalnie trzy razy - w 2012 i 2016
(kolejne Uchwaty: Nr XIX/141/12; Nr XX/157/12; Nr XIX/162/16), natomiast wczesniej istniato lokal-
ne, zwyczajowe nazewnictwo poszczegélnych stref i kilku ulic, ktére nie mialo administracyjnej mocy.
Zmiany w nazewnictwie, formalne i nieformalne, przybraly na sile w miare¢ przeksztatcania Lanckorony
w turystyczne miasteczko.

2 ,Stowarzyszenie Mieszkancy Razem” zaskarzyto uchwate w Wydziale Prawnym i Nadzoru
Malopolskiego Urzedu Wojewddzkiego w Krakowie, ktéry podtrzymat jej legalno$¢. Kolejne wnioski
Stowarzyszenia zlozone w Urzedzie Gminy, poparte podpisami kilkuset przeciwnikéw wprowadzenia
zmian nazewnictwa, nie przyniosty pozadanego efektu (Post... 2016; Plaszczyca 2017).

# Stawilo si¢ 80 0sob, wypelniono 65 ankiet, oddano dwie puste. Za przywrdceniem praw miejskich
optowaly 4 osoby, przeciwne zdanie wyrazito 41 ankietowanych, 5 0s6b zakreslilo rubryke ,,nie mam
zdania’, reszta gloséw dotyczyla spraw pobocznych. Wyniki konsultacji udostepniono w budynku gminy
oraz na: https://bip.malopolska.pl/uglanckorona.

Do urn poszlo 729 0s6b sposréd 4892 uprawnionych do glosowania, za wnioskiem pozytywnie
opowiedzialo si¢ tyko 79 mieszkancéw, przeciw — 634, reszta wstrzymata si¢ lub oddata glosy niewazne.
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Nr XLIV/272/2022). Pomimo braku poparcia, wojt gminy zapowiedzial, ze ztozy do
Ministerstwa Spraw Wewnetrznych i Administracji wniosek o nadanie Lanckoronie
statusu miasta. Rozporzadzenia Rady Ministréw z lat 2023 i 2024 nie uwzglednily
Lanckorony w wykazie miejscowosci, ktore uzyskaly prawa miejskie.

Argumenty zwolennikéw i przeciwnikéw idei powrotu do statusu miasta byly jak
dwie strony medalu. Nieliczni apologeci miejskosci podkreslali powrdt do wielowie-
kowej tradycji i historii, podniesienie prestizu Lanckorony, zwi¢kszenie dynamiki
rozwoju pod wieloma wzgledami (ekonomicznym, urbanistycznym, przemystowym,
turystycznym, rewitalizacyjnym, kulturalnym), a tym samym podniesienie atrakcyj-
nosci Lanckorony i gminy dla inwestoréw i nowych osiedlencéw. Natomiast liczniejsi
przeciwnicy owe perspektywy rozwoju postrzegali jako zagrozenie dla jakosci zycia,
wielorako je definiujac, m.in. jako: wzrost podatkéw, wstrzymanie unijnych funduszy
ukierunkowanych na wie$, nadmierny naptyw nowych osiedlenicéw, niekontrolowany
rozwdj turystyki, utrate spokoju. Konsultacje spoleczne w sprawie nadania praw miej-
skich z lat 2016 i 2022 ujawnily zréznicowane postawy spoleczne, sprzeczne grupy
interesow ekonomicznych. Jednak najbardziej uderza niska frekwencja, ktora $wiadczy
o niewielkim spolecznym zainteresowaniu zmiang statusu wiejskiego na miejski.

WIES CZY MIASTO - LOKALNE PARADOKSY

W poczatkowym okresie transformacji dazenia wladz gminy i spolecznych lide-
row wspolgraly z gleboko tkwigca w lokalnej pamieci miejska przeszloscia — trwalg
strukturg, ktéra do poczatku wieku XXI petnita role nobilitujacego wyrdznika
lanckoronian od wiejskich sasiadow:

Pani, przed wojng to bylo miasto, troche bogatych gospodarzy, reszta — male pola, a ziemia licha, nieuro-
dzajna, trudne bylo zycie. Ale my byli miastem, naokolo wsie, to byt honor zy¢ w Lanckoronie (1997).

Lanckorona tym sie wyroznia od wsi sgsiednich, ze byla miastem. Panuje tu takie poczucie lepszosci (2005).

Z tego tez powodu w jednej z sasiednich wsi lanckoronian okreslano mianem ,,pierony
lanckoronskie” (1991). Przedwojenna miejska Lanckorona wyobrazeniowo funkcjonowata
jako mityzowane odniesienie do zgrzebnej, skromnej i zlozonej rzeczywistosci PRL-u:

Komunisci wszystko popsuli. Pensjonaty, co wybudowane przed wojng, zamkneli, no zabrali. Przed
wojng pobudowali duzo willi, z Krakowa przyjezdzali, kupowali ziemig i budowali sie. Na lato goscie
zjezdzali, wesoto bylo. O Lanckoronie pisali w gazetach (1997).

Rozmodwecy idealizowali $wiat przesztosci - tej dalszej kojarzonej z wysokim prestizem
staropolskiego, krolewskiego miasta niemal ,,réwnoznacznego z Krakowem” (1997),
jak i blizszej, sprzed II wojny $wiatowej. W odniesieniu do miedzywojnia najbardziej

Najbardziej interesujace byty wyniki w Lanckoronie, glosowato 510 0s6b z 1656 uprawnionych, za — 49,
przeciw - 455. Wyniki konsultacji zob. j.w.
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akcentowali wspdlnotowe cechy dwczesnego zycia, przyjazng koegzystencje z przyby-
szami z zewnatrz: z wlascicielami powstatych wtedy willi i pensjonatéw, z letnikami
zjezdzajacymi do bardzo wéwczas modnego wakacyjnego miasteczka (Godula-Wecta-
wowicz 2020). Wspominali dziatalno$¢ koétka rolniczego i Kasy Stefczyka, ktore ,,duzo
ludziom pomogly w potrzebie”, organizacji PSL ,Wyzwolenie”, a w szczegolnosci jej
czlonka, Stanistawa Putka, posta na sejm, ktory ,walczyt o Lanckorone, zeby utrzymata prawa
miejskie” (1979). Dla porzadku dodam, ze zmityzowany obraz przesztosci funkcjonowat
niezaleznie od realiéw éwczesnego zycia (np. niskiej jakosci warunkéw mieszkaniowych,
rozdrobnienia gospodarczego, niskiej dochodowosci, konfliktéow miedzyludzkich itp.),
ktére réwnolegle byly przywolywane, co znakomicie oddaje tez pierwsza cytowana
powyzej wypowiedz.

W perspektywie tematyki niniejszego opracowania istotny jest jeszcze jeden aspekt. —
dystans mieszkanicow wobec administracyjnego statusu Lanckorony jako wsi (Godula-
-Weclawowicz 2010). Na pytanie o charakter miejscowosci najczesciej wskazywano
na co$ posredniego: ,, Ani wie$, ani miasto, co§ pomigdzy” (2007). Mieszany charakter
miejscowosci celnie uchwycito wielu rozméwcow, na przyklad: ,,Lanckorona jest mia-
stem i wsig jednoczesnie”, o miejskosci $wiadczy ,,rynek, zamek, ulice, alejki — miejsca,
do ktérych mozna spacerowad, a z drugiej strony — wszyscy si¢ tutaj znaja [...], panuje
tutaj duza nietolerancja” (2007). Inny takze uwypuklil aspekty zaréwno miasteczka:
»architektura, ulice z wlasnymi nazwami’, jak i wsi, ale ocenit je odmiennie od cytowanej
powyzej: ,[o w pozytywnym znaczeniu brak anonimowosci, czyli wszyscy si¢ znaja,
pozdrawiajg” (2007). Odwolywano si¢ tez do letniskowych tradycji silnie kojarzonych
z miejska przesztoscia: ,,Tu bylo miasto i letnisko, letnikéw duzo w lecie zjechato, byly
weczasy, dzieci na koloniach, szli na basen, do lasu, do «Sielanki» na dancingi” (1994).

Lokalna pamie¢ ewoluuje, bedac wypadkows przeobrazen ustrojowych, proceséw
globalizacyjnych, wprowadzenia programéw unijnych, zmienionej struktury spolecznej
i gospodarczej. Moje obserwacje terenowe ujawnily narastajace rozczarowanie kierun-
kiem przeobrazen, o czym juz szerzej pisatam (Godula-Weclawowicz 2020). Przypomne
tylko, ze z wypowiedzi mieszkanicéw wylonit sie smutny obraz rodzimej miejscowosci
$lepo podporzadkowanej naczelnej idei rozwoju turystyki, dewaluujacej przestrzen
publiczng, z ktdrej czujg sie wykluczeni. Rozmdwcey (odwoluje sie do opinii wyrazonych
przez autochtonéw) nostalgicznie przywolywali Lanckorong powojenng, czyli wiejska,
w sfere niepamieci odsuwajac ograniczenia i uciazliwg codziennos¢ zycia w systemie
epoki PRL-u. W jej idealnym obrazie akcentowali wspdlnotowo$¢, skojarzong z takimi
warto$ciami jak: dom, rodzina, sasiedztwo, pomoc wzajemna (np. prace rolne, zbiérka
na rzecz pogorzelcow), bliskie kontakty miedzyludzkie w kregu familijnym, towarzy-
skim, sasiedzkim, wiejskim (np. posiady przed domami i dzielenie si¢ miejscowymi
informacjami, wzajemne odwiedziny i uczestnictwo w rozmaitych uroczystosciach:
weselach, imieninach, pogrzebach itp., zabawy i festyny dla wsi organizowane przez
Ochotniczg Straz Pozarng, przyjezdne kino wyswietlajace filmy w sali OSP, przed-
stawienia jasetkowe dla dzieci w budynku dawnej szkoly, lokalne rytuaty zwigzane
z cyklem $wiat dorocznych: zimowe koledowanie z gwiazdg, turoniem, karnawatowi
przebierancy, palenie ognisk na granicy wsi w Zielone Swiatki, uroczystosci religijne
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w przestrzeni publicznej i inne). Znamienne, ze wspolnotowy aspekt zycia dostrzegt
tez nowo osiedlony w Lanckoronie we wczesnych latach 70. Kazimierz Wisniak, sceno-
graf, malarz, rysownik, wspottworca ,,Piwnicy pod Baranami’, ktory tak je zapamietat:

Mieszkancy wylegali na rynek w niedziele po sumie. Gospodarze od$wietni, w czarnych ubraniach
i kapeluszach. Byl gwar, bo zalatwiano miedzy sobg interesy, przekazywano nowinki. Cisza zalegala,
gdy dobosz zaczynal wali¢ patkami w beben. Wtedy wszyscy zblizali sie¢ pod budynek dawnego
magistratu, gdzie nad wej$ciem, wymalowany na owalnej blasze wisial herb miasteczka: zielony
wieniec laurowy ze zlota, nad nim korona krélewska na niebieskim tle i napisem w otoku: Sigil-
lum reggiae civitatis Lanckoronensis. Pod tym herbem, na schodach ustawil si¢ soltys i wygtaszat
zebranym komunikaty, tak jak bywato w danych wiekach (2012, s. 84).

Wyobrazeniowa, idylliczna wspdlnotowos¢ ujawnila si¢ na wielu plaszczyznach:
w codziennym bytowaniu, w sferze religijnej, $wiatecznej, ludycznej, w relacjach
spotecznych. Lokalnym paradoksem jest, Ze wczesniej wspolnotowo$¢ mieszkancy
taczyli z miejskim statusem Lanckorony. Wniosek jest jednoznaczny, nie tyle realna
miejsko$¢ czy wiejskos¢ byly i sg preferowana wartoscig, ile mityzowana wspolno-
towos¢. Wspdlnotowosé, ktora jest atrybutem stylu zycia spotecznosci lokalnej,
powigzanej siecig wspolnie wyznawanych wartosci, przekonan, postaw rozwijaja-
cych sie w relacji do przestrzeni — co niezwykle celnie Stanistaw Ossowski nazwat
kiedy$ ,,0jczyzng prywatna’, zwracajac uwage na przywigzanie do rodzimego $wiata
(1946, s. 162-172). Wyobrazeniowa wspolnotowos¢ jest wynikiem niezadowolenia
z kierunkow rozwoju lokalnego - w PRL-u oraz wspoélczesnej transformacji ustro-
jowej. Rownoczes$nie mozna ja widzie¢ jako wypadkowsq pracowitej codzienno$ci
rolniczo-rzemieslniczej spolecznosci Lanckorony i powiazanej z nig obyczajowosci.
Bardzo dobrze pamigtang, bo przez wiele lat to ona byla decydujacym wykladnikiem
endogennego stylu zycia, jego intensywnego doswiadczania i przezywania.

Kolejny paradoks to skojarzenie jej z formalnym wiejskim statusem. Stosunkowo
krotkim, liczacym niespelna sto lat w poréwnaniu z blisko sze$cioma stuleciami
miejskiej historii. A przeciez rolniczo-rzemieslniczy styl zycia byl wpisany w cha-
rakter Lanckorony od chwili jej miejskiej lokacji i kontynuowany przez kilka stuleci,
w PRL-u funkcjonowal w odmianie chlopsko-robotniczej az do transformacji po
1989 roku. Natomiast w procesie tworzenia dziedzictwa ze zlozonego i bogatego
korpusu przesztosci wybrano elementy przynalezne do tzw. wielkiej historii, ale
pominieto ,mala histori¢”, z ktdrg utozsamia si¢ duza czes$¢ jego depozytariuszy.
Trafnie ujal to jeden lanckoronianin: ,,Obraz Lanckorony tworzg ludzie przyjezdni,
gléwnie z Krakowa i Wadowic [...] wprowadzaja nowe zwyczaje, natomiast miejscowi
maja jeszcze typowo wiejskie nawyki” (2007).

By¢ moze tu lezy przyczyna praktyk oporu autochtondw, czyli niewielkiej frekwen-
cji w glosowaniach nad zmiang statusu, nieuczestniczenia w nowych wydarzeniach,
odbywajacych sie w przestrzeni publicznej (festiwale, koncerty, rajdy itp.). Postrzegane
sg jako zjawiska obce, niewpisujace si¢ w lokalne tradycje kulturowe w przeciwienstwie
do przemarszu orszaku Trzech Kroli, potaczonego z inscenizacjg zywej szopki i $pie-
waniem koled na rynku, w otoczeniu kraméw z réznosciami i stoiskiem z pierogami
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IL. 5. Lanckorona, tablica 650-lecia praw miejskich pod kartuszem herbowym na $cianie dawnego
magistratu, fot. R6za Godula-Weclawowicz 2021

i grzancem. Ostatnie wzmiankowane widowisko, takze przeciez nowe, przyciaga liczne
grono autochtonéw, a znacznie mniej nowych osadnikéw. Podobng skale frekwencji
zaobserwowatam przy okazji uroczystosci, ktora odbyta sie w jubileuszowym 2016 roku,
na dodatek — w czasie konsultacji zakonczonych niekorzystnie dla zwolennikéw przy-
wrocenia praw miejskich. Z inicjatywy wladz samorzadowych w ramach $wigtowania
650-lecia nadania praw miejskich odslonigto tablice upamietniajaca sredniowieczng
lokacje. By uczyni¢ zado$¢ historii, tablice wmurowano w $ciane budynku dawnego
magistratu w péinocnej pierzei rynku, ponizej wizerunku miejskiego herbu Lanckorony
w postaci nadanej przez cesarza Franciszka II. Na tablicy umieszczono napis: ,W 650-tg
rocznice lokacji Miasta Lanckorona nadanej przez kréla Kazimierza Wielkiego 1366 r.
- 2016 1. 18 czerwca A. D. 2016 Mieszkancy Lanckorony”

Spektakularnego aktu dopelnili najstarszy mieszkaniec i kilkuletnia dziewczynka,
tym samym spajajac symboliczng klamrg przeszlos¢ i przyszlos¢. Nie bedzie chyba
naduzyciem interpretacyjnym, by dwa ostatnie wzmiankowane wydarzenia czyta¢
jako manifestacj¢ wspolnotowosci. Co wigcej, we wspolczesnej Lanckoronie dostrzega
ja tez Jola Hytkowska, od 2013 roku wlascicielka gospodarstwa agroturystycznego
»Zagroda Laweczki”:

Bardzo mnie fascynuja male spotecznosci - kazda osoba, ktéra do niej nalezy wnosi co$ od siebie
i to stanowi najcenniejszg warto$¢. Nie da sie inaczej — nie zapominam o korzeniach, wnosze co$
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od siebie i troche musze si¢ tez dostosowaé. Moje dostosowanie polega m.in. na tym, Ze nie pracuje
w niedzielg, a jak sa wykopki u sasiadow to naturalne jest, ze id¢ poméc. Podoba mi sie kultywo-
wanie tradycji — warsztaty rekodziela czyli darcie pierza, majoéwki w kapliczce na gorce, to, ze idac
na spacer z psami muszg¢ zaplanowac¢ z godzine wiecej czasu na rozmowy z ludZzmi po drodze. [...]
Uproscitam zycie, ucze si¢ wielu nowych rzeczy — uprawy ziemi, renowacji mebli, sama wykonuje
mndstwo prac remontowych w domu, wyszyje tez dla siebie Iniang sukienke. Zycie tutaj wyznacza
inny rytm — wystarczy uwaznie obserwowac nature i stucha¢ drugiego cztowieka. Tu si¢ nie da by¢
zlym czlowiekiem. [...] Mam tu tylu przyjaciél - Lanckorona jest niesamowita, nigdy nie zdarzyto
sie, zebym byta glodna, zeby mi czegos brakowato, pomagamy sobie nawzajem. Jest tak, ze zawsze
mozna tu liczy¢ na wsparcie i pomoc. Tu nie jest si¢ samotng wyspa (Gajos 2018).

Jak wida¢, w kontekscie lanckoronskiego dylematu wiejsko$ci i miejsko$ci
obecna jest jeszcze jedna narracja. Rownie wyidealizowana wyraznie nawiazuje
do utrwalonego w polskiej kulturze sielankowego obrazu wiejskiego stylu zycia
nalozonego na wspoélczesny trend slow life. Wyraza je cigg skojarzen: cisza —
uwolnienie od miejskiego zgielku, ulicznego gwaru; spokdj — wolniejsze tempo
zycia, bez pospiechu; przyjazne relacje spoleczne — rozmowy, spotkania, pomoc
w potrzebie; czyste powietrze pozbawione smogu — pachngcy las; bliskie obcowanie
z przyroda — uroki krajobrazu, rozlegte widoki, §wiergot ptakow; swoista estetyka
przestrzeni — malownicze uliczki, zabytkowe domy i malwy w przydomowych
ogrdédkach; wiejskie smaki — $wiezy chleb z miejscowej piekarni, jajecznica z jaj
od kur lokalnego chowu. Dla niektérych wlasnie taka wizja zycia zdecydowala
o osiedleniu si¢”® w Lanckoronie. Uwiodla wspomniang powyzej Jole Hytkowska,
ktéra kiedy$ okazjonalnie tu zawitala i zostata:

Spacerowalam po Lanckoronie, przysiadtam na taweczce w rynku i zobaczytam kobiete — najpierw
uslyszatam szuranie patykéw po bruku, a potem Ja zobaczytam - z chrustem na plecach. To byt moment
zaskoczenia i zachwytu jednoczes$nie — pomyslalam sobie — Co to jest za miejsce? Ja, w takim pedzie
wielkomiejskim, a tu - ta kobieta, te domki, ten ryneczek, i ten chrust. Postanowitam poszuka¢ pokoju
do wynajecia. To wydarzylo sie prawie 10 lat temu. Kiedy po krétkim czasie zaczelam prowadzi¢ zajecia
artystyczne z dzie¢mi w ,Cafe Arka” i poznawa¢ fantastycznych ludzi pomyslatam, ze to idealne miejsce,
zeby tu zy¢. Ze to chyba jest miejsce, ktore mnie wybralo. I zaczetam szuka¢ domu (Gajos 2018).

Zauroczyla wielu ,wrazliwcow” rozmaitych profesji, o ktdrych snuje opowiesci
Kazimierz Wisniak w autobiograficznym albumie Zycie ze sztukg splecione; takze
i samego autora juz w czasie pierwszego pobytu w 1969 roku:

Zauroczylo mnie to bajkowe miasteczko z powolnie toczacym si¢ czasem. Platanina uliczek zachecata
do spaceréw wérdd starych sadow i ogrodkow. Przyjezdzatem tu kazdego roku. Nie wyobrazatem sobie
wakacji bez Lanckorony i jej serdecznych mieszkancow. [...] W 1972 roku kupitem parcele i wkrotce
zamieszkatem juz we wlasnym, $wiezo zbudowanym domu (Wisniak 2012, s. 84-85).

Idealistyczne wyobrazenie o Lanckoronie miata Zofia Oszacka, lanckoronianka z wyboru
od wezesnych lat 90., gdy aktywnie wlaczyta sie w lokalne inicjatywy majace pobudzi¢ rozwdj

»  Stalym lub czasowym - zob. Godula-Weclawowicz 2020.
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IL. 6. Lanckorona, ,,Cafe Arka” w starym domu - popularne miejsce spotkan, koncertow,
fot. Tomasz Wectawowicz 2019

Lanckorony. Kontynuowala je i rozwijata az do roku 2014, sprawujgc tu urzad wojta przez
trzy kadencje od 2002 roku, czyli w okresie najintensywniejszych zmian gospodarczo-spo-
teczno-kulturowych. Zainspirowana miasteczkami Nowej Anglii na wschodnim wybrzezu
USA oraz wloskiej Toskanii, ich urokliwg architekturg i samoorganizacja mieszkancow,
zamarzyla, by ,,te biedng, zapuszczong miejscowos$¢” (Paradowska 2010) w ten sposéb
przeksztalci¢. Tym ,,zlotym czasem” odniesienia bylo miedzywojenne letnisko:

Juz w latach 20. ubiegtego wieku Lanckorona przezywata swdj zloty okres, bylo tu 14 pensjonatoéw
z francuskimi kucharzami, odbywaly si¢ dancingi, goéci dorozkami dowozono ze stacji Kalwaria
Zebrzydowska. To byto letnisko pelng gebg (Paradowska 2010).

Réwnoczesnie przyswiecala jej idea zréwnowazonego ekologicznie i spolecznie
sposobu zycia:

Lanckorona moze by¢ sposobem na zycie, moze by¢ stylem zycia, ale nigdy nie bedzie w tak
zwanym mainstreamie. Tutaj idealnie sprawdza si¢ to, co lansuje miedzynarodowy ruch slow,
czyli powolne smakowanie Zycia, cieszenie sie kazda chwila, dostrzeganie rzeczy, ktorych w mie-
$cie sie nie widzi. To jest na przyktad mozliwos¢ uprawiania warzyw w ogrodku, wspdlnego
biesiadowania z przyjaciétmi. Tu jest spokoj inspirujacy do cieszenia sie¢ normalnym zyciem.
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I1. 7. Lanckorona, wspolczesna stylizacja wiejskosci, fot. Tomasz Weclawowicz 2019

[...] Mysle, ze to mieszkancy, ktorzy w 95 proc. zyja tu z dziada pradziada, nadajg ton. To oni
uprawiajg warzywa i gotuja wspolnie. Coraz rzadszy jest w Polsce zwyczaj siedzenia na przyzbie,
a tu on jest. Gdy idzie si¢ uliczkami, mozna zobaczy¢ niestychane sceny, dlatego Lanckorona jest
takim magnesem dla fotograféw. Wczoraj zobaczylam taka: ludzie siedza sobie przed domkami
na stoleczkach i rozmawiaja, omawiajg jakie§ wydarzenia z miejscowego rynku, a nad nimi
leniwie lezy na parapecie zewnetrznym zupelnie zrelaksowany, rozluzniony kot. Malarskie ujecie
(Paradowska 2010).

Wyobrazeniowa idyllicznos¢ wsi nacechowana ekologicznie z powodzeniem
przeciwstawia si¢ miejskiemu stylowi zZycia. Ma tez znaczenie komercyjne, ma przy-
ciggnal turystow i w tym celu jest sSwiadomie stosowana przez czes¢ mieszkancow
- wladcicieli pensjonatéw, gospodarstw agroturystycznych, kawiarni i restauracji.
Juz podczas pierwszej (nieoficjalnej) przymiarki do zmiany statusu miejscowosci
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wlascicielka gospodarstwa agroturystycznego, ktora niedawno wybrata Lanckorone
»jako dobre miejsce do zycia, jest tu cisza i spokd;j”, wprawdzie przyznata, ze Lanc-
korona nie jest typowa wsig i przypomina miasteczko, jednakze:

No, nie chciatabym, zeby Lanckorona uzyskata prawa miejskie w tej chwili, nie bytoby to korzystne
w wielu wypadkach. Chodzi tu przede wszystkim o to, ze w razie uzyskania praw miejskich gospo-
darstwa agroturystyczne stracityby racje bytu. Wszystko to, co miasteczko moze zaoferowac to jest,
a status jest niepotrzebny juz (2007).

Niemal te same argumenty przytoczyla w goracym czasie 2022 roku na antenie
radia Krakéw wspomniana wcze$niej Jola Hytkowska, jedna z przeciwniczek zmiany
statusu na miejski:

Chodgzi o to, by zachowa( sielskos¢ tego miejsca, charakter, klimat, zabudowe. Lanckorona to zde-
cydowanie wies. Mysle, zZe to jest grupa interesow, ktora ma ambicje, zeby przeforsowac ten pomyst.
Tutaj jest taka kwestia w Lanckoronie, ze mndstwo bizneséw stoi na funduszach wiejskich i agrotu-
rystykach. Przemianowanie Lanckorony na miasto utrgcitoby te biznesy i trzeba przede wszystkim
mysle¢ o ludziach (Awantura... 2022).

Paradoksem jest, ze sielsko-wiejsko-ekologiczny wizerunek Lanckorony towarzyszyt
kreacji dziedzictwa kulturowego na podstawie miejskiej przesztosci, z ktérej wyselekcjono-
wane atrybuty odegraly kluczowa role w rozpropagowaniu marki miejscowosci. Strategia
konstruowania kulturowego dziedzictwa miejskosci sprowokowata zwrot w kierunku wiej-
skosci i wykreowata sielankowo-ekologiczny jej obraz o wyraznie komercyjnym podlozu.

W STRONE KONKLUZJI

Strategie i praktyki kreowania nowego wizerunku Lanckorony okazaty sie niezwykle
skuteczne, powodujac pozadang jej rozpoznawalnos¢ nie tylko w regionie matopolskim,
ale i w skali ogélnopolskiej. Wykreowana marka bardzo dobrze funkcjonuje w przestrzeni
komercyjno-turystycznej. Natomiast intencjonalny i monotematyczny wybér tresci przy
$wiadomym pominieciu innych, instrumentalne ich wykorzystanie w powigzaniu ze stra-
tegiami i praktykami rozwoju doprowadzily do rozbicia lokalnej wspolnoty i wyraznie
przeszkodzily w tworzeniu nowej. Rézne s3 mechanizmy jej powstawania, a pamie¢
lokalna i tradycja stanowig jej podstawowa materie, nadzwyczaj wrazliwg na zewnetrzng
ingerencje i trudno poddaja sie instytucjonalnym dziataniom. Nie sprawdzila sie
wizja rozwoju optymistycznie nakreslona w 1999 roku:

[W] oparciu o posiadane wartosci historyczne, dziedzictwo kultury, walory przyrodnicze oraz
madros¢ i umiejetno$¢ wspdtpracy mieszkancéw w dazeniu do osiagania wspdlnych celéw [...]
gmina Lanckorona bedzie miejscem, ktére kazdy z mieszkancoéw z duma bedzie nazywal swoim
domem i do ktérego z przyjemnoscia bedzie wracal. [...] Spolecznoé¢ Lanckorony cenigc wlasne
przekonania i hierarchie warto$ci bedzie réwnocze$nie otwartg, przyjazng i tolerancyjng w stosunku
do odmiennych przekonan przybywajacych tu turystéw i ludzi osiedlajacych sie na terenie gminy
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i lokujacych tu swoje inwestycje. Wzajemne zrozumienie i wspdlpraca bedzie tu czyms naturalnym
(Strategia... 1999-2015).

Spuscizna kulturowa tylko pozornie bywa oczywista i jednoznacznie warto-
$ciowana. To nadzwyczaj zlozona i skomplikowana struktura. Skomodyfikowana
i potraktowana przedmiotowo, a nie autotelicznie i procesualnie - jako tworzenie
kruchej relacji miedzy przeszloscig, terazniejszoscia i przyszloscia, moze nie tylko
wywola¢ napiecia, ale i dzieli¢ lub powodowa¢ poczucie wykluczenia. Tym samym
zaprzecza przewazajacemu wsrod polskich badaczy pogladowi ,,0 pozytywnej roli
dziedzictwa w tworzeniu i wzmacnianiu kapitalu spotecznego, w umacnianiu wspol-
notowosci i pamigci zbiorowej, odbudowywaniu wiezi spotecznych i ksztaltowaniu
tozsamosci kulturowej’, przy bardzo nielicznych wnioskach odmiennych, co pokazat
najnowszy przeglad polskich publikacji o dziedzictwie lokalnym (Murzyn-Kupisz,
Hotuj, Dziatek 2022, s. 42-45).

Nawigzujgc do zasygnalizowanej we wstepie kategorii stylu zycia, warto zwrdci¢
uwage na klasyfikacje Hanny Podedwornej, ktéra uwaza, ze:

Styl zycia mieszkanicéw wsi moze dzi$ oznaczac zaréwno styl zycia wyrazajacy wysoka jego jako$¢,
jak i biede, upoéledzenie i marginalizacje. I oba te style wystepuja wéréd mieszkanicow wspotczes-
nej polskiej wsi. Pierwszy jest stylem bedacym konsekwencja wyboru jednostki — zamieszkiwanie
na wsi wynika z realizacji jej dazen i aspiracji, drugi jest stylem z koniecznosci, gdzie pole wyboru
jest bardzo ograniczone (2010, s. 43).

Kategoryzacja Hanny Podedwornej jest wynikiem ogladu spolecznej rzeczywistosci
z pozycji etic. Emiczne podejscie, jakie zastosowatam w lanckoronskich badaniach,
sugeruje nieco inne ujecie wspolczesnego wiejskiego stylu Zycia. Pierwsza kategorie
okresla indywidualizacja wyboru sposobow zycia, drugg charakteryzujg wspolno-
towe zasady, opierajace sie na sieci powigzan w kregu rodzinnym, krewniaczym,
sasiedzkim, lokalnym. Pierwsza kategoria dynamicznie si¢ rozprzestrzenia, druga
wykazuje tendencje zanikajaca. Raczej wspolistniejg obok siebie niz sie wykluczajg
i coraz bardziej si¢ przenikaja.

Style zycia sa podlozem, z ktdrego wyrastaja obrazy wiejskiego Zycia. Przywolana
autorka dostrzega dwie narracje wiejskosci funkcjonujgce w spotecznym obiegu:

Jedna, okreslana jako sielankowa, postmodernistyczna, zawiera wysoko spofecznie warto$ciowane
elementy wiejskiego stylu zycia. Zalicza si¢ do nich wspolczesnie mozliwos¢ bliskiego kontaktu
z przyroda, brak zagrozen ekologicznych, brak ucigzliwosci zycia w wielkim mieécie i réznorodne
doznania estetyczne, jakich to obcowanie z przyroda dostarcza. Druga narracja, premodernistyczna,
obejmuje elementy negatywne, zapdznienie, niedorozwdj, zastoj i towarzyszace im negatywne
zjawiska spoleczne, takie jak: bieda, bezrobocie, braki infrastruktury technicznej i ograniczony
dostep do ustug publicznych (Podedworna 2010, s. 41).

Natomiast wspodlczesna lanckoronska rzeczywisto$¢ potwierdza tylko narracje
postmodernistyczng, podczas gdy druga - premodernistyczna nie ma tu racji bytu.
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Whioski wynikajgce z analizy lokalnej spotecznosci z pozycji emic moga mie¢ bar-
dziej uniwersalny wymiar, ale wymagaja poszerzenia pola badan.

Pozycjonowanie si¢ w kategoriach wies-miasto ma charakter procesualny i dyna-
miczny, zalezy od splotu czynnikow zewnetrznych i wewnetrznych. Niewatpliwie jest
wynikiem dokonujacych si¢ przeobrazen, powodujacych, ze coraz bardziej docenia
si¢ zycie na wsi, o czym $wiadczg wyniki corocznych badan ankietowych Polska
wies i rolnictwo, systematycznie prowadzonych od 2003 roku przez Ministerstwo
Rolnictwa i Rozwoju Wsi i udostepnionych na portalu rzadowym?®. Rozwdj tere-
néw wiejskich spowodowal, ze pod wieloma wzgledami wies$ zblizyla sie do miasta
i dawne podzialy na miasto i wie$ nie majg juz racji bytu, pomiedzy nimi rozciaga
sie rozlegla heterogeniczna przestrzen ekonomiczna, spoteczna, kulturowa, nie-
poddajaca sie binarnemu kategoryzowaniu. Jej poszczegélne strefy nie mieszczg si¢
w klasycznym przeciwstawieniu. Wybor miedzy opcjami miasto czy wie$ naznaczony
jest doraznymi celami: checig zmiany warunkéw zycia, akceptacja lub niezadowole-
niem z kierunku rozwoju, korzysciami lub zagrozeniami dla lokalnych grup interesu.
A miasto czy wie$ przestajg by¢ postrzegane jako cel sam w sobie i przywolywane
s3 jako metafory, za ktérymi kryje si¢ wielo§¢ aspektow, a tylko jednym z nich jest
lokalne dziedzictwo kulturowe.
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PARADOXES OF CREATING URBAN HERITAGE. LANCKORONA - VILLAGE OR TOWN?

Keywords: cultural heritage, tradition, memory, village, city, development strategy, Lanckorona,
Poland

Polish discourses on cultural heritage problems are dominated by issues related to the difficult
past — the events of World War II, the period of real socialism, the legacy of Jewish or German cul-
ture. On the other hand, many of its local varieties require analysis in the context of cultural changes
taking place today. This is an uninterrupted process that has been ongoing in Poland since the change
of the political, economic and social system after 1989, and accelerated after Poland’s accession to the
European Union in 2004. To illustrate local problems, an example of a small town in Lesser Poland
was chosen, where the problems of systemic transformation are focused as if through a lens and ideas
and values disseminated in global circulation clash with local traditions. From the wide range of local
dilemmas, controversies around the heritage of the urban past have been coming to the fore for several
years, which are clearly revealed in the context of development strategies and local memory. In this
article I analyse how local development strategies influence the attitude towards the past and the pro-
cess of creating heritage, shaping community and local identity, including defining oneself in terms
of rurality or urbanity.
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POLSKIE PRZYSEOWIA I OBSERWACJE POGODOWE
Z PERSPEKTYWY ETNOKLIMATOLOGICZNE]

WPROWADZENIE

Obserwacja przyrody byta $cisle powigzana z kalendarzem obrzedowym, w ktérym
cykliczne zmiany pogodowe, fenologiczne i astronomiczne wyznaczaly rytm zycia
spolecznosci wiejskich (rolniczych). Polska literatura etnograficzna przytacza wiele
prognostykéw i ludowych przepowiedni pogodowych, ktére, jako swoiste narzedzia
synoptyczne, dostarczaly wiedzy o zmieniajacych sie porach roku i umozliwialy
planowanie prac gospodarskich przed nastaniem technologii meteorologicznych
(Adalberg 1889; Bystron 1933; Dygacz 1983; Wierzbicki 1882). Rok obrzgdowy w Pol-
sce obejmuje szerokie spektrum $wigt i symbolicznych dat okreslajacych kluczowe
zjawiska pogodowe lub wyznaczajacych czas konkretnych dzialan, takich jak siew
czy zniwa. Myslenie typu ludowego (Robotycki 1985) ujmowalo pogode w sposéb
magiczny, zgodnie z ktérym ekstremalne (lecz nie tylko) zjawiska meteorologiczne
interpretowane byly jako efekt dziatan sil nadprzyrodzonych (np. gniewu bozego).

Poszczegdlne miesigce lub dni w roku obrosly w liczne przystowia i porzekadta
odnoszace si¢ do spodziewanych zjawisk atmosferycznych nawet w odstepie kilku
miesiecy. Powigzania miedzy obserwacjami a zmianami pogody zostaly utrwalone
w $wiadomosci pokolen w postaci konkretnych dat i przekazywanych ustnie prognoz
agrarnych, cho¢ ich meteorologiczna weryfikowalnos¢ - z pewnymi wyjatkami -
pozostaje nieokreslona. Jaka role moga one spelnia¢ w obliczu globalnych przemian?
Interpretacja sezonowych zjawisk przyrodniczych oraz sposobéw prognozowania
pogody, opartych na dlugotrwalej obserwacji natury, stanowi istotny komponent
lokalnych systemow wiedzy ekologicznej. Praktyki te mozna postrzega¢ jako ele-
ment szerszych procesow decyzyjnych, obejmujacych zaréwno planowanie dziatan
agrotechnicznych, jak i konstruowanie strategii adaptacyjnych wobec zmiennych
warunkow srodowiskowych. Zjawiska te sytuuja sie w obrebie refleksji etnoklimato-
logicznej oraz antropologii pogody i klimatu, ktérych wspélnym polem badawczym
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jest analiza kulturowych modeli percepcji i interpretacji zjawisk atmosferycznych.
Ich zastosowanie w analizach dotyczacych dziedzictwa kulturowego i folkloru umoz-
liwia wlaczenie tych obszaréw w szerszy dyskurs antropologiczny dotyczacy relacji
czlowieka z klimatem — w wymiarze zaréwno epistemologicznym, jak i praktycznym,
odnoszacym si¢ do dziatan mitygacyjnych i adaptacyjnych wobec skutkéw zmian
klimatycznych.

Celem niniejszego artykutu jest przedstawienie zalozen etnoklimatologii oraz
antropologii pogody i klimatu, oméwienie w tym kontek$cie znaczenia polskich
przystow i prognostykéw pogodowych oraz refleksja nad mozliwymi kierunkami
rozwoju polskich badan etnoklimatologicznych'.

ETNOKLIMATOLOGIA, ANTROPOLOGIA POGODY I ETNOGRAFIA KLIMATU

Choc¢ antropologiczne zainteresowanie pogoda i klimatem nie jest nowe, a antro-
polodzy postrzegali je jako istotne dla zrozumienia relacji miedzy cztowiekiem
a Srodowiskiem, nowym jest ,,rozlegle i intensywne antropologiczne zaangazowanie
w zmiany klimatu w réznych srodowiskach etnograficznych i politycznych’, na sku-
tek ktorych ,,obecnie mozemy mowi¢ o antropologii zmian klimatu, ktéra pojawila
sie z wlasnymi zastosowaniami teoretycznymi, metodologicznymi i politycznymi
oraz charakteryzuje si¢ wyrafinowang i stale rosnaca literaturg” (Crate, Nuttall
2016, s. 14; zob. Baer, Singer 2018; Dove 2014; Eriksen 2021). Pomimo widocznego
zréznicowania pojeciowego, obejmujacego antropologie zmian klimatu (np. Baer,
Singer 2018; 2024), antropologie pogody i klimatu (np. Strauss 2018; Strauss, Orlove
2003), antropologie klimatu (np. Eriksen 2021; O’Reilly i in. 2020), a nawet studia
o kulturze i klimacie (Crate 2011), podejscie to obejmuje badania i analizy relacji
czlowieka z pogoda i klimatem z perspektywy antropologicznej lub ,,antropologiczne
podejscie do kwestii zwiazanych ze zmiang klimatu” (Crate, Nuttall 2016, s. 11).

Jako podejscie badawcze etnoklimatologia koncentruje si¢ na ,,zlokalizowanej
wiedzy i praktykach generowanych przez kultury lub spotecznosci osadzone w okre-
slonym kontekscie geograficznym” (Strauss 2018, s. 1). Rozumiana jest takze jako
»dziedzina nauki oparta na tradycyjnej wiedzy o zachowaniu i funkcjonowaniu
klimatu danego regionu, zdobytej dzieki codziennym praktykom spolecznosci i prze-
kazywanej z pokolenia na pokolenie” (Alves i in. 2018). Wraz z etnometeorologia
stanowi przejaw tradycyjnej lub lokalnej wiedzy ekologicznej, w ktdrej sktad wchodzg
m.in. przystowia pogodowe (Pasini 2022; Strauss 2018). W sensie poznawczym zas
bada relacje migdzy globalnymi zmianami klimatycznymi a lokalnymi sposobami
ich postrzegania i wyjasniania. Innymi stowy, ,,koncentruje si¢ na tym, w jaki sposéb

! Artykut powstatl na podstawie badan terenowych przeprowadzonych w ramach projektu
badawczego pt. Analiza zaleznosci miedzy antropogenicznymi zmianami klimatu a lokalnymi praktykami
wobec niematerialnego dziedzictwa kulturowego (nr DEC-2022/06/X/HS2/00741) dofinansowanego
przez Narodowe Centrum Nauki.
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ludzie postrzegajg i rozumiejg zjawiska pogodowe oraz klimat” (Fiske i in. 2014, s. 21).
Termin ten oznacza zatem zaréwno przedmiot poznania, jak i podejscie badawcze.

Sam termin ,.etnoklimatologia” przypisuje si¢ antropologowi Benjaminowi S. Orlo-
veowi i jego wspotpracownikom, ktérzy zbadali podstawy prognozowania pory
deszczowej na podstawie widocznosci konstelacji Plejad w gwiazdozbiorze Byka,
dokonywanego przez rolnikow peruwianskich i boliwijskich Andéw (Orlove, Chiang,
Cane 2002). Obserwacji dokonywano z goérskich grani i szczytow w drugiej potowie
czerwca, gdy noce s najdluzsze, a Plejady najlepiej widoczne. Wedtug badaczy ,,rolnicy
wierzg, ze moga wykorzystac szczegolny wyglad Plejad [ich wielko$¢, jasnos¢ i czas
widocznosci - przyp. KD-S] do prognozowania czasu i ilosci opadéw, ktére spadna
w porze deszczowej, kilka miesiecy pdzniej” (Orlove, Chiang, Cane 2002, s. 428)
i na tej podstawie zaplanowac czas sadzenia ziemniakow. Badacze poréwnali tradycyjne
przewidywanie i widoczno$¢ Plejad ze zjawiskiem El Nifo. W oparciu na danych
meteorologicznych z National Oceanic and Atmospheric Administration i International
Satellite Cloud Climatology Project oraz agronomicznych z International Potato
Center w Limie badacze potwierdzili silny zwigzek miedzy El Niflo, widocznoscia
gwiazdozbioru, opadami deszczu i cyklem wegetacyjnym ziemniakow, po raz pierwszy
dostarczajac naukowego wyjasnienia dziatania ludowej praktyki meteorologiczne;j.
Badacze okredlili takze jej precyzyjnos$¢ na 65%, co (w czasie publikacji artykutu)
bylo wynikiem o 5-10% wyzszym od prognoz naukowych. W zakres zainteresowan
etnoklimatologii wchodza wiedza i umieje¢tnosci, wskazniki, kalendarze, wierzenia,
rytualy, wiedza, praktyki antycypacyjne (prognostyki, przepowiednie) i folklor stowny
(przystowia, nazewnictwo).

Zainteresowanie lokalng (tradycyjna, indygeniczng) wiedza pogodowa (weather
lore), (Hall 2022; Okonya, Kroschel 2013) przejawia si¢ zazwyczaj w kontekscie
jej roli w procesach decyzyjnych zwigzanych z uprawa ziemi, m.in. identyfikacji
tradycyjnych wskaznikéw (etnoindykatoréw lub etnowskaznikdéw, zob. Castillo,
Rostagno, Ladio 2020) i prognostykéw meteorologicznych stuzacych jako wczesne
oznaki zdarzen klimatycznych oraz analizy znaczenia i praktycznego zastosowania
wiedzy tradycyjnej w zakresie prognozowania pogody.Przez niektdrych badaczy
nazywana jest wprost wiedzg etnoklimatologiczng (Alves i in. 2018) lub etnometo-
rologiczng (Kolawole i in. 2014).

Termin ,etnografia klimatu” zostal ukuty w 2011 roku przez antropolozke
Susan A. Crate. Badaczka zaobserwowala rosngcy potencjat zaangazowania antro-
pologicznego w badaniach klimatu, m.in. poprzez na przyklad wykorzystanie metod
etnograficznych i partycypacyjnych do badania lokalnej wiedzy na temat klimatu,
negocjowania procesow decyzyjnych i ksztaltowania oddolnych strategii adaptacyj-
nych (za Roncoli 2006):

To, co nazywam etnografia klimatu, pociagga za soba rozwoj nowej, wielostronnej, krytycznej etno-
grafii opartej na wspdlpracy, ktdra taczy w sobie udoskonalenie sposobu, w jaki ujmujemy ludzka
percepcje, rozumienie i reagowanie, zaréwno poprzez modyfikacje struktur odpornosciowych/
adaptacyjnych, jak i dalszy rozwoj modeli kulturowych (Crate 2011, s. 185).
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Postulowane przez Crate podejscie kolaboratywne zaklada zaangazowanie w proces
etnograficzny zréznicowanych interesariuszy i partneréw badawczych, monitorowanie
lokalnych sposobdw interpretowania i reagowania na procesy globalne.

W zakres zainteresowan antropologii pogody i klimatu wchodzg m.in. sposoby
postrzegania i interpretowania zjawisk atmosferycznych, rozwazania w zakresie
wplywu zmian klimatu na spotecznosci lokalne, w tym podatnos$¢ na zagrozenia,
rezyliencja i strategie adaptacyjne, relacje, antycypacja, mitygacja, praktyki dyskur-
sywne, procesy decyzyjne, bezpieczenstwo i prawa czlowieka (Crate, Nuttall 2016).
Wplywajac na ludzkie zachowania, zjawiska atmosferyczne maja silng sprawczo$é
(cho¢ nie intencyjno$¢), wokot ktorej ksztaltujg si¢ codzienne decyzje, obrzedowosé,
a nawet dziedzictwo kulturowe (zob. Rantala, Valtonen, Markuksela 2011). Badaczki
i badacze podejmujacy te tematyke szukajg odpowiedzi na pytania: Kto bierze udziat
w produkecji wiedzy na temat zmian klimatu? Jak wiedza ta funkcjonuje w obiegu
spolecznym? Jakie strategie adaptacyjne i mitygacyjne realizowano na przestrzeni
dziejow i ktére z nich moga nas czego$ nauczy¢? Jakie szanse i zagrozenia dla
poszczegolnych aktordéw spolecznych generuja zmiany klimatu? (Barnes i in. 2013).

Etnometeorologia, czy tez meteorologia ludowa, stanowi wiedz¢ i umiejetnosci
zwigzane z obserwacja przyrody oraz zachodzacych w nim zmian, przekazywane
w formie przystow i przepowiedni pogodowych (Gorczynska 1993, s. 20; zob. Sillitoe
1994). Wedtug Jane Simpson (1997) jej celem jest badanie sposobéw obserwacji
i interpretacji pogody przez ludzi oraz jej miejsca w zyciu, systemach wierzen
i spoteczenstwie. Phillip Clarke z kolei (2009, s. 81) scharakteryzowat jg jako doty-
czacg opisu rdzennej klasyfikacji zjawisk naturalnych i sposobéw, w jakie jest ona
wlaczana do systemow wiedzy. Antropologiczne zainteresowanie sprowadzil zas
do analizy zréznicowanych kulturowo sposobdw formulowania poje¢ dotyczacych
przyrody oraz ich wykorzystywania w organizacji Zycia kulturalnego i spotecznego
(Clarke 2009, s. 100).

W Polsce meteorologia ludowa zajmowata si¢ Anna Szyfer, publikujac prace,
ktdrej celem bylo ,,odtworzenie podstawowego zasobu ludowej wiedzy astrono-
micznej i meteorologicznej” oraz wspodlczesnego procesu ,rozpadu tradycyjnego
systemu wiedzy i wierzen ludowych” Mazur, Warmii i Kurpiow (1969, s. 10). Juz
we wstepie (Szyfer 1969, s. 7) autorka zauwazyla, ze etnograficzne badania ludowej
astronomii i meteorologii, rozumianych jako uksztalttowane w wyniku nalozenia
na siebie wielowiekowej obserwacji otaczajacego $wiata i zjawisk atmosferycznych
z doswiadczeniem osobistym dziedziny mygli ludzkiej, umozliwiaja odkrycie starych
i unikatowych systemow pojec. Ten rodzaj wiedzy ludowej Szyfer, za Kazimierzem
Dobrowolskim, rozumie jako zespot doswiadczen, ktore zdobywano w walce z przy-
roda o zabezpieczenie bytu czlowieka. W kontekscie przystow i powiedzen pogodo-
wych badania etnograficzne pokrywaly sie z dokumentacja jezykoznawcza dotyczaca
terytorialnego zroéznicowania nazewnictwa przyrodniczego. W zakresie astronomii
ludowej badaczka zebrata material empiryczny zwigzany z Ksigzycem, gwiazdami,
kometami i meteorami, a takze niektérymi planetami Ukladu Stonecznego, w przy-
padku meteorologii za$ skupifa sie na poszczegolnych zjawiskach, m.in. wietrze, teczy
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czy burzy. Co ciekawe, Szyfer takze spotkala si¢ z praktykami zwigzanymi z gromada
Plejad w gwiazdozbiorze Byka. Cho¢ publikacja Ethnoclimatology in the Andes...
powstala na poczatku lat XXI wieku, samo zjawisko przepowiadania pogody z ukladu
i widocznosci gromady Plejad Orlove zaobserwowal juz w 1973 roku - tylko 4 lata
po publikacji Tradycyjnej astronomii i meteorologii ludowej... Anny Szyfer. Na inte-
resujacych jg terenach nazywano je babkami, babami (Mazowsze i Kurpie) lub
gromadkami, gromadnicami (Warmia). Widoczno$¢ gwiazdozbioru, podobnie jak
w Andach, stuzyla do obliczania pdr roku i planowania siewu zyta (Szyfer 1969,
s. 55-56). Etnografka udokumentowata procentowa wartos¢ osob posiadajacych
wiedze i praktykujacych wierzenia astro-meteorologiczne (np. 59% oséb badanych
[n = 167] wykazalo si¢ wiedzg na temat Plejad; 29% wierzylo, ze tecza zapowiada
opady deszczu) oraz przedstawila wykaz tych osob z podzialem na miejscowos¢
pochodzenia.

Tradycyjng wiedza meteorologicznag, a takze kosmogonia, astronomig i wie-
rzeniami zwigzanymi z zywiotami zajmowal sie zespdt badawczy Polskiego atlasu
etnograficznego (Lebeda 2002). W zbiorach archiwum znajdujg si¢ m.in. fotografie
dokumentujace przeprowadzone w drugiej polowie lat 60. XX wieku wywiady
etnograficzne Anny Kisielewskej i Romana Rainfussa z Wojciechem Rachwatem
- planetnikiem z Przysietnicy k. Nowego Sacza oraz mapy przedstawiajace teryto-
rialny zasieg wystepowania zwyczajowych nazw poszczegoélnych zjawisk (np. wiru
powietrznego i strzatki belemnitowej). Wczesniej wiedza ta, zwigzana takze z wie-
rzeniami demonologicznymi, mieécila si¢ w zainteresowaniach Oskara Kolberga
i Kazimierza Moszynskiego (1934). Tematyke pogodowa podejmowal takze Jacek
Oledzki, rozmawiajac z mieszkaicami Murzynowa o réznych zjawiskach atmosfe-
rycznych, doswiadczeniach meteorologicznych i rodzajach przewidywania pogody
(2016, s. 43, 107-108) oraz analizujgc zapiski Teresy Trojanowskiej (2016, s. 110-113).

POLSKIE PRZYSEOWIA POGODOWE

Zgodnie z definicja prognostyk pogodowy to ,,rodzaj krotkiej i ogolnej hipotezy
dotyczacej najbardziej prawdopodobnych przyszlych zdarzen pogodowych” (Ban-
derowicz 2013, s. 242). Proponowana przez Stownik jezyka polskiego (2021, s. 742)
definicja prognostyki odwoluje si¢ natomiast do elementéw magicznych, traktujac
ja jako ,sztuke przepowiadania przysztosci’, prognostyk za$ jako ,,przepowiedni¢”
wysnuwang na podstawie pewnych danych lub przestanke (fakt) umozliwiajacy jej
sformulowanie. XV-wieczne przepowiadanie pogody, zwerbalizowane w prognosty-
kach publikowanych w pierwszych polskich kalendarzach, wpisywalo si¢ w raczej
w rozwazania astrologii i wrdzbiarstwa (Gorczynska 1993, s. 13-14). Funkcje takich
prognostykéw w ramach tradycyjnej wiedzy ekologicznej (etnometeorologicznej, etno-
klimatologicznej) pelnily przystowia pogodowe. Paremie (przystowia lub porzekadta)
pogodowe, nazywane takze meteorologicznymi lub kalendarzowymi, to krétkie formy
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ustne powstale na skutek obserwacji sezonowych zjawisk przyrodniczych i zestawie-
nia ich z kalendarzem religijnym (Korzyn 2010). Cho¢ ich kwalifikacja do przystow
wlasciwych z jezykowego punktu widzenia bywa podwazana (Dundes 1984, s. 45;
zob. Korzyn 2010, s. 215), jako takie funkcjonuja w obiegu spotecznym i wiekszosci
prac naukowych z zakresu etnografii i paremiografii.

Prognostyki ludowe wchodzily w spektrum zainteresowan XIX-wiecznych etnogra-
fow, folklorystoéw i ludoznawcow prowadzacych szeroko zakrojone badania paremio-
graficzne i paremiologiczne (zob. Switata-Trybek 2018). Znalezli si¢ wéréd nich
m.in. Jozef Lompa (1858), Daniel Wierzbicki (1882), Stanistaw Bystron (1885),
Samuel Adalberg (1889), Oskar Kolberg (1961-2020), pézniej takze Andrzej Cinciata
(1930) i Lukasz Wallis (1960). Wyekscerpowanie znajdujacych si¢ w nich przystow
i powiedzen pogodowych byloby zadaniem karkolomnym i, prawde méwiac, niezbyt
odkrywczym. Zrobita to m.in. Kornelia Dygacz (1983).

Na przyktadzie kompendium Adalberga mozna zarysowa¢ podzial przystow
ze wzgledu na: poszczegdlne zjawiska atmosferyczne (np. ,,Gdy na $w. Walek desz-
cze, mrozy wrocg jeszcze’, Adalberg 1889, s. 581), pory roku (np. ,Na nawrdcenie
$w. Pawla polowa zimy przepadla’, s. 383), zjawiska astronomiczne (np. ,,Przyj-
dzie $w. Jozef z pomocy, poréwna dzien z nocg’, s. 192), temperature (np. ,Od $w.
Anki chlodne wieczory i ranki’, s. 5), pogode powigzang z pracami gospodarskimi
(np. ,Na $w. Jozet, gdy ptyna wody, na $w. Wojciech rznij trawe dla trzody”, s. 192),
a takze, stanowigce przestanke nadchodzacej zmiany meteorologicznej, niektdre
zachowania zwierzat (np. ,Na $§w. Franciszka zielenig si¢ tany i ze swego zimowiska
wracajg bociany’, s. 126). Znaczna czg$¢ przystow zebranych u Adalberga dotyczy
okresu zimowego, w tym Bozego Narodzenia i Nowego Roku. Przeprowadzone
w polowie lat 70. XX wieku badania ankietowe wykazaly, ze dzien Bozego Naro-
dzenia byt uwazany przez polowe respondentéw za poczatek roku (Koper 2000,
s. 238). Przypadajace na ten czas przesilenie zimowe w istocie stanowi poczatek
nowego cyklu stonecznego i zapowiedz okresu wegetacyjnego, w zwigzku z czym
termin ten byt kluczowy dla planowania i przepowiadania pogody na caly nastepny
rok. Jak zauwazyt Oledzki:

Pojecie czasu w kulturze chlopéw Polski definiowata przede wszystkim terazniejszo$¢ oraz perspek-
tywa przysziosci blizej nieokreslonej, intuicyjnej, a jesli wyobrazalnej, to w wymiarze najblizszego
dnia czy dni (jak w przewidywaniu pogody). Tylko po dopelnieniu obrz¢gdowego wyrokowa-
nia (odwolania sie¢ do wyroczni, wrézby) w okresie jesienno-zimowego przesilenia perspektywe
te poszerzano do granic wlasnie roku. Wrézby dopetniane w tym czasie odnosily si¢ - jak wiadomo
- do ustalen pogody, powodzenia w gospodarstwie oraz w przypadku tylko mlodych, gléwnie
jednak dziewczat, zmiany stanu cywilnego. Ta perspektywa terazniejszo$ci powiazanej z najblizsza
przysztoécig wynikala z rozmaitych uwarunkowan, nie wylaczajac srodowiskowych, klimatycznych.
[...] Najbardziej, jak mi si¢ wydaje, wymiernym, a nawet $cistym, odczuciem terazniejszosci oraz
przewidywania przysztosci byly wiejskie prognozy pogody. Zapewne w ich powstaniu wazna role
odgrywaly do$wiadczenia i obserwacje nie tylko wlasne, zdobywane przez samych chtopéw, lecz
réwniez przejmowane za posrednictwem chociazby krazacych przystow czy kalendarzy, wiadomosci
reprezentujacych wiedze oficjalng dawnej epoki (Oledzki 2016, s. 105-106).
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Przystowia pogodowe zwigzane z imionami poszczegdlnych §wietych Kosciota
katolickiego shuzyly jako rodzaj ustnego kalendarza. W przypadku braku druko-
wanych terminarzy lub umiejetnosci czytania pozwalaty odnalez¢ si¢ w kontinuum
czasowym dzigki zapamigtywaniu krotkich form rymowanych. Laczac pewne
reguty z okre$§lonymi dniami §wietych i wyrazajac je w sentencjach i wierszykach,
przystowia mialy ulatwi¢ ich zapamigtanie (Gorczynska 1993, s. 20). Cho¢ uzna-
wane za element tradycyjnego folkloru lub niematerialne dziedzictwo kulturowe
przekazywane przez rolnikow, ogrodnikéw i1 sadownikoéw z pokolenia na pokolenie,
nie zawsze, jak zauwazyt Oledzki, charakteryzowaty si¢ wylacznie chtopska pro-
weniencjg. Prognostyki meteorologiczne zawierajg najstarsze polskie kalendarze,
pochodzace z poczatku XV wieku (Gorczynska 1993). Od potowy XIX wieku
przystowia ludowe publikowano w czasopismach, podrgcznikach szkolnych, kalen-
darzach (Bystron 1933, s. 153; Szyfer 1969, s. 25-26; Swita%a-Trybek 2018, s. 16;
Walczak-Mikotajczakowa 2021, s. 1822, lub w formie poradnikéw. W dwudzie-
stoleciu miedzywojennym powstat podrecznik ,,przewidywania stanow pogody dla
uzytku rolnikow”, ktoérego autor stwierdzil, ze

bezustannie usituje cztowiek wydoby¢ sie z pod krepujacych go pet natury, ustawicznie stara si¢
opanowad, ujarzmié i spozytkowaé na swoja korzy$¢ te wielka i wszechpotezna Site. Od przyrody
zalezy nasz byt materjalny, nasza pomyslnos¢, nasze zdrowie, na nasze zycie, to tez zagadnienia,
tyczace si¢ badan i poznania praw rzadzacych naturg byly po wszystkie czasy i pozostang kwestja
zawsze palaca i wiecznie nowa (Zakrzewski 1928, s. 7).

Publikacja stanowi zbidr paremii dotyczacych przewidywania zjawisk atmosfe-
rycznych i prognozowania jakosci ptodéw rolnych. Autor pominal meteorologiczne
uzasadnienie poszczegolnych przystow i powiedzen, skupiajgc sie gléwnie na zasto-
sowaniu praktycznym. Dokonat ich podzialu pod wzgledem obiektu obserwacji,
w tym nieozywionych elementéw krajobrazu, wegetacji roélin, zachowania zwierzat
i periodycznosci zjawisk atmosferycznych. Zbiory swoich poprzednikéw uzupelnit
o sposoby przewidywania pogody na podstawie wlasciwosci atramentu, cukru, soli,
maki, ognia, papieru, stupow telegraficznych czy zelaza (Zakrzewski 1928, s. 10-16).
Na zakonczenie wywodu autor zaznacza jednak, ze przewidujac pogode, nalezy
korzysta¢ przede wszystkim z danych meteorologicznych, udostepnianych m.in. przez
rozglo$nie radiowe kazdego dnia, uzupelniajac je tylko wlasnymi obserwacjami, ,,gdyz
zmysly nasze ulegaja zludzeniu, a oko ludzkie nie posiada tej $cistosci kontrolujacej”
(Zakrzewski 1928, s. 253).

W artykule dotyczacym empirycznych i metodologicznych podstaw przepowiedni
meteorologicznych Anna Koper (2000) stwierdza, Ze cz¢s¢ prognostykow, zwlaszcza

2 Mariola Walczak-Mikotajczakowa stwierdzita istotna rol¢ drukowanych publikacji zawie-
rajacych paremie meteorologiczne w procesie ich upowszechniania, utrwalania i przekazywania.
Badaczka porownata kontekst polski do butgarskiego, gdzie brak lub pozniejsze wprowadzenie
takiego rodzaju literatury odpowiadato za znikoma ilo$¢ zachowanych do wspotczesnosci przystow
pogodowych. Dodatkowo, jak twierdzi autorka, ,,droga ustna przekazywana byta che¢tniej konkretna
wiedza rolnicza i ogrodnicza niz mato konkretne paremie” (Walczak-Mikotajczakowa 2021, s. 183).
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dlugoterminowych przepowiedni agrarnych, opiera si¢ na mysleniu mitologicznym,
metonimii i zwigzkach metaforycznych. Autorka stawia stuszng teze, Ze obserwa-
cja nie jest jedyng przestanka do formutowania przepowiedni meteorologicznych,
szczegolnie takich, ktore wiaza pogode z ludzkim losem. Przystowia pogodowe ,,majg
swoje zrédto w mitologicznych wyobrazeniach dotyczacych pogody i sktadajacych sie
na nig zjawisk, jej zwiazkow z czlowiekiem, a takze w ogdlniejszych wyobrazeniach
odnoszacych sie do porzadku swiata” (Koper 2000, s. 234). W mysleniu typu ludo-
wego obserwacje i przekonania, czyli obiektywne prawidlowosci meteorologiczne
i mitologiczna (mityczna) lub ideologiczna interpretacja, uzupetnialy si¢ wzajemnie,
objasniajgc relacje miedzy przestanka a wnioskiem, lub signifie i signifiant (Koper
2000, s. 235; Stomma 1981). To etnolingwistyczne studium przepowiedni pogo-
dowych w wyczerpujacy sposéb omawia ich strukture i determinujace ja zasady
metonimiczne, metaforyczne, symboliczne i analogiczne, ktérg odzwierciedlajg
odpowiednie formuly logiczne, np. ,Jesli w czasie x jest p, to w czasie y bedzie q”
(Koper 2000, s. 241; zob. Matczak i in. 2020).

Zasadniczo wigkszos¢ przystow pogodowych w polskim roku kalendarzowym
powstala na skutek obserwacji potocznych, na podstawie ktérych stwierdzano cyklicz-
nos$¢ pewnych zjawisk, jak na przyklad grudniowe przystowia odnoszace si¢ do rocz-
nego cyklu zalegania $niegu, roztopdéw i w konsekwencji korzystnych (lub niekorzyst-
nych) stosunkéw wodnych w okresie wegetacji (Gorczynska 1993, s. 20). Do naj-
bardziej znanego, nawet wspolczesnie, zjawiska nalezy ochlodzenie w potowie maja
(zimni ogrodnicy, zimna Zoska). Uzupelnieniem tego systemu byto przepowiadanie
pogody na podstawie konkretnych dni, pozostajacych w prognostycznej relacji z kore-
spondujgcymi ich odpowiednikami majacymi miejsce kilka miesiecy pozniej, a takze
12-dniowymi okresami majacymi przepowiada¢ pogode na 12 nastepnych miesiecy.

W potowie XX wieku polscy badacze reprezentujacy dyscypliny nauk $cistych
podejmowali si¢ weryfikacji i precyzyjnosci tradycyjnych przepowiedni pogodowych
(Chechtowski 1951; Guminski 1948). Wspolczesnie tematem tym zajely sie zespoly
badawcze Jézefa Kolodzieja (2004), Malgorzaty Biniak-Pierég (2011) i Piotra Matczaka
(2020), ktore podjely sie ich weryfikacji w kontekscie wzorcéw meteorologicznych.
Na tej podstawie stwierdzono, ze sprawdzalnos¢ przystow meteorologicznych jest
~niewielka i raczej przypadkowa” (Biniak-Pierdg, Zyromski 2011, s. 17). Badania
przystow rdznig si¢ jednak od analiz przewidywania pogody na podstawie obserwacji
okreslonych wskaznikéw i lokalnej wiedzy etnometeorologicznej (zob. Boissiére i in.
2013; Gearheard i in. 2010; Leclerc i in. 2013,), ktére wykazywaly wysoki stopien
ich doktadnosci.

Przewidywania pogody byty jednak czgscia relacyjnego zycia ,,w przyrodzie”
i motywowane checia uzyskania wiedzy na temat tego, jak ksztattowac te relacje
z naturg. Wynikaty z koniecznosci zaplanowania prac sadowniczych, ogrodniczych lub
polowych i przygotowania si¢ na warunki atmosferyczne mogace obnizy¢ wysokosé¢
plonow, a w skrajnych przypadkach doprowadzi¢ do nieurodzaju i gtodu (Gawet
2009, s. 127). Niektore nie tyle przepowiadaty pogodg, ile interpretowaty biezace
zjawiska 1 przewidywatly ich konsekwencj¢ w przysztosci, na przyktad korzystne
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warunki hydrologiczne wynikajace z powolnego roztapiania pokrywy $nieznej’.
Wynikaty zatem z wieloletnich obserwacji i nieformalnego monitorowania wptywu
zjawisk meteorologicznych na cykl wegetacyjny i produkcje rolng. Wspolczesnie
za prognoze pogody odpowiadaja przede wszystkim technologie meteorologiczne
pozwalajace na precyzyjne jej przewidywanie w oparciu na analizach ci$nienia
atmosferycznego, temperatury, zachmurzenia, predkosci i kierunku wiatru. Wspot-
istnieja one jednak z tradycyjna wiedza etnoklimatologiczna, zwlaszcza w miejscach
o ograniczonej liczbie stacji pomiarowych (zob. Bhatta i in. 2019).

Przystowia pogodowe, nawet jesli niedoktadne, wyrazaty obawy i nadzieje
spotecznosci lokalnych. Manifestowaly korzystne warunki atmosferyczne, ktore
miaty zagwarantowac urodzaj i bezpieczenstwo, przypominaty o istotnych pracach
gospodarskich lub dawaty czas na przygotowanie si¢ do momentoéw przelomowych
(przednowek). Zdarzato sie, ze wystepowaly w kilku wariantach, ktore w zalezno$ci
od sytuacji umozliwiaty dopasowanie przestanek do wniosku®.

Przystowia pogodowe, tak jak paremie w ogodle, moga by¢ postrzegane jako
,»zabytki zdan upowszechnionych” lub ,,perly macierzystego jezyka”, jak nazywat
je $laski folklorysta Jozef Lompa (1858, zob. Switata-Trybek 2018). Antropolo-
giczna analiza ludowych przepowiedni meteorologicznych i agrarnych rzuca $wiatto
na dawne zwiazki lokalnych spotecznosci ze Srodowiskiem, a poréwnanie ich ze
wspotczesnymi warunkami klimatyczno-wegetacyjnymi pozwala zaobserwowac
zmiany zachodzace w otoczeniu. Utrwalone w przystowiach relacje z pogoda ujaw-
niajg sposoby interpretacji obserwowanych zjawisk meteorologicznych, a takze,
wskazujac najbardziej i najmniej pozadane, zwigzane z nimi nadzieje i obawy catej
grupy spoleczne;.

BADANIA TERENOWE

Tematyka polskich przystéw pogodowych stata si¢ interesujagcym watkiem pobocz-
nym pilotazowych, etnograficznych badan terenowych zorientowanych na wptyw
kryzysu klimatycznego na lokalne praktyki zwigzane z niematerialnym dziedzictwem
kulturowym. Celem badan pilotazowych bylo rozpoznanie niepoglebionej jeszcze
na gruncie polskiej antropologii problematyki relacji migdzy zmianami klimatu
a niematerialnym dziedzictwem kulturowym. Zaktadaly takze zwickszenie udziatu
etnograficznych badan terenowych nad niematerialnym dziedzictwem kulturowym
i folklorem w naukowym dyskursie klimatycznym. Badania umozliwily rozpoznanie
indywidualnych sposobdéw rozumienia i przetwarzania informacji o widocznych
zmianach w lokalnym krajobrazie kulturowym, od ktorych zalezg podejmowane

* ,Mrozny grudzien i wiele $niegu — zyzny roczek bedzie w biegu” (Adalberg 1889, s. 163).
* ,Na Nowy rok, jesli jasno, i w gumnach tez bedzie ciasno”, ,,Na Nowy Rok niejasno, w gum-
nach bedzie ciasno” (Adalberg 1889, s. 345).
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przez dang spotecznos$¢ lokalng decyzje i realizowane strategie adaptacyjne (Dziu-
bata-Smykowska 2024).

Badania prowadzitam od poczatku pazdziernika 2022 do konca wrze$nia 2023 roku
za pomoca etnograficznych metod badawczych, tj. wywiadu indywidualnego z uzy-
ciem dyspozycji oraz obserwacji uczestniczacej. Do realizacji wywiadow etnograficz-
nych zastosowatam metody doboru celowego i kuli $nieznej. Probe stanowity osoby
nalezace do spotecznosci lokalnej i praktykujace okreslone przejawy niematerialnego
dziedzictwa kulturowego, organizatorzy wydarzen oraz przedstawiciele lokalnych
instytucji kultury i organizacji pozarzadowych. Teren badawczy stanowito siedem
imprez wpisanych na Krajowa list¢ niematerialnego dziedzictwa kulturowego®,
wybranych ze wzglgdu na praktykowang w nich relacje cztowieka ze srodowiskiem
(ro$linami, pogoda, woda). Badania sktadaty si¢ z siedmiu wyjazdéw terenowych
do kazdej lokalizacji, ktore trwaty od 4 do 10 dni. Zebrany materiat empiryczny
wyniost 45 wywiaddéw etnograficznych, ponad 1500 fotografii, 38 krotkich filmow
1 91 stron notatek terenowych.

Dyspozycje wywiadow etnograficznych obejmowaty pytania o pochodzenie
zwyczaju, jego znaczenie dla lokalnej spotecznosci, zachodzace zmiany i wpltyw
warunkow srodowiskowych. W zaleznos$ci od lokalizacji 1 praktykowanego zwyczaju
rozmowy dotyczyly roslin i okresu wegetacyjnego, poziomu wody, temperatury
i opadéw $niegu. Poczatkowo nie zawieraty one pytan odnoszacych si¢ do przystow
pogodowych. Temat ten pojawit si¢ samoistnie podczas jednej z nieformalnych
rozméw w terenie, jednak okazal si¢ na tyle interesujacy, ze wlaczytam go do kwe-
stionariusza badawczego.

W okolicach Strzelec Opolskich, gdzie praktykowane sa tradycje uktadania
kwietnych dywanow z okazji Bozego Ciala oraz wysiewania serc i krzyzy na polach
uprawnych®, rozméwcy podzielili si¢ m.in. sposobem przepowiadania pogody
na podstawie widoczno$ci Gory §w. Anny’. Mieszkanka Rozmierzy znata powie-
dzenie, zgodnie z ktérym, gdy przejrzysto§¢ powietrza jest na tyle dobra, ze mozna
zobaczy¢ goére $w. Anny, to w ciggu 2—3 dni mozna spodziewac si¢ deszczu:

Jak sw. Anng widad, to za 2-3 dni jest deszcz, 100% (Rozmierz, 21.03.2023_1).

Zwigzek przejrzystosci powietrza z opadami atmosferycznymi wystepujacy w tra-
dycyjnej wiedzy meteorologicznej wskazal juz Kazimierz Moszynski (1934, s. 49).

® Flisackie tradycje w Ulanowie, Wyscigi kumoterek w Bukowinie, Tradycja wyplatania kosza
kabtacoka w Lucimi, Plecionkarstwo w Polsce, Procesja Bozego Ciata z tradycja kwietnych dywanow
w Spycimierzu, Procesja Bozego Ciata z tradycja kwietnych dywanéw w Kluczu, Olszowej, Zalesiu
Slaskim i Zimnej Wodce, Wysiewanie serc i krzyzy na polach w okolicach Strzelec Opolskich.

¢ A takze, wpisane na Krajowa list¢ niematerialnego dziedzictwa kulturowego, ziotolecznictwo
i zielarstwo, plecionkarstwo oraz tworzenie krzyzykéw z palmy wielkanocnej na Slasku Opolskim.

7 Motyw prognozowania z warunkow wystepujacych w okolicach masywow goérskich znany
jest takze z innych przystow, np. ,JJezeli mgtla idzie od géry na Giewoncie, to tego dnia deszczu
pewni badzcie” (Adalberg 1889, s. 137); ,,Kiedy Lysica w koszuli, to zaraz si¢ niebo rozczuli”
(Adalberg 1889, s. 278).
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Odnotowat on wystepujace wsrod ludnosci wiejskiej wielu krajow Europy — nie tylko
stowianskich, takich jak Polska, Serbia czy Czarnogora, ale tez np. w Szwajcarii —
przekonanie wedlug ktérego jesli powietrze staje si¢ wyjatkowo przejrzyste, a odle-
gle obiekty (np. géry) wydaja si¢ bardzo wyrazne i jakby blizsze, to jest to oznaka
nadchodzacego deszczu.

W kontekscie wysiewania serc i krzyzy — symboli pelnigcych funkcje ochronna
przed kleskami zywiolowymi, np. suszg, powodzig lub gradobiciem - religijne tlo tej
praktyki nakreslalo przystowie ,,To z jego [Boga] woli wszystko si¢ dzieje — deszcz
pada i stonce grzeje” (Rozmierz, 21.03.2023_2).

Najczesciej wspominanymi $wietami polskiego roku obrzedowego byla ,,zimna
Zoska’, czyli dzien $w. Zofii (15 maja), oraz ,,zimni ogrodnicy” — wspomnienie $w.
Pankracego (12 maja), $w. Serwacego (13 maja) i $w. Bonifacego (14 maja). Poza
tym rozmdwcy wskazywali takze na przepowiednie zwigzang z dniem $w. Lucji
(13 grudnia):

To sig juz nic nie sprawdza. Nic. Tak jak dawniej bylo. Na przyktad u nas, w naszych stronach to bylo
tak, zawsze mowili, ze Swigta Luca dnia przyrzuca. Jak teraz moze Swigta Lucja dnia przyrzucad, jak
Lucji jest 13 grudnia. A 13 grudnia jeszcze dnia ubywa (LudZmierz, 05.02.2023),

a takze prognozowanie pogody na kazdy miesigc przyszlego roku od dnia $w. Lucji
do Bozego Narodzenia (25 grudnia), ktére mieszkanka Rozmierzy skomentowata:
»Tak, tak, tak! To jest §wieta rzecz i to u nas tez robig” (Rozmierz, 21.03.2023_2).
W dwdch przypadkach praktykowano obserwacje i zapisywanie stanu pogody mie-
dzy 13 a 25 grudnia, a nastepnie weryfikowanie jej w kolejnych miesigcach nowego
roku (Rozmierz, 21.03.2023_2; Kadtub, 21.03.2023). Rozmdwca ze Strzelec Opol-
skich, zapytany o funkcjonowanie przystow i powiedzen pogodowych zwigzanych
z rolnictwem odpowiedzial natomiast:

oczywiscie ze tak, i obowigzujg. [...] Wszystko dziata. [...] Kukurydza rosnie sto dni. [...] majg to poli-
czone co do dnia. To jest wszystko przemyslane. To nie ma zadnych takich glupich tych. Oczywiscie,
Ze majq teraz elektroniczne plany nawozenia i wszystkie rzeczy, ci wigksi, a ci mniejsi to wszystko majg
w glowie. Przeciez oni doskonale wiedzg kiedy trzeba, co i jak. Jak na przyktad pierwszego grudnia
bedzie padal a nie bedzie lodu, to znaczy, ze w lutym bedzie beznadziejnie. To z nimi trzeba gadac.
[...] Oni w to wierzg zdecydowanie (Strzelce Opolskie, 20.03.2023).

Pojedynczo wspominano takze o dniu $w. Jozefa (19 marca), $w. Marka (25 kwiet-
nia) i §w. Jana (24 czerwca), a takze metody obserwacji koloru nieba (czerwony
na ostre wiatry), zachowania zwierzat (jaskolek), kierunku unoszenia si¢ dymu
z komina czy porannej mgty:

Na $w. Marka wiela kropek, tyla bedzie kopek (Kadtub, 21.03.2023).
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Jedyne co si¢ sprawdza, to ranna mgta. Czyli za sto dni jest deszcz. To sobie zawsze zapisujg i wiedzg,
kiedy bedzie padac deszcz (Rozmierz, 21.03.2023_1).

Informacje o zblizajacych sie ,,zimnych Ogrodnikach” i ,,zimnej Zo$ce” kazdego
roku obiegaja internetowe serwisy informacyjne, zwlaszcza te skierowane do oséb
zawodowo lub hobbystycznie zajmujacych si¢ rolnictwem, uprawg warzyw, ogrod-
nictwem czy sadownictwem.

Swieta te wyznaczajg umowny termin majowych przymrozkéw - zjawiska meteoro-
logicznego polegajacego na znacznym ochlodzeniu spowodowanym przedostaniem si¢
masy arktycznego powietrza znaczaco obnizajacego temperature w polowie miesigca
(Tomczyk 2015, s. 248). Z uwagi na wysoka amplitude temperatury, wystepujaca
juz w okresie wzrostu roélin, zjawisko to uznawane jest za jedng z powazniejszych
przyczyn szkod w rolnictwie, le$nictwie, sadownictwie i ogrodnictwie (Draganska
i in. 2004). Obserwacja tego zjawiska utrwalila si¢ w zbiorowej swiadomosci w for-
mie przekazow ustnych, stuzgcych zaréwno jego przewidywaniu, jak i wyznaczaniu
harmonogramu wykonywania okreslonych prac. Tradycyjne kalendarze ogrodnicze
zalecaja w zwigzku z tym wstrzymanie si¢ z siewem lub sadzeniem niektdrych roélin
do 15 maja (Skotnicka 2010, s. 376). Rzecz ma si¢ podobnie z kwietniowymi waha-
niami pogody, odzwierciedlanymi w powszechnie znanym powiedzeniu ,,kwiecien
plecien, bo przeplata, troche¢ zimy, troche lata”.

Wedtug rozmdéwcy ze Strzelec Opolskich ,to sa wyznawcy. [...] I to jest prawda’,
dodat on jednoczesnie, ze

oczywiscie te zboza nasze sq juz na tyle zmodyfikowane, ze one nie zamarzng, nic im nie bedzie.
Ale kwiatki rzepaku jak zmarzng, bo wtedy tez jest kwitnigcie, u nas to jest 25 kwietnia a 15 maja,
to jest rzepak z61ty, [...] to jak przemarznie tego dnia — duzo mniejszy plon. Ale to wiedzg. Sq specjalne
opryski, zamgltawienia, cuda wianki po prostu robig, zeby tylko przypilnowac tego. Ale termin i tak
dalej z tych wszystkich legend pochodzi (Strzelce Opolskie, 20.03.2023).

Zapytany bezposrednio o sprawdzalno$¢ i uzyteczno$¢ przepowiedni mete-
orologicznych, nawet tych dlugoterminowych, rozméwca zdecydowanym gltosem
stwierdzit, ze ,wszystko to jest prawda” (Strzelce Opolskie, 20.03.2023). Mieszkanka
Rozmierzy powiedziala natomiast, ze

klimat sig ociepla. Przyroda zaczyna w cudzystowie wariowac. Bo teraz tez widzimy, niby jest wio-
sna, jest cieplo, a przychodzg pozniej takie przymrozki i takie zimy ze rosliny zaczynajg wariowac
(Rozmierz, 21.03.2023_1).

ZAKONCZENIE. PERSPEKTYWY

Nie wszystkie prognozy pogody i przepowiednie meteorologiczne sg doktadne.
Istnieje zasadnicza r6znica miedzy statymi datami w roku obrzgdowym i przypisanymi
im przystowiami a samg umiejetnoscia obserwacji i wyciagania wnioskéw utrwalong
w przepowiedniach. Jako istotne elementy folkloru stownego przystowia pogodowe
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dostarczaja jednak informacji na temat dawnych relacji cztowieka ze srodowiskiem
i kolektywnej wiedzy o przyrodzie. Liczba przystéw w danym okresie (zima) lub
na okres$lony temat (przystowia dotyczace uprawy pszenicy, urodzaju, deszczu)
swiadczy o tych aspektach zycia codziennego, ktore dane spotecznosci uznawaty
za najwazniejsze®. W Strzelcach Opolskich rozméweca stwierdzit, ze

bardzo patrzymy na nature tak na co dzien, i Ci w Rozmierzy tez tak jakby patrzg na to, Ze... jestem
sktonny powiedziec, ze oni chyba nawet bardziej patrzg na te legendy niz na prognoze pogody.
Na pewno ci mniejszy rolnicy - zdecydowanie (Strzelce Opolskie, 20.03.2023).

W tym kontekscie nadal ,,mozna przypuszcza¢, iz w pewien sposob swiadcza one
o0 odczuwanym przez spoleczenstwo strachu przed tego rodzaju klgskami niszczacymi
zbiory i dobytek, a niekiedy nawet zagrazajacymi zyciu ludzkiemu” (Gorczynska
1993, s. 14). W tym duchu rozméwczyni z Opolszczyzny stwierdzila, ze ,warto
sie do tych niebios zwraca¢ o pomoc. Nigdy nie wiemy gdzie i jak nam pomoze”
(Rozmierz, 21.03.2023_2).

Lokalna wiedza etnometeorologiczna (etnoklimatologiczna) i metody prognozo-
wania pogody s3 oparte na umiejetnosci interpretowania i przewidywania zjawisk
naturalnych na podstawie dtugotrwatych obserwacji. Przytoczone badania wykazaty,
ze wiedza ta powinna by¢ uwzgledniana przy opracowywaniu strategii adaptacji
do zmian klimatu (Okonya, Kroschel 2013), a zrozumienie, przewidywanie i anty-
cypowanie zmian pogody oraz innych zmiennych klimatycznych ma kluczowe
znaczenie dla spofecznosci wiejskich, ktorych zrédta utrzymania sa bezposrednio
uzaleznione od warunkéw pogodowych i klimatycznych (Balehegn i in. 2019).
Tradycyjne metody obserwacji i przewidywania pogody wspierajg tez budowanie
relacji spotecznosci lokalnej z najblizszym otoczeniem, na wieksza skale zas czlo-
wieka ze srodowiskiem. Z perspektywy antropologicznej natomiast warto skupi¢
sie na tym, ktore s uzywane, przez kogo, oraz jaka odgrywaja role w ksztaltowaniu
lokalnego krajobrazu kulturowego.
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Recenzja Petr Wohlmuth, red., Vojdci vécné vilky. Militdarni reenactment v ceskych
zemich mezi historickou rekonstrukci a nevyfizenymi icty déjin [pol. Zoierze wiecznej
wojny. Odtworstwo militarne na ziemiach czeskich miedzy rekonstrukejg historyczng
a niedomknietymi sprawami przesztosci], Praha: Karolinum, 2024, ss. 491.

Mimo iz sama rekonstrukcja historyczna jest w Czechach zjawiskiem popularnym,
a przedstawienia przeszlosci gromadza rzesze widzow, masowo$¢ tych wydarzen nie
przetozyla si¢ jeszcze na rozbudowane zainteresowanie naukowe tym fenomenem.
Vojdci vécné vdlky (Zolnierze wiecznej wojny) to pierwsza zbiorowa monografia
na ten temat, stad tez jej przegladowy charakter i szerokie spojrzenie na odtwdrstwo
militarne. Ksigzka pod redakcjg Petra Wohlmutha podsumowuje wieloletnie bada-
nia nad tytutowym fenomenem, z jednej strony skupiajac si¢ na specyfice czeskiej
rekonstrukcji historycznej, z drugiej pokazujac globalne nurty adaptowane przez
lokalnych odtworcéw. Autorzy rozdzialéw podjeli temat reprezentowania wojny
i rzeczywistosci wojskowej, celowo rezygnujac z innych aspektow odtworstwa.
Cho¢ wigkszo$¢ tekstow dotyczy rekonstrukeji historii XX wieku, przedmiotem
zainteresowania badaczy s3 takze $redniowiecze, XVIII wiek i fascynacja bitwami
tych okresow. Refleksje nad odtwdrstwem wojny autorzy umieszczaja na tle czeskiej
historiografii, a takze metodologii badan nad przesztoscia, pokazujac znaczenie
oddolnych reprezentacji dla tworzenia narracji historycznych.

Autorzy rozdzialéw realizowali badania wsrdéd odtwérczyn i odtwércow metoda
okreslong przez nich jako postpozytywistyczna historia oralna. W praktyce prowadzili
szeroko zakrojone badania etnograficzne, by przestudiowa¢ nawigzywanie relacji
z przeszlo$cig w kontekscie opowiesci rekonstruktorek i rekonstruktoréw. Pod-
stawg tekstow byly wiec narracje o rekonstruktorskiej drodze i stosunku do historii;
nieraz osobiste, wymykajace si¢ odgérnym, generalizujagcym narracjom historycz-
nym. W efekcie kanwa ksiazki stal si¢ dialog: wymiana mysli miedzy badaczami
a odtwdrcami i otwarcie na roznorodnos¢ reprezentacji przesztosci. Tym samym
monografia ta w pelni wpisuje si¢ w tzw. reenactment studies, ktore przygladajg sie
m.in. nieakademickim oraz nierzadko oddolnym sposobom konceptualizowania
i reprezentowania historii. ,,Zolnierze wiecznej wojny” nie opowiadaja bezpo$rednio
o czeskiej przesztosci, ale o zaangazowaniu czeskich rekonstruktoréw w swoja i, nieco
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rzadziej, globalng histori¢. Podobnie jak inne teksty z zakresu reenactment studies,
i ta ksigzka skupia si¢ na szczegoétach, ktdre decyduja o wlaczeniu sie¢ w odtworstwo,
pozostawiajac wielkie narracje historyczne i polityczne manipulacje przeszloscig jako
kontekst interpretacji. Kolejne rozdzialy przedstawiajg bowiem przede wszystkim
rekonstruktorki i rekonstruktoréw oraz ich dziatalnos¢.

Pierwsze trzy teksty sa autorstwa Petra Wohlumutha, redaktora ksigzki. Zaczyna
on od omoéwienia odtworstwa historycznego jako przedmiotu badan naukowych, ale
tez zjawiska, ktore cho¢ stosunkowo nowe, wyrosto z réznorodnych pokazéw dawnych
kultur: przedstawien etnicznych w cyrkach, prezentacji dawnych kultur, dramatéw
scenicznych nawigzujacych do przeszlosci. To pozwala umiesci¢ odtworstwo histo-
ryczne na mapie fenomendw, ktore juz przyciagaly uwage badaczy i obrosty w liczne
propozycje teoretyczne, oraz nakresli¢ kierunek dalszych rozwazan zwigzanych juz
z samg rekonstrukcja, a takze jej czeskim kontekstem. Drugi rozdzial proponuje
metode badan, podejscie do opowiesci oraz doswiadczen odtworczyn i odtworcow
przez pryzmat historii méwionej. W tym aspekcie projekt badan, jak i jego wyniki
opublikowane w monografii, wydaja si¢ mocniej osadzone w refleksji historycznej
niz antropologicznej czy socjologicznej i to historia, ta konstruowana, odgrywana,
jak tez opowiadana, interesuje autoréw ksiazki. Dzieki narzedziom historii méwio-
nej siegaja w glab doswiadczen rekonstruktorek i rekonstruktoréw. Dotykajg zatem
nie samej przeszlosci, a sposobdw jej odgrywania. Trzeci w kolejnosci rozdzial
otwiera cze$¢ prezentujacg konkretne przyktady odtwarzania historii. To refleksja
nad rekonstrukcja oddziatéw Wehrmachtu i Waffen-SS, praktyka kontrowersyjna,
niejednoznaczng, do pewnego stopnia watpliwg etycznie, a mimo to wymykajaca si¢
prostym mechanizmom tabuizacji. Rozpoczgcie opisu praktyki rekonstruktorskiej
od wskazania na jej problematycznos¢ jest zabiegiem nieoczywistym, kontynuowa-
nym takze w pozostalych czedciach ksigzki.

Nastepne w kolejnosci sg teksty Lenki Hadarovej przedstawiajace odtwdrstwo
historyczne z perspektywy genderowej. W pierwszym rozdziale autorka pokazuje
transgresje granic plci w rekonstrukeji. Dyskutuje role przypisane kobietom oraz
probe ich przekroczenia przez wcielanie sie w meskie postaci, a takze zwigzane z tym
konsekwencje. Kolejny tekst jest poswiecony wywalczeniu przez kobiety pelnopraw-
nego miejsca w odtworstwie historycznym: swoistej drodze do emancypacji jako
sprawczych, przygotowanych i profesjonalnych rekonstruktorek. Autorka skupia sie
tu na drugowojennych formacjach kobiecych i analizuje, na jaki rodzaj zaangazowania
w histori¢ one pozwalaja. Konkluduje, ze odtwarzanie zolnierek Armii Czerwonej
pozwalajacej takze kobietom na bezposredni udzial w walce pozwala spetni¢ niektore
oczekiwania zwigzane z wcielaniem si¢ w meskie, bojowe role. Zainteresowanie
rekonstruowaniem Armii Czerwonej przez mlodych odtwoércow analizuje takze Jiri
Hlavacek. Wskazuje znaczenie akuratno$ci historycznej dla tej praktyki oraz probe
sprostania jej jako drogi do osiggniecia poczucia autentyczno$ci. Zdaniem autora
to w rzetelnym odtwdrstwie, a nie pozytywnym postrzeganiu wybranej formacji,
tkwi sedno tej dzialalnosci.
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Kolejne trzy rozdzialy przenoszg nas z rzeczywisto$ci dwudziestowiecznej do prob
przywolania wczesniejszych epok. W pierwszym z nich Pfemysl Vacek rozwaza role
dystansu historycznego w rekonstrukcji historycznej wczesnego sredniowiecza,
odnoszgc si¢ do trudnosci zwigzanych z odtwarzaniem odleglych w czasie praktyk.
Autor zastanawia si¢ nad granicami rekonstrukgji historycznej wynikajacymi wlasnie
z pewnej obcosci odgrywanej epoki. Mimo iz takze ten tekst skupia si¢ na militariach
i walce, podkres$la znaczenie rzemiosta oraz elementéw materialnych. Nastepne dwa
rozdzialy zostaly napisane przez Petra Wohlmutha. Pierwszy przedstawia odtworstwo
historii amerykanskiej — wojen toczonych w XVII i XVIII wieku przez Francuzéw
z Rdzennymi Mieszkaricami Ameryki, w czasach znanych z ksigzki Ostatni Mohi-
kanin Jamesa F. Coopera. To analiza checi oderwania si¢ od wspolczesnej rzeczywi-
stosci i realizowania tej potrzeby poprzez spotkania rekonstruktorskie. Odtwdrstwo
XVIII wieku stanowi temat takze kolejnego rozdzialu. Tym razem przedmiotem
analizy sa rekonstrukcje historyczne organizowane w twierdzy Terezin. Przywotuja
czasy Jozefa IT Habsburga i §wietno$ci wybudowanej przez niego twierdzy nazwanej
Theresienstadt od imienia jego matki — Marii Teresy. To kolejna opowies$¢ o indy-
widualnym zaangazowaniu odtworcow, ktére staje si¢ podstawa do zadania pytan
0 wspolczesne rozumienie zlozonej przesztosci czeskich terytoriow.

W nastepnym rozdziale, napisanym przez Jitego Hlavacka, wracamy do odtwdrstwa
dwudziestowiecznych konfliktow zbrojnych. Autor prezentuje te dziatalno$¢ przez pryzmat
relacji z bronig palng. Zgodnie z obecnym w reenactment studies trendem przygladania
sie rzeczom, podkresla on znaczenie broni dla procesu rekonstruowania przeszlosci,
skupiajac si¢ jednak nie tylko na emocjach rekonstruktoréw korzystajacych z karabinow,
ale tez na sytuacji prawnej regulujacej sposoby korzystania z broni palnej. Monografie
zamyka krotkie podsumowanie Petra Wohlmutha na temat ruchu rekonstrukeji histo-
rycznej w Czechach, perspektyw badawczych nad tym fenomenem i powigzan z innymi
zjawiskami, na przyklad tzw. LARP-ami (Live Action Role Playing). Calo$¢ wieniczy
wkladka z kilkudziesiecioma kolorowymi fotografiami oferujgcymi wizualng probke
zrdznicowania odtworstwa historycznego w Czechach.

Studia nad rekonstrukcja historyczng w Europie Srodkowo-Wschodniej dopiero
sie ksztaltuja, s3 w procesie wypracowywania narzedzi interpretacyjnych dostoso-
wanych do regionalnego kontekstu historycznego, geopolitycznego i gospodarczego.
W tym ukladzie monografia ,,Zolnierze wiecznej wojny” zredagowana przez Petra
Wohlumutha stanowi pozycje wrecz obowigzkowsy. Jako pierwsza tego rodzaju
praca korzysta jednak przede wszystkim z gotowych koncepcji teoretycznych, wia-
sne narzedzia oferujac na poziomie metody badawczej. Monografia podsumowuje
tez klasyczne dla reenactment studies watki: gender, materialno$ci, akuratnosci
historycznej, zaangazowania, zdecydowanie wskazujac, ze studia nad odtworstwem
historycznym w Czechach wymagaja dalszego namystu oraz stworzenia odrebnych
koncepcji teoretycznych.
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Recenzja Kaarina Aitamurto i Ross Downing, red., Germanic and Slavic Paganisms:
Security Threats and Resiliency [pol. Germanskie i stowianskie poganstwa: zagrozenia
bezpieczenstwa i odpornosé¢], US: Bloomsbury, 2024, ss. 306.

Germanic and Slavic Paganisms to monografia zbiorowa traktujaca przede wszyst-
kim o nadinterpretacjach wspélczesnego poganstwa i ich rzeczywistych skutkach
w polityce. Zamyst ksiazki jest zaskakujacy. Cho¢ tytul mowi o germanskich i stowian-
skich poganstwach, nie jest to opis religii, ale raczej wyrastajacych z nich inspiracji
dla ekstremistycznych ideologii. Monografia jest wigc osadzona w szeroko rozumia-
nych studiach nad bezpieczenstwem, a autorzy reprezentujg nie tylko srodowisko
akademickie, ale tez instytucje zajmujace si¢ bezpieczenstwem panstwowym oraz
ugrupowania zwigzane z poganstwem. Dzigki temu zwyczajowe dla poganstwa
rozwazania na temat towarzyszacych tym religiom watkéw nacjonalistycznych
i natywistycznych zyskujg nowy wymiar. Z poziomu stereotypdow i dyskurséw autorzy
monografii przenosza dyskusje na pole ideologii i zagrozen ptynacych z manipulacji
wizerunkami germanskiego oraz stfowianskiego poganstwa w biezacej geopolityce
Swiatowej. Co wazne, dziata krytyki nie sg tutaj wytoczone przeciwko samemu pogan-
stwu, te sprawe redaktorzy stawiajg jasno. Niebezpieczenstwo widzg oni w fatwosci
przypisywania poganstwu i sympatykom tych religii idei nacjonalistycznych, kse-
nofobicznych, natywistycznych. Monografia nie obejmuje wigc refleksji na temat
ewentualnych praktyk ekskluzywistycznych w ramach wspolczesnego germanskiego
lub stowianskiego poganstwa, nie analizuje tez szczegétowo proceséw wewnetrznej
ideologizacji fenomenu, traktujgc je raczej jako punkt wyjscia do dalszych rozwazan.
Konsekwentnie autorzy przygladaja sie natomiast wykorzystaniu idei przypisywanych
poganstwu w przestrzeniach politycznych poza praktyka religijna.

Rozwazania nad ideami natywistycznymi i nacjonalistycznymi identyfikowanymi
z ruchami poganskimi zostaly w monografii zinterpretowane w perspektywie bez-
pieczenstwa narodowego oraz zagrozen dla niego. Podstawowym ttem refleksji jest
globalny rozwoj radykalnych ideologii prawicowych. Redaktorzy zatozyli, ze wiele
z nich jest podsycanych narracjami wyrastajacymi z germanskiego lub stowianskiego
poganstwa. Co wiecej, wplywaja one na postawy etyczne, radykalizacje pogladéw,
a w konsekwencji takze na zachowania i dzialania. Autorzy wskazujg nie tylko
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na potencjalne obszary zagrozen, ale tez identyfikuja konkretne grupy, ktére moga
stuzy¢ jako platformy krzewiace ekstremizmy.

Monografia zostala podzielona na trzy czesci. Pierwsza jest poswiecona zmia-
nom we wspolczesnym poganstwie wlasnie pod katem ich relacji z radykalnymi
ideologiami. Co wazne, rozwazania te, cho¢ siegaja do tresci historycznych, dotycza
aktualnej sytuacji geopolitycznej — $wiata, ktdry jest definiowany m.in. przez rosyjska
wojne w Ukrainie i kryzys postpandemiczny (pandemia COVID-19). W tej czesci
dwa teksty: autorstwa Jennifer Snook oraz Richarda Blacketta i Denise Vast, skupiaja
si¢ na przemianach we wspoélczesnym poganstwie anglosaskim, tzw. Heathenry,
wywolanych przez biezace wydarzenia polityczne. Pierwszy z nich przedstawia per-
spektywe akademicka, drugi wewnetrzng, oséb zwigzanych z ruchem poganskim.
Transformacjom omawianego fenomenu poswiecone sg takze rozdzialy Oksany
Smorzhevskiej i Mariusz Filipa dotyczace odpowiednio poganstwa ukrainskiego oraz
polskiego. W tej czesci ksigzki zostaly zamieszczone takze dwa teksty pokazujace
konkretne pola manipulacji tre§ciami identyfikowanymi jako poganskie. W rozdziale
Miroslava Vrzala sg to zwigzki ze $wiatem muzyki metalowej, Angie Padilla anali-
zuje za$ sposoby uzytkowania, ale i naduzywania znakéw runicznych jako symboli
promujacych wykluczenie i prawicowe radykalizmy. Te cze$¢ monografii zamyka
podsumowanie autorstwa redaktordw na temat przemian w poganstwie stowian-
skim w panstwach postsowieckich. Wskazuja zagrozenia ptynace z ugruntowanych
ideologii nacjonalistycznych oraz rasowych powigzanych z poganstwem, a takze ich
role w trwajacej rosyjskiej wojnie w Ukrainie.

Druga cze¢s¢ monografii jest poswigcona juz konkretnym zagrozeniom, ktére
moga by¢ identyfikowane z ruchami poganskimi. To zbiér siedmiu rozdzialéw przed-
stawiajacych angazowanie tresci poganskich w dzialania radykalizujace, konkretne
nacjonalistyczne polityki, ale tez uwiktanie wspolczesnego poganstwa w konflikty
zbrojne. Te cze$¢ otwiera dos$¢ ogdlny tekst Adriena Nonjona o obecnosci etosu
poganskiego wojownika w ukrainskich formacjach militarnych przeciwstawiajacych
sie rosyjskiej napasci. Dalej jednak Taras Tarasiuk komplikuje obraz politycznych
konotacji ukrainskiego poganstwa na przykladzie Ridnovirstva — rodzimej wiary
w stowianskie bostwa znane na terytoriach Ukrainy - oraz jego zwigzkéw z rosyj-
skimi ugrupowaniami, wskazujac na niebezpieczenstwo szerzenia prorosyjskiej
propagandy takze w ramach pozornie neutralnych hasel stowianskiej wspolnotowo-
$ci. W podobnym duchu utrzymany jest rozdzial Jakuba Ludvika i Pavola Kosnaca
o ruchu AllatRa, globalnej organizacji z siedzibami w Ukrainie i Federacji Rosyj-
skiej, a takze innych krajach Europy Srodkowo-Wschodniej, pozornie dziatajacej
na rzecz wsparcia klimatu, a w praktyce dezinformujacej m.in. przez panstowianskie
odwotania. O wykorzystaniu odwotan do stowianskiego poganstwa w radykalnej
polityce prawicowej pisze réwniez na przykladzie rosyjskiego poganstwa Victoria
Hudson. Z kolei sposoby przywlaszczenia symboliki przedchrzescijaniskiej w dyskursie
radykalnej prawicy opisuja Saga Rosenstrém oraz Barbora Ziackova, skupiajac sie
na manipulacji dziedzictwem wikinskim. Richard McDonald przedstawia natomiast
powstawanie ekskluzywistycznych, radykalnych wspolnot wiezniow w zaktadach
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karnych Anglii i Walii, ktore opieraja sie na odwotaniach do germanskiego poganstwa.
Uzupelnieniem tej czesci monografii jest rozdzial Andrew Pardyego o praktycznym
wymiarze kontrterroryzmu i koniecznos$ci rozpoznawania wykorzystania tresci
przedchrzescijanskich w radykalnej polityce czy dezinformacji.

Trzecia cze$¢ ksigzki jest poswigcona rozwigzaniom mogacym réwnowazy¢
negatywny obraz ekskluzywistycznego, nacjonalistycznego poganstwa i kierunkom
rozwoju, ktore sprawilyby, ze to zjawisko bytoby mniej podatne na manipulacje.
Joseph Stanley Hopkins zastanawia sig, czy obecne w czasach przedchrze$cijanskich
czczenie gai i drzew mogloby zakorzeni¢ si¢ w radykalnych ugrupowaniach inspiru-
jacych sie germanskim poganstwem. Hrafsunna Ross na przykladzie wspolczesnych
zastosowan islandzkich ,,stupéw pogrady (klatwy)” (nidstong) rozwaza potencjal
krytycznego wykorzystania symboli przedchrzescijanskich, by odwrdci¢ ich nega-
tywne konotacje. Przemodelowanie postrzegania poganstwa moze skutkowac tez
transferem kulturowym. Santiago David Gutiérrez przyglada sie wigc germanskiemu
poganstwu w Ameryce Lacinskiej i §ledzi, jakie jego negatywne aspekty zostaja, jakie
pojawiajg sie nowe, a jakie zanikajg wskutek przeniesienia na nowy grunt. Wyjscie
z patowej sytuacji manipulowania tresciami poganskimi do celéw radykalnej polityki
wedlug Natalii Lee mogloby stanowi¢ nadgzanie za najnowsza refleksja o czlowieku,
na przyklad przyjecie pewnych koncepcji transhumanistycznych, cho¢by rozumienia
duszy. Na tle tych dos¢ abstrakcyjnych rozdziatéw wyrézniajg sie dwa pokazujace
zmiany zachodzace w samych ruchach poganskich, mogace stanowi¢ wewnetrzng
odpowiedz na przetamanie negatywnych skojarzen z tymi ugrupowaniami. Maryna
Liuta opisuje zaréwno slowianskie, jak i germanskie typy poganstwa w Ukrainie
i przywoluje postawy kobiet — cztonkin tych ugrupowan - wskazujac na ich sile,
indywidualne $ciezki, ktore splatajg sie, pozwalajgc ukrainskiemu poganstwu dawa¢
opdr wobec rosyjskiej opresji. Z kolei Piotr Grochowski podkresla celowo wyksztat-
cane przez polskie rodzimowierstwo narzedzia inkluzywnosci, ktére mialyby, miedzy
innymi, pomoc zatrze¢ historyczne powigzania poganstwa w Polsce ze skrajnymi
nacjonalizmami.

Proponowane w Germanic and Slavic Paganisms podejscie do analizy poganstwa
przez pryzmat bezpieczenstwa i zagrozen jest, zwlaszcza w obecnej sytuacji geopoli-
tycznej, niemal koniecznym elementem studiéw nad tymi ruchami - zaréwno spo-
tecznosciami religijnymi, jak i ugrupowaniami politycznymi czerpigcymi z symboliki
przedchrzescijanskiej. Jednoczesnie ksigzka pokazuje, ze wiele jeszcze jest do zrobienia,
zwlaszcza w kontekscie zapobiegania manipulacji tresciami poganskimi — w tym
zakresie konieczne jest wypracowanie nowych podejs¢ analitycznych, w monografii
jedynie zarysowano mozliwy obszar tych rozwazan.
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Karolina Bielenin-Lenczowska, Kolonisci z Rio Claro. Spoteczno-jezykowe Swiaty
polskich osadnikéw w potudniowej Brazylii, Stowo/obraz terytoria, Gdansk: Stowo/
obraz terytoria 2024, ss. 326.

Autorka omawianej pracy jest antropolozka spoleczng i lingwistkg. Obecnie
pracuje w Instytucie Slawistyki Polskiej Akademii Nauk, wczes$niej za$ byla zwigzana
z Instytutem Etnologii i Antropologii Kulturowej Uniwersytetu Warszawskiego.
Jej zainteresowania badawcze koncentrujg si¢ m.in. wokdét studiéw migracyjnych
oraz interdyscyplinarnego dialogu antropologii spolecznej z lingwistyka. W tym
nurcie umiejscowiona jest rowniez recenzowana publikacja.

Monografia sklada si¢ z wprowadzenia, dziewieciu rozdziatéw, zakonczenia oraz
wykazu rysunkow i fotografii. Juz we wstepie Autorka pisze, ze jest to ksiazka o jej
»doswiadczeniu spotkania z ludZmi — mieszkaricami dawnej Kolonii Rio Claro, a takze
spotkania z malym wycinkiem wspdlnej historii Polski i Brazylii oraz z codziennoscig
grupy potomkow migrantdw, ktorzy przyjechali, aby rozwijac rolnictwo w poludniowe;j
Brazylii i zasiedla¢ stabo zamieszkane wowczas potacie kraju” (Bielenin-Lenczowska
2024, s. 8). Wspomniane doswiadczenie jest jednym z najwazniejszych narzedzi
badawczych zastosowanych w pracy. Wida¢ to migedzy innymi w anegdotycznym,
lecz trafnym, stwierdzeniu, ze antropolog ,,nigdy nie jest do konca na urlopie” (s. 5).
Badaczka szeroko zarysowuje kontekst badan w Brazylii, specyfike terenu oraz zasto-
sowane taktyki, np. przez spedzanie wolnego czasu z wlasng rodzina, ktéra pdzniej
stala sie nieodlgcznym czynnikiem badan terenowych, realnie wptywajacym na ich
prowadzenie.

Ksigzka Bielenin-Lenczowskiej wpisuje si¢ ,w antropologiczne badania nad
migracja, diasporg, krajobrazem oraz dziedzictwem kulturowym” (s. 11). Wazng
cze$cig badania tych zjawisk sg dla niej ,,ideologie jezykowe” i praktyki jedzeniowe.
Jezyk, ale tez konsumpcja, s3 wedtug niej zbiorem praktyk spotecznych i kulturowych
uwiklanych w rézne dzialania i procesy tozsamos$ciowe. Pytania badawcze, ktdre
stawia, brzmig: ,,co to znaczy, ze kto$ jest Polakiem w Brazylii? Jakie elementy kul-
tury, zwlaszcza jezyka i praktyk rolniczych oraz jedzeniowych uwazane sg za polskie?
Co dla moich rozmoéwcéw oznacza «moéwienie po polsku», uprawianie polskich
roélin, jedzenie typowego polskiego jedzenia oraz czym w takim razie jest polskie
dziedzictwo? Wreszcie: jaki jest to jezyk i jakie jest to jedzenie? Jak te praktyki,
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wyobrazenia obecne s3 w wielozmystowym, ucielesnionym krajobrazie spoteczno-
-jezykowym w potudniowobrazylijskiej wsi?” (s. 11-12).

Autorka w jasny sposob przedstawia zalozenia teoretyczne dotyczace ideologii
jezykowych, praktyk jedzeniowych, krajobrazu kulturowego i wytwarzania dziedzictwa,
za pomocyg ktorych analizuje zgromadzony materiat etnograficzny. Na szczegélna
uwage zasluguje rozdzial, w ktéorym przedstawila metody badan oparte na zaanga-
zowanym i dlugim pobycie w terenie. Moim zdaniem powinna by¢ to monografia
prezentowana studentom pierwszych lat etnologii jako wazna lektura poswigcona
tematowi ksztaltowania wlasnego warsztatu badawczego i praktykowania badan
terenowych. Tres¢ ksigzki wyrasta z refleksyjnego i wrazliwego uprawiania antropo-
logii, w ktérym bogate doswiadczenia etnograficzne i silnie zakorzenione w relacjach
z badana spolecznoscig Iaczg sie z zapleczem teoretycznym i historig spoleczng. Rownie
istotne jest to, ze tre$¢ recenzowanej publikacji pozostaje przystepna jezykowo dla
szerokiego grona czytelnikéw, w tym dla obiorcéw pochodzacych z terenu badan.
Takie wlasnie podejscie nalezy popularyzowaé wérdéd mlodych adeptéw etnologii.
Na przykladzie wspomnianej cze$ci ksigzki widaé, ze metodologia badan nie musi
by¢ nuzacym watkiem pracy naukowej. Wprost przeciwnie, moze by¢ dobrg zacheta
do autorefleksji nad wlasnymi sposobami prowadzenia badan oraz inspiracja dla
zglebiajacych podstawy etnografii wspotuczestniczacej, mocno osadzonej w tere-
nie, otwartej na popularyzacje wiedzy wérdd réznych grup odbiorcow, wlaczajacej,
nastawionej na tworzenie wiedzy spolecznie uzyteczne;j.

W dalszej czesci ksigzki Bielenin-Lenczowska przedstawia historyczny kontekst
powstania badanej przez nig spolecznosci. Antropolozka zajeta si¢ potomkami pol-
skich osadnikéw, ktérzy w XIX wieku przybyli do potudniowej Brazylii. Proces ten
trwal w ramach panujacej 6wczesnie tzw. goraczki brazylijskiej, czyli wzmozonych
migracji spowodowanych wyobrazeniami o mozliwosci szybkiego wzbogacenia
i emancypacji. Osadnicy wywodzili si¢ z polskiego chtopstwa wszystkich trzech
zabordw i osiedlali si¢ przede wszystkim na terenach wiejskich, gdzie zajmowali si¢
karczunkiem i zaktadaniem kolejnych osad rolnych. Réznito ich to od polskich emi-
grantéw w Stanach Zjednoczonych i Kanadzie, ktorzy osiedlali sie gléwnie w miastach.
Polscy kolonisci w Brazylii nie funkcjonowali jednak w prézni. Ich obecnosci towa-
rzyszylo ,,przeniesione sasiedztwo” w postaci osadnikéw pochodzenia niemieckiego
(tzw. Pomeranos) i rusinskiego. Mozaike etniczng dopelniali tez emigranci z Wtoch,
brazylijscy Metysi i ludno$¢ rdzenna. W tych warunkach zaczeta tworzy¢ sie kultura
pogranicza brazylijskich Polakéw. Na ich sytuacje wplywala sytuacja polityczna
w Brazylii - poczawszy od programu ,wybielania kraju”, w ramach ktérego $ciggano
masy europejskich osadnikéw, po polityke konsolidacji kulturowo-jezykowo-naro-
dowej prowadzonej przez prezydenta Getulia Vargasa od konca lat 30. XX wieku.

Badaczka rekonstruuje zycie pierwszych osadnikéw, role réznych instytucji
publicznych w ksztaltowaniu zycia spolecznego tejze diaspory (funkcjonowanie pol-
skojezycznej szkoly, obecnos¢ polskiego ksiedza w miejscowym kosciele). Przyglada
sie wspomnieniom swoich rozméwcow, krajobrazowi ksztaltowanemu przez pokolenia
kolonistow, zastanej architekturze, domowym archiwom i ocalaltym dokumentom.
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Prowadzi jg to do odkrywania tego, co zachowane, przekazywane i aktywnie pieleg-
nowane oraz stopniowo zapominane, utracone, nieobecne. Tym samym formuje
ona obraz konkretnej spolecznosci migranckiej - jej funkcjonowania, odnajdywania
sie w nowej rzeczywistosci kraju przyjmujacego oraz trwania w postkolonialnym
$wiecie spolecznym. Jest to tym cenniejsze, ze ilustruje zycie postemigranckiej grupy
powstatej w wyniku nowoczesnych procesow globalizacji.

Niewatpliwg zaletg publikacji jest jej rola dokumentujgca. Monografia rejestruje
i utrwala konkretne zwyczaje, praktyki, zwroty, historie, jezyk, pojecia emiczne.
Dlatego tez niezwykle interesujace wydaly mi sie rozdziaty poswigcone praktykom
jedzeniowym, rolnictwu, ogrodnictwu i ich patrymolizacji (udziedzictwowieniu).
Szkoda natomiast, Ze monografia zawiera tylko niewielka liczbe zdje¢, ktore ciekawie
mogtyby ilustrowaé przedstawiane tresci. Zabraklo ich w wielu rozdziatach. Niedosyt
wywoluje takze brak mapy, ktéra przeciez mogta znalez¢ sie na poczatku ksigzki,
przez co czytelnikowi fatwiej byloby zorientowac¢ si¢ w odwiedzanych przez Autorke
miejscowos$ciach. Zabraklo mi réwniez rozwinig¢cia watkéw zwigzanych z nurtem
studiow pamigcioznawczych, a dotyczacych palimpsestowosci miejscowych kraj-
obrazéw, nakladajacych si¢ na siebie warstw czasu i pamieci, reprezentowanych przez
rézne grupy narodowo-etniczne i spoteczno-zawodowe (wykorzeniani Indianie Tupi
i Guarani, kolonizujacy Portugalczycy, naptywajacy tysigcami chlopscy imigranci
z XIX-wiecznej Europy), z czym w bliskiej relacji pozostajg praktyki jedzeniowe
i ideologie jezykowe. Ciekawym zrédlem badawczym wydaja mi sie rowniez zbiory
domowych archiwéw i ich potencjal jako tzw. egodokumentéw (Chorazyczewski,
Rosa 2015). Zaskoczyt mnie takze fragment, w ktérym Autorka powolata sie na repor-
taz Joanny Kuciel-Frydryszak (2023). Wydaje mi si¢ on powierzchowny, a w dodatku
wybidrczo wykorzystujacy zrodla historyczne. Zastrzezenia budzi tez tendencyjna
wymowa tego reportazu pozbawiajaca sprawczosci mieszkancow obszaréw wiej-
skich. Z pewnoscia wiecej na temat perspektywy chtopskiej wniostaby przyktadowo
monografia autorstwa Mateusza Wyzgi (2022). Sadze, ze w publikacji warto byloby
poglebi¢ watki zwigzane z kulturg materialng kolonii Rio Claro, dotyczace rolnictwa
i budownictwa, ktére zostaly zarysowane zbyt ogolnie. Interesujace byloby réwniez
wlaczenie folkloru, tzn. elementdéw kultury stowa, zabawy, muzyki, opowiesci.

Recenzowana monografia pokazuje, ze etnografia w dzisiejszym, globalno-
-lokalnym $wiecie staje przed nowymi zadaniami. Przemieszczajgce si¢ tozsamosci,
kultury pogranicza, lokalne mikro$wiaty, spotecznosci uksztaltowane w wyniku
réznego rodzaju proceséw migracyjnych sa waznymi problemami badawczymi
podejmowanymi w studiach etnograficznych. Publikacja Bielenin-Lenczowskiej
wpisuje si¢ tym samym w nurty wspdlczesnych studidw migracyjnych, wzbogacajac
je perspektywa krytycznych badan nad procesami wytwarzania dziedzictwa kulturo-
wego. Jest przykladem odniesienia polskiej etnografii do wspdtczesnych standardow
w antropologicznych badaniach spotecznosci wiejskich, istotny jest takze jej wymiar
dydaktyczny, gdyz zawiera cenny zestaw wskazowek i inspiracji do prowadzenia
wlasnych badan terenowych.
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Artykuly naukowe sptywajace do Redakgji sa poddawane recenzjom. Publikacja, aby by¢ dopuszczona
do druku, musi uzyska¢ dwie pozytywne recenzje. W przypadku, gdy jedna recenzja jest pozytywna, a
druga negatywna, powolywany jest trzeci recenzent, ktorego opinia jest rozstrzygajaca. Redakcja doktada
wszelkich staran, aby zardwno autor/ka, jak i recenzent/ka byli wobec siebie anonimowi, stosujac zasade
double-blind review. Kazda recenzja musi si¢ koriczy¢ jednoznaczng konkluzja dopuszczajacy artykut
do druku lub nie. Zasady kwalifikowania lub odrzucania publikacji sa dostgpne w kazdym numerze
czasopisma oraz na stronie internetowej: http://journals.iaepan.pl/ep/about/submissions. Redaktorzy
przekazuja artykuly do recenzji, starajac sie unikna¢ konfliktéw intereséw pomiedzy autorami, redakcja
i recenzentami. Gwarantuja takze, ze wszelkie informacje zwigzane z przestanymi tekstami sg tajne
przed ich publikacja. Recenzenci oceniajg teksty jedynie na podstawie ich treéci. Recenzentom nie
wolno wykorzystywa¢ wiedzy na temat pracy przed jej publikacja. Jesli uznaja, ze ich kwalifikacje nie sg
wystarczajace do wlasciwej oceny badan przedstawionych w publikacji, powinni poinformowa¢ redak-
tora i zrezygnowac z podjecia sie procesu recenzyjnego. Zasady etyczne i prawa autorskie Wszystkie
czasopisma publikowane przez Instytut Archeologii i Etnologii Polskiej Akademii Nauk przestrzegaja
najwyzszych standardéw etycznych publikacji opartych na zasadach wypracowanych przez migdzyna-
rodowg organizacj¢ Komitet Etyki Wydawniczej (COPE), jak réwniez zasad Kodeksu Etyki Pracownika
Naukowego, opracowanego przez Komisje do spraw Etyki w Nauce dziatajacej przy Polskiej Akademii
Nauk. Redakcja zastrzega sobie prawo do wstrzymania publikacji artykuléw stojacych w sprzecznosci
z zasadami etycznymi, a przypadki plagiatow sa zglaszane wladzom Instytutu oraz mogg by¢ zgta-
szane Komisji ds. Etyki przy Polskiej Akademii Nauk. Autorzy/autorki zapewniajg, Ze sg oryginalnymi
tworcami prac, ktore nie zostaly skierowane do publikacji w innym miejscu. Wszelki udzial innych
autorek/autoréw czy wspdtpracownikow jest wlasciwie uznany i opisany, a partie tekstu zaczerpniete
od innych tworcow czy zrédel sg wlasciwie opisane. Udzial instytucji finansujacych badania jest jawny.

Podstawowe kryteria artykulu

Autorzy i autorki proszeni sg o sprawdzenie, czy tekst spetnia ponizsze kryteria. Teksty, ktore nie
spelniaja wymagan redakcyjnych, moga zosta¢ odrzucone.

1. Tekst nie byl dotad nigdzie opublikowany ani nie jest przedmiotem postepowania w innym
czasopismie.

2. Tekst zapisany w formacie OpenOffice, Microsoft Word, RTF lub WordPerfect.

3. Jezeli jest dostepny, nalezy dostarczy¢ URL (DOI) dla pozycji bibliograficznych.

4. Interlinia 1,5; wysokos¢ pisma 12 pkt; stosowana raczej kursywa niz podkreslenia (z wyjatkiem
adresow stron internetowych); wszystkie rysunki oraz tabele sa dodane jako osobne pliki o wlasciwej
rozdzielczoéci (por. Wytyczne redakcyjne dla autoréw: https:/journals.iaepan.pl/ep/about/ submissions).

5. Tekst zostal sformatowany zgodnie z wytycznymi dla autora okreslajacymi styl i zasady sporza-
dzania bibliografii.

6. Tekst nie przekracza 50 000 znakéw z.s. objetosci.

Wytyczne redakcyjne dla autorek i autorow

Wymagane jest podpisane o$wiadczenie o wktadzie procentowym danego autora/autorki w przy-
gotowanie artykutu, ktére powinno by¢ zalaczone jako osobny plik. W przypadku pozytywnej decyzji
redakeji o publikacji artykulu nalezy wypelni¢ i przesta¢ umowe.

Objetos¢ artykutu: przyjmujemy teksty o objetosci okoto 20-25 stron maszynopisu (ok. 45 000 —
50 000 znakow z.s.), do kazdego tekstu prosimy dolaczy¢ jego streszczenie (do 1000 znakéw) w jezyku
angielskim oraz stowa kluczowe w jezyku angielskim.

Jezyk artykutu: polski i angielski, okazyjnie bedziemy ttumaczy¢ artykuly autoréw zagranicznych.
Przesylany plik powinien by¢ zapisany w formacie .doc lub .rtf (Reach Text Format) — oba typy dostepne
w programie MS-Word.
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Formatowanie tekstu:

o rozmiar czcionki: 12, przypisy dolne 10;

 marginesy (lewy, prawy, gorny oraz dolny): 2,5 cm;

o interlinia: 1,5 wiersza;

o cytaty: cytaty prosimy umieszcza¢ w cudzystowie (w tekscie), wyblokowane (dtuzsze niz trzy
wiersze) lub kursywa (tytuly prac lub cytaty wypowiedzi rozméwcow);
myslniki: prosimy uzywa¢ dywizéw do Iaczenia stéw (czarno-bialy; 20th-century anthropologist)
oraz my$lnikéw we wtraceniach (obydwie nazwy — etnologia i antropologia — znajduja zastosowanie);
sekecje tekstu: prosimy wprowadzaé srodtytuty, jesli tekst tego wymaga; prosimy nie wprowadzaé
interlinii miedzy akapitami oraz miedzy §rodtytutami a tekstem.

Pierwsza i ostatnia strona

W gérnym lewym rogu nalezy poda¢ imie i nazwisko oraz instytucje, np. Anna Kowalska Instytut
Etnologii i Antropologii Kulturowej UW, Warszawa. Nastepnie tytul artykulu. Na ostatniej stronie
za bibliografig nalezy umiesci¢ streszczenie w jezyku angielskim ze stowami kluczowymi oraz dane
kontaktowe do autora: imie, nazwisko, stopien i tytul naukowy, nazwe instytucji oraz jej pelny adres,
e-mail stuzbowy, numer ORCID (nalezy zalozy¢ konto).

Fotografie/ilustracje

Zdjecia do artykuldéw przyjmujemy w formie elektronicznej w rozdzielczosci min. 300 dpi. Zdjecia
powinny by¢ umieszczone w oddzielnych plikach. Konieczne jest dolaczenie spisu fotografii/ilustracji oraz
podpiséw do nich. Fotografie w tekscie beda czarno-biale. Liczba umieszczanych zdjec jest ograniczona
mozliwos$ciami finansowymi Redakcji oraz liczbg tzw. wakatow. Konieczne jest rowniez podanie infor-
magcji o prawach autorskich zwigzanych ze zdj¢ciem/grafika, ich autorze; a w razie potrzeby pozyskanie
zgody Autora na publikacje lub zlozenie oswiadczenia o dysponowaniu prawami do ich publikacji.

Przypisy bibliograficzne
Od roku 2026 w czasopismie stosujemy system bibliograficzny Chicago.
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