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Kosmiczne i spoteczne wymiary zadomowiania sie
w przestrzeni. Przyktad acefalicznego ludu Konkomba
z Ghany i Togo

The cosmic and social dimensions of the process of settling
within a space. Example of the acephalous Konkomba people
from Ghana and Togo

Abstract

The process of settling within a space in traditional agricultural societies takes place at the cosmic and social
level. Its aim is to unite the invisible forces that govern the earth and to set up a framework for procreation
in accordance with the accepted principles of marriage. The article is based on research conducted among
the Konkomba people from North Togo, who settled in the vast area of the Oti Valley about 200 years ago.
It is a typically acephalous society, characterized by a large dispersion of settlements and political independ-
ence of families. The occupation of new areas was related to the creation of a symbolic reference to the land
and by the construction of homesteads and housing estates as spaces of life, with the confirmation of ties
between family members as well as between the living and dead relatives. The intimacy of the house, the
rituals regulating human relationships and fertility provided by the ancestors and the spirits governing
the earth, enable the Konkombas to feel safe in everyday life.

Key words: social space, Konkomba, Togo, ritual, cult of the earth, ethnographic approach

* 0 ow %

Zadomowianie si¢ tradycyjnych spoteczeristw rolniczych w przestrzeni odbywa si¢ na poziomie kosmicz-
nym i spotecznym. Ma ono na celu zjednanie sit niewidzialnych rzadzacych ziemig oraz stworzenie ram do
prokreacji zgodnie z przyjetymi zasadami matzenstwa. Artykut powstal na podstawie badari prowadzonych
u ludu Konkomba z Pétnocnego Togo, osiadtego na rozlegtym obszarze doliny rzeki Oti okoto 200 lat temu.
Jest to spoteczenstwo typowo acefaliczne, ktére charakteryzuje si¢ duzym rozproszeniem osiedli
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i niezaleznoscig polityczng rodzin. Zajmowanie nowych terenéw zwigzane bylo ze stworzeniem odniesienia
symbolicznego do ziemi, za$ przez budowe zagréd i osiedli jako przestrzeni zycia, z potwierdzeniem wigzéw
miedzy czlonkami rodziny oraz miedzy zyjacymi a zmartymi krewnymi. Intymnos¢ domu, rytuaty regulu-
jace relacje miedzyludzkie oraz ptodnos¢ zapewniona przez przodkéw i duchy rzadzace ziemia umozliwiaja
Konkomba bezpieczng codziennos¢.

Stowa kluczowe: przestrzeri spoteczna, Konkomba, Togo, rytuat, kult ziemi, badania etnograficzne
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Przestrzen stanowi dla kazdego spoteczeristwa wazny punkt odniesienia. Stosunek,
jaki utrzymuje grupa spoteczna do przestrzeni, gwarantuje oryginalno$c jej tozsamosci.
»Przestrzen nie jest neutralna — pisali Abraham Moles i Elisabeth Rohmer — nie jest
pusta rama, ktéra nalezy wypetni¢ zachowaniami, ale jest przyczyna, zrédtem zacho-
wan”!. Kazda kultura wypracowuje swéj model postepowania, uwzgledniajac uksztatto-
wanie terenu i system wyobrazen z nim zwigzany. W istocie rzeczy wymiar przestrzenny
rzeczywisto$ci spoteczno-kulturowej nie daje si¢ uchwyci¢ bezposrednio, a jedynie przez
uktad systeméw i struktur spotecznych oraz glebi¢ dyspozycji symbolicznych.

Migracja ze wsi do miast afrykanskich zaktada radykalng zmiang odniesienia do
przestrzeni. Pomijajac kwesti¢ skupienia w miescie na matej przestrzeni duzej liczby
ludzi, imigrant stoi w obliczu zmiany relacji do ziemi i sposobu zamieszkiwania. W mie-
$cie ziemia jest w cenie, tracac jednoczes$nie wymiar sakralny okreslajacy ja jako dar bo-
géw i przodkéw powierzony na wieczne uzytkowanie potomkom. Wraz z pojawieniem
si¢ gospodarki kapitalistycznej nabyta wartos¢ pieniezna, pozbywajac si¢ wartosci du-
chowej. Majac na uwadze uzytkowanie ziemi przez cala rodzine, trudno wskaza¢ kon-
kretnego wlasciciela, ktéry miatby prawo do posiadania i ewentualnej sprzedazy. Dlatego
kupujacy parcele nowy mieszkaniec miasta, nigdy nie jest pewny, czy pertraktuje z wla-
$ciwym wiascicielem, czy czasem dziatka nie zostala juz sprzedana przez innego cztonka
rodziny.

Migranci w miescie, przynajmniej w pierwszym pokoleniu, czuja si¢ obco. Ich
zwigzek z ziemia pochodzenia jest wciaz bardzo intensywny. Za moralny obowiazek
uwaza si¢ obecnos¢ na $wietach dozynkowych odprawianych w miejscu pochodzenia,
za$ absolutna powinnoscia jest uczestniczenie w obrze¢dach zatobnych ktéregos z krew-
nych. Przedmiotem tego artykutu jest lud Konkomba, ktérego terytorium znajduje si¢
w péinocno-zachodniej czesci Togo?. Jest to lud, dla ktérego przestrzen ma szczegélne

! Moles, Rohmer 1982, s. 25.
2 Artykut w duzej mierze powstat na podstawie badan terenowych prowadzonych w latach 1979-1982
w Togo. Zob. Pawlik 1993; 2010a; 2010b. Weryfikacja tych danych w roku 2014 nie wykazata wigkszych
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znaczenie, ktéry nie waha si¢ chroni¢ swoich posiadtosci przy pomocy sity, jesli zachodzi
koniecznos¢. Swiadezy o tym, na przyktad, spér o ziemie grupy Konkombéw z przedsta-
wicielami ludu Anufo w czerwcu 2018 roku w Ghanie, w wyniku ktérego ok. 2000
mieszkaricéw schronito si¢ w Togo?.

Konkombowie s3 ludem acefalicznym. Przestrzen, w obrebie ktérej zyja, opanowa-
li nie tylko w sensie fizycznym, ale réwniez wypracowali dla niej odniesienia typu ko-
smologicznego, pozwalajace na utrzymanie harmonii miedzy $wiatem widzialnym
a $wiatem niewidzialnych duchéw i sit rzadzacych ziemia. Spoteczno$é ta charakteryzu-
je si¢ duzym rozproszeniem ludnosci i wieloma, niezaleznymi osrodkami decyzyjnymi.
Podstawa organizacji spolecznej sa patrylinearne grupy krewniacze: lineaze i rody.
Poszczegdlne rodziny sa samodzielne gospodarczo i politycznie, wladaja na okreslonym
terytorium oraz sprawuja we wlasnym zakresie kult religijny, za ktéry odpowiedzialny
jest najstarszy cztonek rodziny.

Ukazujac role, jaka odgrywa przestrzen w okresleniu tozsamosci poszczegélnych
jednostek spotecznych oraz znaczenie miejsc i przemieszczania si¢ podczas rytuatéw
przejscia, oméwiony zostanie proces zadomowiania praktykowany przez Konkombéw.
Fakt ten ma kluczowe znaczenie réwniez dla przedstawicieli tego ludu mieszkajacych
w miescie. Wszelkie odniesienia religijne, ktére w tym spoteczenistwie rolniczym zwia-
zane s3 z ziemia, dotycza wszystkich przedstawicieli danego rodu. Chcac przejednaé
przodkéw lub wptyna¢ na pomyslnosé, trzeba udaé si¢ do rodowego sanktuarium, a ry-
tualy zwiazane z etapami zycia odprawi¢ w rodzinnym domu.

Zajecie nowych terenow

Jednostke spoteczng minimalng tworzy lineaz (unibaan), ktérego cztonkowie po-
chodzg od jednego znanego i genealogicznie rozpoznawalnego przodka. Stanowi on
bazg wigkszej struktury spotecznej, jaka jest réd (klan), ktérego cztonkowie uznajg wspol-
ne pochodzenie nie znajac jednak imienia wspélnego przodka. R6d zajmuje to samo te-
rytorium i to wlasnie odniesienie do ziemi stanowi jego podstawows charakterystyke.
Kazdy r6d ma swoja nazwe i swéj totem lub jedynie obowiazujacy zakaz pokarmowy.
Wspélne odniesienie do tych symboli cztonkéw poszezegdlnych rodéw stwarza migdzy
nimi pokrewiefistwo i wynikajacg z niego odpowiedzialnos¢ za zycie rodu. Cztonkéw
rodu cechuje braterstwo, réwnos¢ i wspélna wiasnosé nieruchomosci. Rody Konkomba
s3 egzogamiczne, niemniej reguta ta nie jest przestrzegana w formie absolutne;j*.

Analizujac jednostki terytorialne Konkomba, nalezy rozwazy¢ dwa typy relacji:
przestrzen — spoleczeristwo i przestrzen zamieszkana — oftarz ziemi. Najwicksza

zmian. Wiekszo$¢ Konkombéw zyje w Ghanie (granice miedzy Togo a Ghang ustanowiono zgodnie
z zamystem mocarstw kolonialnych). Na tereny obecnego Togo przybyli okoto 200 lat temu.
Konflikt plemienny na pétnocy Ghany, 8.04.2019. Wspomnie¢ tez nalezy wojny plemienne miedzy
Konkombami a Nanumbami w Ghanie. Ostatnia miata miejsce w 1994 roku.

4 Froelich 1954, s. 106—108.
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jednostka przestrzenna nazywana jest przez Konkomba /itinggban, stowo ztozone
z dwéch rdzeni -ting (ziemia) i ghan (skéra) (/i- to partykuta klasy nominalnej). Ziemia
zamieszkana jest uwazana za powloke jednostki terytorialnej. W jej granicach znajduja
si¢ ziemie uprawne, zrédta wody i rzeki, osiedla i potacie ziemi nieuprawnej — ,busz”
stanowiacy miejsce polowan. Taka jednostka terytorialna moze zajmowaé¢ powierzchnie
kilkunastu kilometréw kwadratowych. Z tej ziemi mieszkaricy pozyskuja konieczne po-
zywienie. Znajduja tam drzewo na opat i drewno budowlane. Kiedys taka jednostka byta
samowystarczalna (z wyjatkiem soli sprowadzanej z solanek nadmorskich), o czym
swiadcza mate targowiska, ktére gromadzity cztonkéw jednego rodu lub kilku rodéw
sgsiadujacych.

Jednostka przestrzenna /itinggban zamieszkana jest przez wspdlnote ludzi nazywa-
ng Jitimbol, ktéra uwaza si¢ za ,tych samych” (binibaan). Chodzi tu o cztonkéw tego sa-
mego rodu zyjacych w jednym lub wigcej osiedli. Miejsce, w ktérym znajduje si¢ osiedle
nazywane jest do. Stowo to moze oznaczaé miejsce zamieszkania — pojedynczy dom lub
grupe doméw, ale réwniez rodzing (rodzing poszerzong, lineaz). Stowo do znajdujemy
w toponimach: Wadjado, Djagredo, Oudindo itd., ktére sktadaja si¢ z imienia osoby
z przyrostkiem -do (u Wadji, u Djagre, u Oudina itd.). W drugim znaczeniu do wyraza
calg przestrzen spoteczna, grupe krewniacza, ktéra zamieszkuje jedna lub wigcej zagréd.
Podczas pozdrowieri mozna zapytaé, na przyktad: ,,dado yaab poo ya?” ,Jak sie maja ludzie
z twojego domu?”. Brytyjski badacz, David Tait, podkresla, ze rozréznienie migdzy
miejscem zamieszkania a rodzing jest sztuczne, poniewaz Konkomba tego nie robig’.
Podwdjne znaczenie do pozwala dostrzec dwa aspekty przestrzeni zycia: fizyczny
i spoteczny.

Na terytorium rodu znajduje si¢ jedno lub wiecej osiedli, a kazde z nich obejmuje
jeden lub wiecej doméw. Wraz ze wzrostem ludnosci, osiedla wykazuja coraz wicksza
gestosé zaludnienia. Jesli rodzina utozsamia si¢ z domem (o), réd — uznajac wspolne
pochodzenie swoich cztonkéw — odwotuje si¢ do danego Zitinggban jako jednostki tery-
torialnej, ktorej granice siegaja do limitu pdl uprawnych. Niemniej /itinggban nie ogra-
nicza si¢ tylko do miejsca zamieszkania i srodowiska zycia danej grupy. Ma on istotne
znaczenie na poziomie wyobrazen religijnych. Kazdy /itinggban posiada miejsce $wiete
(okoto hektara wydzielonej ziemi, czgsto jest to naturalny zagajnik z gesto rosngcymi
drzewami i krzewami), w ktérym znajduje si¢ ottarz ziemi. To miejsce §wicte, nazywane
litinggbal, jest uwazane za materializacje béstwa ziemi, za najwyzsza $wigto$¢ rodu.
Litinggbal jest miejscem zakazanym dla niewtajemniczonych. Teren ten zachowuje pier-
wotng forme, nie wolno tam uprawia¢ ziemi, ani nawet porzadkowaé gatezi. Co roku,
wokét tego miejsca czysci sie z roslinnosci szeroki pas terenu, aby nie dosiegnat go ogien
podczas wypalania traw. Nikt nie wchodzi na to miejsce bez wyraznego powodu. Zas$
zakaz absolutny obowiazuje kobiety ci¢zarne i obcych.

> Tait 1961, s. 183.
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Wewnatrz /itinggbal znajduje si¢ ottarz w formie kamieni lub skaty. Sita pozanatu-
ralna, ktéra materializuje si¢ w /itinggbal zarzadza plodnoscia ziemi oraz kobiet. Kazdy
rolnik moze zawrze¢ pakt z ta sita (duchem, béstwem) podczas sezonu upraw. Prosi o do-
bre zbiory, przyrzekajac ofiary po zniwach (kozle, perliczke itp.). Proszacy prezentuje
wodg i czyni obiat¢ na kamieniach stanowigcych przybytek sity (ducha), wzywajac Boga,
béstwa i przodkéw. Nastepnie zabija mlodego kurczaka, ktérego zanosi do domu, aby
spozy¢. Informuje straznika /itinggbal, pana ziemi (utindaan) o swoim przyrzeczeniu®.

Utindaan jest najstarszym meskim czlonkiem gtéwnego lineazu, tym, ktéry dekla-
ruje pierwszeristwo w zajmowaniu danego terytorium. To on rozdziela ziemi¢ nowo-
przybylym i jest odpowiedzialny za kult ducha ziemi. Gtéwna ofiara ma miejsce po
zniwach. Wszyscy sasiedzi sa poinformowani o tym wydarzeniu. Poprzedza ja uroczysty
taniec kinaachong wykonany w poblizu miejsca swigtego. Taniec ten, towarzyszacy naj-
czedciej obrzedom zakoriczenia zatoby, ma glebokie znaczenie symboliczne i stanowi
odnowienie kosmosu.

Po obiacie z wody i z podpiwku utindaan przystgpuje do spetnienia ofiary (z kur-
czakow, perliczki, kozlgcia lub barana). Krew wylewa na kamienie oltarza, piéra przykle-
ja do krwi, a po ugotowaniu, czg¢$¢ zarezerwowang dla béstwa, czyli watrobe, dziéb
i koncéwki skrzydet w przypadku drobiu, a koricéwki tap lub ogona oraz uszu w przy-
padku owcy lub kozy, rozciera na miazge tworzac jednolita masg, a nastgpnie przykleja
do swigtych kamieni. Migso musi by¢ spozyte na miejscu. Okazji do ztozenia ofiar dla
duchéw ziemi moze by¢ wiecej. Najwazniejsza z nich jest przedtuzajaca si¢ susza.
Ponadto co trzy lata ma miejsce rytuat U kpil kiting — umycie ziemi, majacy na celu
wzmocnienie jej sity ptodnosci.

Wazna rola, jaka pelni Zitinggbal w zyciu spotecznosci zamieszkujacej dany obszar,
a przez to réwniez zasadnicza rola pana ziemi w zyciu wspélnoty pozwala sadzié, ze
litinggban jest czyms$ wiecej niz jednostka terytorialna, jest jakby parafig ze swoim miej-
scem kultu — zreszta jedynym miejscem $wietym uznawanym przez wszystkich jej
mieszkaricéw — oraz z panem ziemi sprawujacym kult (utindaan)’.

Kiedy rodzina lub grupa rodzin pragnie opuscié¢ terytorium rodu i osiedli¢ si¢ na
niezamieszkatym terenie, konsultuje si¢ z wrézbita, czy decyzja ta jest mile widziana
przez przodkéw. Kiedy za$ przybeda na nowe miejsce, wrézbita musi znalez¢ umiejsco-
wienie /itinggbal. W ten spos6b ustanawia si¢ od samego poczatku relacja miedzy grupa
krewnych a sita pozanaturalng rzadzaca nowym terytorium. Nie oznacza to, ze wigzy
z pozostatymi krewnymi i z miejscem pochodzenia sg natychmiast zerwane. Niemniej
od samego poczatku, na ottarzu ziemi i w domu odprawione zostang rytuaty zasiewow
i zniw. W ten sposéb postawiony bedzie pierwszy krok w kierunku autonomii teryto-
rium i powstania nowego rodu.

¢ Liczne opisy rytualéw zwigzane z litinggbal — zob. Zimon 1992; Zimon 1998a.
7 Froelich 1954,s. 113.
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Najczestsza przyczyng poszukiwania nowych miejsc do zycia jest niska jako$¢ zie-
mi uprawnej. Jalowos¢ pél i z tym zwiazane stabe plony sktaniaja mieszkaricéw osady do
ustalenia powodu takiego stanu rzeczy. Jesli wrézbita wskaze na obecno$¢ nieznanego
i zaniedbanego béstwa/ducha, wyznaczy tez rodzaj ofiar, ktére trzeba ztozy¢, aby je uta-
skawi¢ i zapewni¢ ptodno$¢ ziemi.

Litinggbal nie jest na terytorium rodu jedynym miejscem $wigtym. Ziemia kryje
inne miejsca, w ktérych rezyduja duchy, duszki i béstwa. Miejsca te reprezentuja kamie-
nie, drzewa, biegi rzek lub wzgérza. W kraju Konkomba najczesciej sa to duze drzewa,
ktére odrézniaja si¢ wielkoscia, a przede wszystkim bogatym i gestym ulistnieniem, jak
na przyktad Afzelia africana. Méwi sig, ze w gestym listowiu lubig odpoczywaé duchy.
ZwyKkle, aby dowiedzie¢ sie, czy dane miejsce jest zamieszkale przez byty niewidzialne,
trzeba zasiggna¢ rady wrézbity.

Przestrzeri moze by¢ analizowana wedtug podwdéjnej logiki: wedtug porzadku ko-
smicznego i wedtug porzadku zycia. Pierwszy zarzadza relacjami miedzy natura a sitami
kosmicznymi, drugi, miedzy zyciem widzialnym a niewidzialnym. Jesli sakralno$¢ pierw-
szego porzadku zasadza si¢ w tym, co tajemnicze, nieznane i niebezpieczne, porzadek
zycia dysponuje szerokim repertuarem praktyk religijnych, ktére zapewniaja dobrostan
osoby i grupy — przede wszystkim na poziomie zycia biologicznego, ktére jednak nie
moze istnie¢ bez ingerencji $wiata niewidzialnego — zycia przodkéw. To oni chronig
zyjacych krewnych i zapewniaja trwalos¢ rodziny. Wedtug wierzeri Konkomba nic nie

dzieje si¢ na ziemi bez ich zgody, domyslnej lub efektywne;.

Dom Konkomba

Miejsce na budowe domu wybiera si¢ na wyniostosci terenu, aby uchroni¢ go od
podtopien. Aby upewnic¢ sig¢, ze nie ma tam dawnego grobu lub siedliska ktéregos z du-
chéw, prosi sie o konsultacje wrézbite. Jesli rzeczywiscie to miejsce w jakis sposéb jest
zajete, prosi si¢ niewidzialnych mieszkancéw o pozwolenie na budowe, sktadajac ofiare
z kury i obiate z wody. Jest to obiecujacy znak tego, ze w przysztosci mieszkaricy beda
cieszy¢ si¢ wsparciem dodatkowych sit pozanaturalnych. Jesli miejsce okaze si¢ puste, nie
sktada si¢ zadnych ofiar az do zakonczenia budowy.

Budowa domu ma charakter wspélnotowy. Zaprasza si¢ do wspétpracy braci i sa-
siadéw. Przyszly wiasciciel musi zawczasu przygotowaé material: zrobi¢ cegly z glinia-
stej ziemi zmieszanej z gnojéwka, zgromadzi¢ drewno, nacia¢ stome i sples¢ ja na
pokrycie dachu, zadba¢ o wodg. Kiedy materiat jest przygotowany, grupa przystepuje do
pracy stawiajac mury, a nastepnie pokrywajac je dachem. Po wspdlnej pracy wszystkich
czgstuje si¢ przygotowanym positkiem i podpiwkiem z prosa. Techniki budowy weiaz
si¢ udoskonala, coraz cz¢sciej wykorzystuje si¢ bloki cementowe, a okragle chaty staja sie
rzadkoscia. Jednak ogdlny schemat zabudowy, oparty na planie kota, z wydzielonym

dziedzificem wewnetrznym pozostaje niezmieniony.
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Kiedy budowa domu jest prawie zakoriczona, odbywa si¢ ceremonia po$wiecenia.
Jeszcze przed przystapieniem do tynkowania $cian, glowa rodziny sktada obiate z wody
na murze z prawej strony wejscia do chaty, proszac o blogostawienistwo przodkéw, by
chata si¢ nie zawalila, by zte duchy i czarownicy nie mieli do niej dostgpu. Nastepnie
sktada w ofierze kure na intencj¢ przodkéw, by btogostawili dom i rodzing. W ten spo-
s6b przez ofiar¢ ,wzmacnia” si¢ kazdg z chatek. Przy nowej konstrukeji druga ofiara
sktadana jest na Scianie przedsionka, po prawej stronie gléwnego wejscia do zagrody.
Miejsce to jest szczegélne, poniewaz tam gromadza si¢ wszystkie duchy zmarlych,
a zwlaszcza te nieznane. Jest to wazne miejsce takze z powodu sktadania na nim ofiar.
Czyni si¢ tak w czasie §wiat dorocznych, w przypadku nieszczgscia, trudnego porodu,
przed podréza, przed przejsciem panny mlodej do domu meza, przed rozwigzaniem
trudnej sprawy, przed wyjsciem na polowanie itp.

Podobnie jak sktad kazdej ofiary, kolejnos¢ czynnosci rytualnych jest taka sama:
obiata z wody i podpiwka, wezwanie sit pozanaturalnych i przodkéw, zabicie zwierzgcia
ofiarnego, wylanie krwi w miejscu ofiary, przyklejenie piér i siersci, ugotowanie migsa,
ztozenie czgdci przeznaczonej dla sit niewidzialnych, a na koniec spozycie miesa. Roz-
dzielenie tego ostatniego odpowiada hierarchii spotecznej i relacjom obdarowanych
0s6b do zamawiajacego ofiare.

Odpowiednikiem miejsca ofiar na murze sg groby potozone w poblizu domu.
Spoczywaja w nich kobiety i mezczyzni, ktérzy spetnili warunki dobrej $mierci i pozo-
stawili po sobie przynajmniej jednego Zonatego syna. Dla innych zmartych zarezerwo-
wane jest miejsce na oddalonym od domostwa cmentarzu, natomiast dla zmartych zig
$miercig ($mier¢ nagla, zmiany fizyczne na ciele, zgon kobiety w ciazy), w buszu lub na
rozstaju drég.

Swieto sorga i §wieto nowych pochrzynéw to szczegolna okazja do ztozenia ofiar
na grobach. Dary sktada si¢ gléwnie na grobie protoplasty rodziny lub lineazu, jesli zna-
ne jest jego imie i miejsce, gdzie zostat pochowany. Na inne groby przeznaczona jest
tylko obiata z wody. Moze réwniez zdarzy¢ sig, ze wrézbita przekaze oczekiwania kté-
regos$ ze zmartych, a wtedy trzeba niezwtocznie jego prosbe zaspokoi¢. Na grobach do-
konuje si¢ réwniez niektérych rytéw oczyszczenia, przeznaczonych dla tych oséb, ktére
byly w szczegdlnym zwiazku z pochowanym tam czlowiekiem.

Rytuaty przed domem skierowane sg do zmartych, przodkéw i istot niewidzial-
nych, ktére przebywaja poza domem, w przestrzeni buszu itp. Natomiast rytuaty zwia-
zane bezposrednio z zyciem ludzkim odprawia si¢ na dziedzificu wewnetrznym domu.
Sa one zwigzane z zyciem jednostki, a jednym z najwazniejszych jest dzialanie majace
wzmocni¢ jej potencjal Zycia, polegajacy na zainstalowaniu, a potem systematycznym

ozywianiu ,kalebasy® Zycia”, bedacej przybytkiem porcji zycia danej osoby (ngwiin).

8 Kalebasa nazywa si¢ popularnie potowe okragtej tykwy.



300 JourNAL oF UrBAN ETHNOLOGY 17/2019

Kazdy cztowiek ma taki przybytek, jednak jego ustanowienie odbywa si¢ w réznym wie-
ku, co zalezy od osoby i wskazari wrézbity. Po instalacji, przybytek wstawia si¢ do chatki
wiasciciela, a przed nim na jedna noc stawia garnek z pozywieniem, bowiem istnieje
przekonanie, ze podczas nocy duch wychodzi z ciata, aby si¢ pozywi¢. Nastepnego dnia
rano przybytek przenosi si¢ do miejsca, gdzie przechowywane sa przybytki wszystkich
cztonkéw rodziny. Ich odnawianie odbywa si¢ podczas $wieta sorga, a kazdy z nich,
w postaci wspomnianej kalebasy, towarzyszy cztowiekowi przez cate zycie. W przypad-
ku choroby wtasciciela sktada si¢ na nim ofiary przebtagalne, a po $mierci, krétko po
pochéwku, rozbija na jego grobie. Przybytek kobiety przenosi si¢ uroczyscie do domu jej
meza kilka tygodni po zawarciu malzeristwa.

Miejsce zamieszkania stanowi centrum dziatalnosci rytualnej Konkomba. Nic
w tym dziwnego, jesli wezmie si¢ pod uwage, Ze rytual ma na celu odpowiedzie¢ na po-
trzeby zyciowe: zapewni¢ ptodnos¢ kobiet i ziemi, przysporzy¢ site, zdrowie itp. Ochrona
zycia przez oddalenie nieszczgs¢ — oto podstawowe zadanie praktyk religijnych
Konkomba. Ktadg one akcent na harmonie i t3cznosé z wszech§wiatem i sitami, ktére
nim rzadza.

Chatka sypialna jest centrum zycia intymnego, wlasciwym miejscem narodzin
i $mierci, jedynym, gdzie dopuszczalne sg relacje seksualne. Nie jest ona miejscem skta-
dania ofiar, ale to tam przechowuje si¢ przedmioty religijne o charakterze osobistym:
»kalebasy zycia”, a w przypadku doméw specjalistéw rytualnych réwniez ich akcesoria
kultowe. Zasadniczo, z wyjatkiem ofiary na koniec budowy, nie sktada si¢ ofiar na $cia-
nach chat lub na murach zagrody. Jedynym wyjatkiem jest kurnik, na ktérego $cianie,
w przypadku zarazy, ztozona zostanie ofiara przebtagalna.

System pokrewieristwa Konkomba jest systemem patrylinearnym i patrylokalnym.
Oznacza to, ze nie tylko za krewnych uwaza si¢ potomkéw urodzonych w linii meskiej,
ale tez mieszkaja oni w jednej zagrodzie lub osiedlu. W zwiazku z tym przez przymierze
malzenskie nastepuje przemieszczanie si¢ kobiet: corki i siostry opuszczaja tono rodziny,
wychodzac za maz w innym lineazu lub rodzie. Synowie zas i bracia przyjmuja Zony,
ktére moga pochodzi¢ z osiedli oddalonych o kilka lub nawet kilkanascie kilometréw.

O przygotowaniu do matzenstwa u Konkomba pisatem juz w innym opracowaniu’.
Skupimy si¢ wiec jedynie na ceremonii przejscia panny mtodej do domu meza. W usta-
lony dzien rano, gtowa rodziny w obecnosci panny mtodej i przedstawiciela rodziny pana
mtodego dokonuje obiaty na murze przedsionka zagrody, aby poinformowa¢ przodkéw,
ze taka a taka dziewczyna zostaje wydana za maz za tego a tego me¢zczyzng. Prosi ich,
aby jej towarzyszyli, uczynili podna, pomogli w adaptacji do nowego domu. Dziewczyna
wyruszy do domu meza dopiero w nocy lub nastgpnego ranka, ale spotkanie z przodka-
mi zwykle odbywa si¢ jedynie wczesnym rankiem. Podczas dnia dziewczyna zegna si¢
z bliskimi i sgsiadami, otrzymujac prezenty na droge. Pod wieczér matka dziewczyny

¢ Pawlik 2006.
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organizuje male swigto przy wktadzie finansowym przyszlego meza. Przedstawiciel
pana mlodego, ktéry przyszedl po panng mioda bedzie towarzyszyt jej podczas snu
w chacie matki, aby jeszcze w nocy lub bardzo wczesnym rankiem za wiedza jedynie
rodzicéw wyruszy¢ w droge do domu przysztego meza. Panna mtoda ma na sobie trady-
cyjne bialte okrycie, a w rece niesie nows miske z tykwy, by mie¢ czym zaczerpnaé wody
podczas drogi.

Kiedy przybywaja do zagrody przyszlego meza, towarzyszacy jej mezczyzna pro-
wadzi ja do domu glowy rodziny. Po prezentacji i pozdrowieniach, panna mloda zostaje
serdecznie przyjeta przez starca. Wota on swoja pierwsza zong, u ktérej dziewczyna
pozostanie przez nastepne trzy dni. Glowa rodziny zadaje dziewczynie pytania dotycza-
ce m.in. jej kochankéw i daje odpowiednie rady jak ma postepowaé w nowym dla niej
miejscu. Otrzymane informacje zatrzymuje dla siebie, ale jesli dziewczyna odmawia wy-
znan, po uplywie trzech dni zostanie przestuchana publicznie. W ten dzien zbiera si¢
cala rodzina, ktérej przedstawia si¢ nowa czlonkinie. Najpierw jednak, wezesnym ran-
kiem czyniac obiate z wody na murze przedsionka, glowa rodziny przedstawia ja przod-
kom. Zdarza si¢, ze dopiero w ten dzieri dziewczyna dowie sig, ktéry z mezezyzn
rodziny, do ktérej si¢ udata, zostanie jej mezem. W nocy beda spa¢ razem. Jesli dziew-
czyna odmawia stosunkéw seksualnych, mezezyzna rozglosi to w catej wiosce, by ja
zawstydzic.

W poczatkowym okresie mtoda mezatka nie ma swego paleniska i pomaga w go-
towaniu jednej z kobiet rodziny. Po kilku tygodniach'® przybywa jej matka, przynoszac
migso oraz produkty potrzebne do przygotowania sosu. Deklaruje, ze przyszta zrobié
palenisko swojej cérki. Przynosi tez naczynia kuchenne, wiadro, miski, talerze itp., tka-
niny i maty. Prosi ktérego$ z mezczyzn o pomoc w przygotowaniu paleniska. Na tym
uformowanym z trzech kamieni lub kawatkéw laterytu palenisku, matka z pomoca cér-
ki przygotowuje positek dla calej rodziny tesciéw, szczegélnie dla miodych, bowiem to
oni pracowali na polach ojca mlodej mezatki w ramach obowiazku ptatnosci matzen-
skich. Chcac si¢ odwdzigczy¢, pokazuje jednoczesnie, ze corka jest wartosciowa kuchar-
ka. Kiedy matka bedzie wraca¢ do domu, jej zie¢ obdaruje ja miednica prosa, perliczka
i butelka alkoholu.

Swiezo zaslubiona kobieta jest dla mieszkaricéw domu swego meza obca i tak jest
traktowana. Zostanie zaakceptowana i obdarzona szacunkiem, tak przez zyjacych, jak
i zmartych czlonkéw rodziny meza, dopiero jako matka rodzacych si¢ dzieci. Kiedy za-
choruje, wrézbita zadecyduje, czy przyczyna choroby nie pochodzi z domu ojca, do kté-
rego powinna si¢ uda¢ w celu przeprowadzenie odpowiednich ceremonii.

Obrzedy pogrzebowe przeprowadzane sg dla mezezyzn i dla kobiet w podobny
spos6b. Odbywaja sic w dwéch etapach rozciagnietych w czasie. Pierwszy z nich obej-
muje okres od zgonu do trzech lub czterech dni po pogrzebie, drugi natomiast koriczy

10" Czas ten moze zosta¢ wydtuzony do urodzenia pierwszego dziecka.
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si¢ obrzgdami zakoriczenia zaloby, odprawianymi po roku lub wigcej oczekiwania.
Zwraca si¢ uwage na cialo zmartego, aby go wilasciwie przygotowaé do pogrzebu.
Niezaleznie od pici, zmarty, ktéry zgodnie z kanonem dobrej $mierci umart w domu,
zostaje wyniesiony przed zagrode i tam pochowany. Pelne obrze¢dy pogrzebowe przystu-
guja tylko tzw. dobrym zmartym. Jak juz wspomniatem, wszyscy inni pochowani beda
na cmentarzu, a w przypadku ztej $mierci w buszu lub na rozstajach drég. Poniewaz li-
teratura dotyczaca pochéwku jest dos¢ bogata', skupimy sie¢ na czynnosciach rytual-
nych, ktére réznig pogrzeb kobiety od pogrzebu mezczyzny, bowiem maja one Scisty
zwiazek z tematem rozwazan, czyli powigzaniem cztowieka z domem.

W centrum pewnego zwyczaju charakterystycznego dla pogrzebu kobiety, znajdu-
je sie duza, nowa kalebasa. Po zgonie Zony i matki, w trakcie kopania grobu i zawiada-
miania rodziny, przed rozpoczeciem tanicéw i §piewdw na czes¢ zmartej, na srodku
dziedzifica wewngetrznego stawia si¢ nowe naczynie z tykwy. Pozostaje ono tam podczas
przygotowan do pogrzebu oraz podczas pochéwku i zamknigcia grobu. Po ztozeniu do
grobu zmarlej kobiety zalobnice na nowo podejmuja taniec przerwany na czas pochéw-
ku. Jedna z nich bierze do rak kalebase i taficzac podaje nastgpnym. Wlewaja do niej
piwo i pija. W pewnym momencie jedna z tancerek czuje przyciaganie kalebasy, znak, ze
to ja wlasnie zmarta wybrata. Wkiada wiec kalebase na gltowe i zaczyna z nia tanczy¢.
Nagle kobiety przybyte z miejsca pochodzenia zmarlej, a wige jej krewne, wyrywaja ka-
lebase i uciekajg do domu rodzinnego. Wybrana kobieta ptacze, ale nie biegnie za ucie-
kajacymi. Po przybyciu do domu pochodzenia zmartej, Zatobniczki rozpoczynaja taniec,
analogiczny do tego, jaki mial miejsce w wiosce meza. Kalebasa znajduje si¢ posrodku
tariczacych. Taniec trwa calg noc, a towarzyszy mu spozywanie alkoholu.

W czwartym dniu po $mierci, w domu me¢za zmarlej na nowo rozpoczyna si¢ ta-
niec. Mezczyzni wykonuja go przed domem, a kobiety na dziedzificu wewnetrznym.
Jeden z mtodych ludzi udaje si¢ do wioski pochodzenia zmartej po kalebasg, aby zapew-
ni¢ jej obecnos¢ w miejscu pochéwku na czas przypadajacych w tym dniu rytuatéw. Po
zakoriczeniu ceremonii odnosi jg z powrotem. Pozostanie ona w domu krewnych zmar-
tej do czasu obrzedéw zakoniczenia zatoby. Pézniej kobieta, ktérg zmarta wybrata, przy-
nosi kalebase do domu gtowy rodziny meza zmarlej, do zagrody, przed ktora jest ona
pochowana. Naczynie to niszczy si¢ w momencie §mierci owej ,wybranej” kobiety.

Zwyczaj ten jest bardzo znaczacy. Kobieta po $mierci symbolicznie wraca do swej
rodziny i swoich przodkéw, aby poby¢ z nimi przez okres zatoby, czas, w ktérym naste-
puje ancestralizacja. Kiedy za$ ostatnie obrzedy zostang dopelnione, jej byt zostanie
utwierdzony jako przodkini — matki nowych generacji, w miejscu, gdzie mieszkaja jej
dzieci. Kalebasa, bedaca jej symbolicznym substytutem, traci z czasem na znaczeniu.
W ceremoniach tych daje si¢ zauwazy¢ napiecie migdzy dwoma rodzinami wystepujacy-
mi jako dawcy i biorcy kobiet. Zawiazane przez malzenstwo przymierze jest zwiazkiem

11 Zimon 1998b; Zimon 2005.
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z rozsadku, poniewaz bez niego niemozliwe jest przekazywanie zycia, a wigc rozwdj.
Warto dodaé, ze podobne praktyki nie dotycza zgonu mezczyzny.

Przestrzen kosmiczna vs. przestrzen zycia

Przedstawiajac zadomowienie przestrzeni zycia, postuzono si¢ przyktadem acefa-
licznego ludu Konkomba, ktéry pozwala na sledzenie dos¢ swobodnego zajmowania
terenu i dostosowania go do zycia. Brak wtadzy centralnej, nawet w najmniejszym zakre-
sie, pozwala kazdej grupie spotecznej na podjecie decyzji o migracji i udomowieniu no-
wych obszaréw. Trzeba pamigtaé, ze proces migracji na nowe tereny zakorczyt si¢ przed
prawie 200 laty. Niemniej mozliwe sa dalsze migracje wewnatrz kraju Konkomba,
a przemieszczajace si¢ rodziny moga osiedla¢ si¢ na ziemiach nalezacych do réznych
rodéw. Dzi§ Konkomba emigruja w poszukiwaniu nowych ziem pod uprawe nawet poza
swéj region. Jednak w takim przypadku odniesienie do ziemi i zwigzane z rodem ofiary
odprawia si¢ w miejscu $wigtym rodu pochodzenia migrantéw, a nie w obcej przestrzeni.

Kazdy nieznany teren, zanim zostanie zamieniony w pole, musi zosta¢ zadomo-
wiony. Cel materialny jest tu oczywisty — przygotowanie ziemi pod uprawe. Jednak prze-
strzet Konkomba ma wymiar kosmiczny, jest siedliskiem sit niewidzialnych i wlasnoscia
Istoty Najwyzszej. Jej zadomowienie odbywa si¢ wiec najpierw w sposéb symboliczny,
aby ukonkretni¢ to, co pozostaje dotychczas w ukryciu. Kiedy za$ sity pozanaturalne
zostang rozpoznane i usatysfakcjonowane przez ofiary, mozna rozpocza¢ prace polowe.
Wyznaczone sanktuarium stanie si¢ miejscem $wietym i pozostanie nietknigte.

Arnold van Gennep pisze o oscylacji sacrum'?. W przypadku Konkomba trzeba
raczej mowi¢ o rozsianiu sacrum na terytorium rodu. Jest to przestrzen zycia zadomo-
wiona przez wyznaczenie granic intymnosci, wydzielenie strefy codziennosci usankcjo-
nowanej i umocnionej ofiarami wewnatrz i na zewnatrz zagrody oraz uswieconej przez
obecno$¢ i opieke przodkéw. Biorac pod uwage $wiatopoglad witalistyczny, swietosé
domostw wraz z nalezacymi do poszczegélnych rodzin polami jest na poziomie ko-
smicznym efektem relacji z sitg (béstwem, duchem) ziemi, ktérej obecnos¢ konkretyzu-
je si¢ w $wietym zagajniku (litinggbal). Swigtosé miejsca podkresla zakaz wchodzenia
obowiazujacy nieupowaznionych.

To odniesienie do przestrzeni kosmicznej podkresla relacje migdzy domem a zie-
mig, migdzy plodnoscia kobiet a ptodnoscig ziemi. Wszechswiat tworzy przestrzen ab-
solutna, zarzadzana przez prawo kosmiczne, tajemnicze, a wiec niebezpieczne.
Utaskawienie sit, ktére ozywiaja te przestrzeri pozwala na zagwarantowanie przezycia.
Stad pierwsza wigzia, o jaka musi zadba¢ nowoprzybyly, jest rozpoznanie sanktuarium
ziemi i nawiazanie relacji miedzy sila je zamieszkujaca a grupa krewnych. Jest to podsta-
wa zapewnienia sobie ptodnosci pél i kobiet. Wyznaczenie przestrzeni zycia i jej zado-
mowienie pozwala na fizyczne przekazywanie zycia, poniewaz tylko w zamieszkatej

12 Gennep 2006, s. 43.
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chacie dopuszczalne sa stosunki seksualne. Szczegélnie dramatyczne sa konsekwencje
stosunkéw odbywanych w buszu, na gotej ziemi. Na poziomie spotecznym moze to spo-
wodowac susze. Dla kobiety moze oznaczaé krwotok, bezptodnosé, poronienie, urodze-
nie niepetnosprawnego dziecka. U mezczyzny skutkowaé moze z kolei nieurodzajem
posiadanych pél. Wszystko to, co dotyczy zycia piciowego jest zamknigte w ramach za-
grody, wewnatrz domu. W zwigzku z tym, takze urodzenie dziecka w buszu jest uwaza-
ne za odbiegajace od normy i w takim przypadku zawsze z pomocg wrézbity poszukuje
si¢ tego przyczyny oraz ustala potencjalne konsekwencje.

Intymng przestrzen zycia okresla uktad zagrody. Otwory wejsciowe chatek skiero-
wane sg na dziedziniec wewngtrzny, a calo$¢ potaczona jest murem w taki sposéb, ze
jedyne wejscie do zagrody prowadzi przez przedsionek. Dlatego zewngtrzne wejscie do
niego odgrywa istotng role w zyciu rodziny. Na murze z prawej strony wejscia sktada si¢
ofiary majace na celu ochrong domu i jego mieszkaricéw. Przez wejscie przychodzi i wy-
chodzi tylko ,normalne” Zycie. Dlatego w przypadku $§mierci kobiety w ciazy, nie wyno-
si si¢ jej ciala przez przedsionek, ale robi si¢ otwér w murze zagrody, przez ktéry jest
wynoszone i grzebane na §mietniku. Ktokolwiek lub cokolwiek spowodowato $mieré¢
kobiety brzemiennej, nigdy nie powinno powrdcic.

Limit przestrzeni zycia konczy si¢ na rozstaju drég, ktéry stanowi brame do nie-
okreslonej, niebezpiecznej przestrzeni buszu. Tam grzebie si¢ zmarle przed drugim ro-
kiem zycia dzieci, aby umozliwi¢ im powrét® do ludzi. Tam takze porzuca si¢ wszelkie
produkty pozostate po ztozeniu ofiary oraz resztki pokarmu ofiarnego. Nie wolno w tym
miejscu gotowaé pozywienia, ani tez zatrzymywac si¢ w celu pogawedki. Rozstaje drég
to miejsce, w ktérym spotykaja si¢ wszelkie duchy buszu.

Na pierwszy rzut oka wydawaloby sie, ze Konkomba maja binarna koncepcje prze-
strzeni. Z jednej strony przestrzeri zamieszkata, ostoja bezpieczeristwa i tadu, z drugiej
za$ przestrzeni obca, chaotyczna, niebezpieczna i nieludzka. Niemniej, co podkreslaja
Frangois Paul-Lévy i Marion Segaud, ,gdyby nakresli¢ wyrazna granice¢ migdzy tymi
przestrzeniami, trzeba by bylo scharakteryzowa¢ jedng jako absolutnie dzika, inng jako
catkowicie udomowiong. A wtedy nie byloby miejsca na fluktuacje, zmieszanie i prze-
strzenie posrednie”'*. Taka posrednia przestrzenia u Konkomba sg pola i tereny towiec-
kie. Chociaz na poziomie kosmicznym cate terytorium jest pod opieka /Zitinggbal, to
zapuszczanie si¢ poza teren sprawdzony, poza intymno$¢ domu i okoliczne pola, wyjscie
poza rozstaje drég, wiaze si¢ z duzym ryzykiem. Dlatego mysliwy udajacy si¢ na polowa-
nie musi si¢ dobrze przygotowaé. Czasem konsultuje si¢ z wrézbita, aby okresli¢, czy czas
jest przychylny i czy nie czyha na niego niebezpieczenstwo. Szczegdlnie wazne jest
przejscie przez owa nieprzyjazna przestrzen panny mlodej udajacej si¢ do domu meza.

3 Dzieci te nie s3 uwazane za peinych ludzi, dlatego nie ma dla nich miejsca na cmentarzu. Z rozstaju
drég tatwiej niz z buszu trafi¢ do domu.

4 Paul-Lévy, Segaud 1983, s. 40.
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Przejscie to jest konieczne, bo gwarantuje potomstwo w egzogamicznej rodzinie
Konkomba. Cho¢ powrét kobiety do domu po $mierci ma charakter jedynie symbolicz-
ny, jest on peten dramaturgii, poniewaz swiadczy o kruchosci i tymczasowosci Zycia ko-
biety jako osoby w domu me¢za, z dala od swoich krewnych, tak zywych, jak i zmartych.

Mimo ze kultura dysponuje srodkami rytualnymi, pozwalajacymi zmniejszy¢ ryzy-
ko zwiazane z zachodzacymi zmianami, nie chroni kobiety przed niebezpieczeristwami
w okresie, gdy przebywa ona w domu swego meza, poniewaz wynikajaca z wiezéw krwi
ochrona duchowa pozostaje zawsze w rodzinie pochodzenia. Atutem zycia kobiety sa
dzieci, ktére wydata na swiat. Poniewaz przestrzen spoleczna jest tozsama z grupg krew-
niacza, przestrzen spoteczna kobiety jest spolaryzowana, podzielona migdzy dzieci
w domu meza i przodkéw pozostajacych w domu rodzinnym.

Poréwnujac miejsce mezezyzny i kobiety w zyciu codziennym, stwierdzi¢ nalezy, ze
busz, przestrzen kosmiczna, jest przestrzenia meska. Stanowi dla mezezyzny teren my-
sliwski, a dla bydta pastwisko. Natomiast dom, jako intymna przestrzeri Zycia, ma war-
to$¢ zeriska. W jego granicach rodzi si¢ zycie i rosna dzieci. Ziemie uprawne, mimo ze
zgodnie z prawami wlasnosci sg odbiciem struktury i hierarchii spolecznej, maja wartosé
posrednia. Mezczyzna, ktéry je uprawia wkiada wielki wysitek we wzrost upraw, ale to
kobieta, dajaca zycie, sieje i zbiera plony.

Przestrzen zycia przekracza granice widzialnego i tworzy w wyobrazni strefe nie-
widzialna, ale Zywa i ozywiong jak ta pierwsza. Ci, ktérzy odeszli do zaswiatéw pozosta-
ja na zawsze w pamieci i we wspomnieniach Konkomba, o czym przypominajg ich
groby. Konkomba nie majg sprecyzowanej koncepcji o naturze miejsca, w ktérym zyja
przodkowie. Wierza jedynie, ze po $mierci ludzie Zyja i widza wszystko, pozostajac dla
potomkéw niewidzialni. Przodkowie moga tez wptywaé na zycie ludzi. Prosi si¢ ich
o ochrong i blogostawieristwo, majac swiadomos¢, ze rozztoszczeni moga szkodzi¢ zyja-
cym. Jawig si¢ tez oni jako straznicy porzadku moralnego obowigzujacego wspélnote.

Podsumowanie

Przedstawiona analiza zadomowienia przestrzeni u ludu Konkomba ukazata zna-
czenie tego odniesienia dla zycia wspélnoty i dla ksztaltowania tozsamosci spoteczne;.
Czlowiek Konkomba w miescie identyfikuje si¢ ze swoim rodem przez dialekt, kt6-
rego uzywa, zakazy pokarmowe oraz w niektérych przypadkach przez skaryfikacje.
Najwazniejsza jednak cechg przynaleznosci rodowej jest miejsce $wiete, litinggbal.
Rodzina moze przenies¢ si¢ na inne miejsce, ale /itinggbal pozostaje i jest strzezony
przez odpowiedzialnych kaptanéw i cala spotecznosé rodowa. By¢ moze, wraz z zani-
kiem tradycyjnych wierzer, ustang ofiary w miejscu $wietym. Bedac dziewiczym tere-
nem z bujng roslinnoscia, pozostanie ono pomnikiem przyrody na obszarze ggsto
zaludnionym, zagospodarowanym polami uprawnymi.

Wraz z nastaniem nowych pokoleri odniesienie do tradycji i rodziny pozostate;
w wiosce systematycznie stabnie. Coraz mniejszy jest wplyw rodzicéw na wybér
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partnera malzenstwa, trudno tez w miescie wymagac od przyszlego zigcia pracy w polu
jako formy platnosci malzenskich. Najdtuzej przetrwaja obowiazki wynikajace z wigzi
pokrewienstwa ze zmartymi. Nikt nie chce z nimi ,zadziera¢”, a przeciez kiedy si¢ ich
zjedna, moga stuzy¢ pomoca. Konkomba w miescie nie jest osoba zagubiona. I cho¢ jest
swiadomy swych wigzi z kraing pochodzenia, udaje si¢ tam tylko z koniecznosci, wie-
dzac, ze miasto na wsi kojarzy si¢ z dobrobytem i od przyjezdzajacego z miasta oczeku-
je si¢ szczodro$ci. Przestrzen pochodzenia pozostaje punktem odniesienia kazdego
spoleczeristwa. Stanowi ona, choéby tylko na poziomie symbolicznym, forme ucieczki
od presji i zattoczenia, jakie oferuje miasto.
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