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Ogroéd w centrum miasta? Niektore aspekty rozwoju
symbolu ogrodu Eden w tradycji biblijnej

A garden in the city centre? Some aspects of the development
of the Garden of Eden symbol in biblical tradition

Abstract

The article is an attempt to describe the transformation process undergone by the image of the biblical
Garden of Eden. Apart from the text of Genesis 2:4b—3:24, biblical references to Eden are little known.
Being a Bible scholar, the author of the article examines this issue from the theological and biblical perspec-
tive. Among the symbolic elements of Eden that appear in other biblical texts, a major role is played by the
images of a river, fruit trees and the tree of life. These symbols appear together, in various configurations, in
Ez 47:1-2 and Rev 22:1-2. From the biblical perspective, a return to the lost Eden is possible. However, the
symbol of Eden is closely related to the eschatological message of the Bible. In the eschatological new
Jerusalem, a paradise garden, the symbol of eternal felicity, is located in the centre of the city.
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3k 3k ok

Artykut jest préba opisu procesu transformacji obrazu ogrodu w Eden w kontekscie literatury biblijnej.
Temat odniesieri do Edenu w innych tekstach biblijnych poza Ksiega Rodzaju 2,4b—3,24 jest mato znany.
Autor artykutu jako biblista podejmuje te kwestie z perspektywy teologiczno-biblijnej. Wsréd elementéw
symbolicznych Edenu, ktére pojawiajg si¢ takze w innych tekstach biblijnych, podstawows role odgrywaja
rzeka, drzewa owocowe i drzewo zycia. W réznych konfiguracjach symbole te razem pojawiaja si¢ w Ksiedze
Ezechiela 47,1-12 i Apokalipsie $w. Jana Ap 22,1-2. W perspektywie biblijnej mozliwy jest powrét do
utraconego Edenu. Jednoczesnie jednak okazuje si¢, ze symbol rajskiego ogrodu pozostaje w $cistym zwigz-
ku z przestaniem eschatologicznym Biblii. W eschatologicznej nowej Jerozolimie, w centrum miasta, znaj-
duje sie rajski ogréd, symbol wiecznego szczgscia.

Stowa kluczowe: ogréd Eden, raj w Biblii, drzewo zycia, eschatologia biblijna
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Czy mozliwy jest ogréd w centrum miasta? Wydaje sie, ze jak najbardziej. W cza-
sach powrotu do wartosci ekologicznych i rosnacej troski o srodowisko naturalne poszu-
kiwanie nowych rozwiazan w zaktadaniu parkéw i ogrodéw staje si¢ oczywistoscia. Dla
wspéiczesnego czlowieka ogréd to jednak co$ wigcej niz zatozenie architektoniczne
izwigzane z nim przezycia estetyczne. Wsréd licznych ogrodéw, o ktérych méwia teksty
biblijne szczegdlne miejsce zajmuje ogréd Eden. Biblijne opowiadanie o ogrodzie Eden
w ciggu wiekéw wielokrotnie inspirowato artystéw, poetéw, filozoféw, teologéw. Refleksja
nad symbolika Edenu zajmuje takze istotne miejsce w rozwijajacej si¢ dynamicznie teo-
logii ekologicznej'. Pamig¢ o rajskim ogrodzie stanowi ponadto nie tylko wazny element
tzw. kreatologii biblijnej, ale jest wpisana w t¢ rzeczywistos¢, ktéra w potocznym jezyku
religijnym okreslana jest jako ,niebo”, ,zbawienie”, ,wieczna rados¢”.

W artykule oméwiono gltéwne etapy rozwoju symboliki ogrodu biblijnego z per-
spektywy teologiczno-biblijnej. Zwrécono szczegdlng uwage na cechy wspélne symbo-
licznych obrazéw zawartych w Rdz 2,4b-3,24; Ez 47,1-12 i Ap 22,1-2. Teksty biblijne
zostaly oméwione w oparciu o metode analizy synchronicznej tekstu biblijnego przy
uwzglednieniu ich oryginalnego kontekstu literackiego i teologicznego?. Istotne znacze-
nie posiadaja takze efekty badarni wskazanych tekstow w perspektywie zastosowania kla-
sycznych metod diachronicznych®. Sg one nieodzowne w procesie wiasciwej interpretacji
teologicznej osadzonej w kontekscie historyczno-kulturowym powstania poszczegdl-
nych, wymienionych powyzej tekstéw Starego i Nowego Testamentu.

W punkcie pierwszym artykutu oméwiono krétko kwestie koncepcji ogrodu Eden
w Rdz 2,4b-3,22 jako symbolu optymalnych warunkéw do zycia. Eden postrzegany jest
jako miejsce mityczne oraz jako stan. Wedtug Rdz 3,1-22 ludzie utracili prawo przeby-
wania w ogrodzie rajskim. W punkcie drugim poddano analizie tekst Ez 47,1-12.
Wystepuja tu kluczowe elementy pierwotnego Edenu — rzeka i drzewa. Prorok Ezechiel
umieszcza je w nowym kontekscie i odmiennej perspektywie teologicznej. W' trzecim
punkcie oméwiono elementy Edenu zawarte w Ap 22,1-2. Wystepuja tu rzeka i drze-
wo zycia. W czwartym, ostatnim punkcie, poruszono tematyke obecnosci elementéw
symboliki Edenu w pozostatych tekstach biblijnych. Ze wzgledu na ograniczona objetos¢
artykulu przedstawione tresci majg charakter szkicu o charakterze teologiczno-

-biblijnym.

! Zob. Franciszek 2015, pkt. 66.
2 W analizie synchronicznej zwraca si¢ szczegdlng uwage na ostateczng wersje tekstu biblijnego, oryginal-
nos$¢ zastosowanego stownictwa, technik stylistycznych, symboli i aluzji. Poszukuje si¢ oryginalnej mysli
teologicznej wiasciwej dla konkretnej ksiggi lub szerszego kontekstu biblijnego.

Zastosowanie metod diachronicznych dotyczy takich kwestii jak: historia powstania i redakcji dzieta bi-
blijnego, analiza zastosowanych w nim form literackich i technik stylistycznych uwzgledniajaca whasciwa
mu perspektywe historyczno-literacka, badanie oryginalnego kontekstu historyczno-religijnego, spotecz-
nego i politycznego w momencie jego powstania itp.
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Ogrod Eden w Ksiedze Rodzaju 2,4b-3,24

Ogréd Eden w Rdz 2,4b-3,24 stanowi mityczne tto wydarzen tworzacych czgs¢
tzw. prehistorii biblijnej*. Podobnie jak pozostate narracje zawarte w Rdz 1-11 opowia-
danie o ogrodzie Eden cechuje specyficzna relacja do historii’. Autor biblijny koncentru-
je si¢ na elementach istotnych z punktu widzenia zaplanowanego przez niego przekazu
teologicznego.

Pytanie o lokalizacje. Ogréd Eden stanowi miejsce wydarzen w tzw. jahwistycz-
nym® opisie stworzenia cztowieka w Rdz 2,4b-3,24’. W Rdz 2,8 padaja nastepujace

stowa®:
I zasadzil Pan B6g ogréd w Edenie na Wschodzie i umiescit tam czlowieka, ktérego ulepit.

Sama nazwa Eden nie pojawia si¢ na mapach starozytnego Bliskiego Wschodu.
Najprawdopodobniej wskazéwka ,w Edenie” nawiazuje do sumeryjskiego terminu
»2Edin”, ktéry w wersji akadyjskiej wystepuje jako ,edenu” i oznacza step jako miejsce
odpowiednie do uprawy’. Mozliwe takze, ze okreslenie ,Eden” nawiazuje do stosowa-
nych w jezykach semickich terminéw opartych na rdzeniu 179. Wyrazaja one ideg obfi-
tosci. W kontekscie historyczno-kulturowym starozytnego Izraela wyrazenie ,,0gréd na
wschodzie” oraz nazwy niektérych ptynacych w nim rzek sugeruja, ze chodzi o szeroko
pojety obszar Mezopotamii. W Rdz 2,14 wymienia si¢ cztery rzeki biorace poczatek od

t'%. Jednak ustalenie, gdzie

jednej wyptywajacej z ogrodu: Piszon, Gichon, Tygrys i Eufra
mialby si¢ znajdowa¢ biblijny Eden, wydaje si¢ niemozliwe. Jest oczywiste, ze w kulturze
starozytnego Bliskiego Wschodu wspanialy ogréd byt uwazany za wyjatkowe miej-
sce. Zasadniczo takie ogrody zaktadali i posiadali krélowie lub osoby wazne'!. Ogréd

przygotowany dla czlowieka nawiazuje zatem do wspaniatych ogrodéw starozytnego

* Zob. Otto 1996, s. 183-192.

5 Zob. Ruppert 1994, s. 66—68. Historie te nie moga by¢ intepretowane w sposéb dostowny, ale jako opo-
wiadania o charakterze teologicznym. Temat przewodni stanowi w nich relacja Bég — cztowiek.

¢ Wedtug klasycznej teorii zZrédet w Piecioksiegu, ktérej poczatek daty badania literackie Juliusa Wellhausena
(1844-1918), tzw. zrédlo jahwistyczne jest najstarsze i sigga X w. przed Chr. Aktualnie proponuje si¢
takze inne rozwiazania, zob. Lemariski 2005, s. 15-28.

7 Trwa spér egzegetéw, czy opowiadanie rozpoczyna si¢ w Rdz 2,4a, w Rdz 2,4b czy moze w Rdz 2,5,
zob. Mettinger 2007, s. 13.

8 Ttumaczenie z tekstu hebrajskiego na podstawie wydania krytycznego Biblia Hebraica Stuttartensia...
1966/1977. Ttumaczenia z jezykéw starozytnych w przektadzie autora artykutu.

9 Zob. Millard 1984, s. 103-106.

10 Chrostowski (1996, s. 79) méwi o obficie nawodnionej krainie szczegdlnie odpowiedniej do pomyslnego
rozwoju ludzkosci.

! Jednym ze starozytnych siedmiu cudéw $wiata sg tzw. wiszace ogrody Semiramidy w Babilonie przypisy-
wane asyryjskiej krélowej Schamurmat (IX/VIII w.), a zwigzane najprawdopodobniej z Nabuchodonozo-
rem II (pot. VI w.). Ogrody zdobily takze patac Assurbanipala w Niniwie. Ogrody pojawialy si¢ takze
w starozytnej Persji, Egipcie i w innych krajach basenu Morza Srédziemnego. Wedtug Zrédet
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Bliskiego Wschodu'. Autor biblijny unika jednak wigzania Edenu z konkretnym miej-
scem, nadajac mu znaczenie prehistoryczne, mityczne, pierwotne.

Ogréd w Edenie jako raj. Wedtug Rdz autorem Edenu jest Bég (Rdz 2,8a.9.10).
Eden jest stworzony dla cztowieka jako miejsce szczesliwe, optymalne. Hebrajskie okre-
$lenie J7v2713 zostalo przelozone przez autoréw Septuaginty (dalej jako LXX)™ jako
napadecog &v Edept. Okreslenie nopadeicog nawiazuje do jezyka staroirariskiego i ozna-
cza wspanialy ogréd, ogréd krélewski'®. W popularnym przektadzie greckim Starego
Testamentu relatywnie neutralne okreslenie hebrajskie zostalo zreinterpretowane jako
wspaniaty, rozkoszny ogréd w Eden. W ten sposéb akcentowano jego wyjatkows jakosé.
W opracowaniach leksykograficznych termin mapddeicog thumaczy si¢ czesto jako
,0gréd rozkoszy™.

W opisie biblijnym ogrodu w Eden nie ma zbyt wielu szczegétowych informacji na
temat jego uktadu, wygladu oraz umieszczonych w nim roslin i zwierzat. Wedtug Rdz 2,9
na rozkaz Stwércy wyrosty w nim drzewa o pigknym wygladzie, rodzace jadalne owoce.
W jego centrum rosty dwa szczegélne drzewa — drzewo Zycia oraz drzewo poznania
dobra i zta. Nie wiadomo konkretnie, jakie drzewa miatyby rosna¢ w Edenie i czy drze-
wa umieszczone w centrum byly kojarzone z konkretnym gatunkiem'®. Ponadto z Edenu
wypltywata rzeka, ktéra nawadniata ogréd i dawata poczatek czterem wspomnianym juz
rzekom. Autor biblijny ogranicza si¢ do wskazania na drzewa, wyptywajaca z ogrodu
rzeke oraz do ogdlnego odniesienia do Zyjacych tam zwierzat. Inny temat stanowi stwo-
rzenie kobiety, ktéra w mysl teologii jahwistycznej jest dla mezczyzny darem Boga
Stwoérey i najblizsza jego towarzyszka (zob. Rdz 2,18.21-25).

Podstawowy walor ogrodu stanowi oferowany cztowieckowi wyjatkowy komfort zy-
cia i prawdopodobienstwo osiagniecia niesmiertelnosci. Jest to miejsce szczegdlne, po-
niewaz czlowiek moze w nim bezposrednio doswiadczaé bliskosci Stwérey. Cztowiek
mogt korzystaé za darmo z owocéw Edenu (Rdz 2,15a). Jednak nie dziato si¢ to bezwa-
runkowo. Podkresla to najpierw wyrazenie celowe w Rdz 2,15b — ,zeby go uprawiat
i strzegl”. Czlowiek miat zatem petni¢ role ogrodnika i opiekuna Edenu. Wolno mu
bylo spozywaé owoce ze wszystkich drzew, z wyjatkiem drzewa poznania dobra i zta

historycznych krél perski Cyrus II (559-529) uregulowal tworzenie szkétek sadowniczych. Mozliwe, ze
zalozenia ogrodowe otaczaty takze zigguraty w Eridu i Ur, czyli na terenach sumeryjskich.

12 Zob. Van Seters 1989, s. 270-272.

13 Tekst na podstawie wydania krytycznego Septuaginta... 2006.

14 Wallace 1992, s. 281.

15 Grecki termin mop@delc0g dat poczatek pézniejszym okresleniom, jak np. tacirskie ,paradisum” czy
pochodne w jezykach wspétczesnych: ,Paradies”, ,paradise”, ,paradis”, ,paradiso” itp.

16 Zob. Krispenz 2003, s. 301-317.

17 Nakaz ten bywa traktowany jako obowiazujacy w relacji do catego swiata stworzonego. W kontekscie
ekoteologii cztowick powinien strzec i chroni¢ stworzenie, ktére powierzyt mu Bég, zob. Ska 1989,

s. 13-19.
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(Rdz 2,16-17). Warunki te intepretuje si¢ niekiedy jako forme pierwotnego przymierza
miedzy Bogiem i cztowiekiem.

Eden utracony. Niestety, przymierze Boga z ludZzmi zostato ztamane (Rdz 3,1-7).
Temat upadku pierwszych ludzi stanowi moment przelomowy catego opowiadania
o Edenie w Rdz 2,4b-3,24". Eden zostat utracony. W momencie utraty prawa do prze-
bywania w ogrodzie Eden sytuacja cztowicka zmienita si¢ diametralnie (zob. Rdz 3,1-24).
Konsekwencja préby zajecia miejsca Boga bylo zniszczenie relacji miedzy czlowiekiem
a Stwoércg oraz miedzy najblizszymi sobie ludzmi (Rdz 3,8). W perspektywie teologicz-
nej opowiadania — $miertelno$¢ i trud zycia sa spowodowane egoizmem i pycha cztowie-
ka. Wydaje si¢, ze nie ma juz mozliwosci powrotu do pierwotnego rajskiego ogrodu
(Rdz 3,23-24). Sytuacja nie jest jednak do korica przesadzona, poniewaz iskra nadziei
zawarta jest w wypowiedzianych przez Boga stowach obietnicy w tzw. protoewangelii,
w Rdz 3,15. W chronologii biblijnej Rdz 3,15 jest pierwszym tekstem zapowiadajacym
nadejscie mesjasza i wskazujacym na charakter jego misji. Cho¢ nie méwi si¢ tu wprost
o powrocie do Edenu, ostateczny cel dzialania mesjasza stanowi przezwycigzenie zta
ijego skutkéw.

Symboliczne elementy Edenu w Ksiedze Ezechiela 47,1-12

Po raz drugi elementy ogrodu rajskiego pojawiaja si¢ w kontekscie wizji zyciodaj-
nego zroédta w Ez 42,1-12. Prorok Ezechiel dziatal na przetomie VII i VI w. przed Chr.
wéréd ludnosci izraelskiej, uprowadzonej do tzw. niewoli babiloriskiej (601/586-538 .
przed Chr.)®. W tym czasie $wiatynia Salomona lezala w gruzach. Wspomniana wizja
proroka posiada charakter apokaliptyczny i eschatologiczny oraz stanowi czes¢ wigkszej
catosci okreslanej jako wizja nowej $wiatyni (Ez 40,1-47,12) lub wizja nowej ziemi
(Ez 40,1-48,35).

Wizja jest bogata w elementy symboliczne o znaczeniu eschatologicznym?!. Prorok
widzial wodg, ktéra wyplywa ze Zrédta umiejscowionego przy progu odnowionej swia-
tyni, z prawego jej boku, z potudniowej strony ottarza (Ez 47,1-2). Woda wyptywata
w kierunku wschodnim, stopniowo przyjmujac forme strumyka, potoku i w koncu rzeki.
Wody rzeki posiadaty uzdrowiericza, dobroczynng moc (Ez 42,8-9). Ezechiel zapowia-
dal, Zze na brzegach rzeki beda rosty liczne drzewa owocowe posiadajace szczegélne
wiasciwosci (Ez 47,12). Mialy one owocowaé co miesigc. Ich owoce mialy stuzy¢ do
jedzenia, a liscie jako lekarstwo. Jako powdd Ezechiel wskazywat na wyjatkowos¢ wody
wyplywajacej ze $wiatyni (Ez 47,12b).

18 Zob. Collins 2006, s. 112-116.
19 Zob. Karczewski 2010, s. 89.

20 Zob. Rumianek 2007, s. 19-20.
2 Zob. Kowalski 2004, s. 408—413.
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Zwiazki z Rdz 2-3 sa wyrazne. Dostrzegalne s3 takze réznice. Elementy Edenu
znane z Rdz 2-3 to rzeka i drzewa. Drzewa owocowe sg niezwykle. Ich uzdrowiericza
moc jest wigksza niz w ,starym” raju. Cho¢ nie wspomina si¢ o drzewie Zycia, to uderza
zyciodajny charakter drzew owocowych. Elementy nowe to przede wszystkim po-
wszechna dostepnos¢ dobrodziejstw ,nowego” raju, a wobec Rdz 2-3 to takze scisty
zwiazek elementéw ,,nowego” raju ze §wiatynia. Rzeka rozpoczyna swéj bieg w $wiatyni,
ktora stanowi symboliczne centrum nowego $wiata. Swigtynia jest szczegélnym miej-
scem, wybranym przez samego Boga. Temat ten wsp6tbrzmi z innymi tekstami proroc-
kimi i poetyckim Starego Testamentu, w ktorych przedstawia si¢ Jerozolime i §wigtynie
jerozolimska jako miejsce zyciodajne, mieszkanie Boga (por. Ps 24,1-10; 42,2-12; 46,4;
Iz 2,2-5; 25,6-12; Za 14,8). Swiqtynia jerozolimska symbolicznie nawigzywata do raj-
skiego ogrodu®. Stanowila przestrzeri oddzielong. Dostgp do niej byt stopniowany®.
W $wigtyni powszechna byta ornamentyka roslinna. Warto wspomnie¢ takze o szcze-
g6lnej symbolice $wiecznikéw wewnatrz §wiatyni, a zwlaszcza o zwiagzku wielkiej meno-
ry z drzewem zycia.

Zwigzek symboliki §wiatyni, ogrodu rajskiego i drzewa zycia dostrzegalny jest takze
w apokryfach Starego Testamentu?. W Testamencie Lewiego 18,10-11 zapowiada si¢ po-
wtérne otwarcie raju i umozliwienie spozycia z drzewa zycia dla $wigtych. Podobny mo-
tyw pojawia sie¢ w Testamencie Dana 5,13, gdzie $wieci odpoczng w Edenie, ktéry bedzie
tozsamy z nows Jerozolima. W etiopskiej wersji Ksiggi Henocha 24,3-25,6 méwi si¢ o wy-
jatkowym drzewie. Jest ono pachnace i daje Zycie wybranym. Jest zasadzone w §wigtym
domu Pana. O ponownym otwarciu raju méwi si¢ réwniez w IV Ksigdze Ezdrasza 8,50-52.
Idea eschatologicznej odnowy $wiatyni byta obecna takze w innych miedzytestamento-
wych tekstach judaistycznych. W literaturze qumrariskiej podkreslano, ze odnowiona
$wigtynia nie bedzie zbudowana przez ludzi (1 QS VIIIL,4b-10; IX,3-6; 1QpHab XII,3-4;
4 Q400-407; 1QShirShabb). Zaréwno zatem u Ezechiela, jak i w judaistycznej literatu-
rze pozabiblijnej epoki przedchrzescijariskiej odnowiona $wiatynia, jak i zwigzany z nia,
odnowiony Eden, staly si¢ waznymi elementami czaséw ostatecznych.

Eden zwielokrotniony w Apokalipsie $w. Jana 22,1-2
Elementy Edenu znajduja si¢ réwniez w ostatniej ksigdze Nowego Testamentu,
w Ap 22,1-2%. Kontekst posredni stanowia wizje nowej Jerozolimy w Ap 21,1-22,5%.

22 Zob. Beale 2005, s. 7-12.

2 Swigtynia Salomona posiadata dziedziniec zewnetrzny dla ludu i dziedziniec wewnetrzny dla kaptanéw.
W $wiatyni Heroda kolejne dziedzirice byly przeznaczone dla pogan, kobiet, mezczyzn i kaptanéw.
Do budynku $wiatynnego mogli wchodzi¢ jedynie kaplani, natomiast do Miejsca Najswigtszego raz
w roku jedynie arcykaptan.

2 Opracowanie i przektad wymienionych ponizej tekstéw zob. Rubinkiewicz 1999.

% Zob. Karczewski 2010, s. 87-149. Obok symboli drzewa zycia i rzeki w Ap 22,1-2 w réznych tekstach
Ap pojawiaja si¢ takze waz oraz niewiasta i jej potomstwo.

26 Zob. Aune 1998, s. 1142-1143.
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Symboliczne opisy nowej Jerozolimy stanowig apogeum zawartego w Ap wezesnochrze-
$cijariskiego objawienia prorockiego, dotyczacego nowego stworzenia (Ap 21,1).
Urzeczywistni¢ ma si¢ ono po ostatecznym upadku batwochwalczej Babilonii*” oraz po
osadzeniu wielkiego smoka, czyli szatana (por. Ap 12-13; 17-18; 20,7-15)*. Profetyczny
obraz zbudowanej przez Boga nowej Jerozolimy stanowi szczyt stopniowego rozwoju
idei Jerozolimy jako Miasta Swietego w Biblii. W perspektywie chrzescijariskiej w ostat-
nich rozdziatach Ap obraz Jerozolimy jest najbardziej idealny i petny. Nowa Jerozoli-
ma jest symbolem miejsca zamieszkania zbawionych w doskonalej przyjazni z Bogiem
(por. Ap 21,3-4).

Wedtug autora ksiggi (Ap 21,12-21) nowa Jerozolima ma uktad wielkiego kwadra-
tu. Dtugosé i szeroko$¢ miasta wynosi odpowiednio po 12 tysiecy stadiéw (ok. 2 200 km).
Jest ono otoczone murem o wysokosci 144 tokei (ok. 70 m). Mur oparty jest na dwuna-
stu warstwach fundamentu, ktére tworza kolejne warstwy kamieni szlachetnych i pét-
szlachetnych. Do miasta prowadzi dwanascie bram, natomiast wewnatrz miasto
zbudowane jest ze zlota. Oczywiscie wszelkie dane dotyczace wymiaréw, jak i szczegé-
téw dotyczacych miasta posiadaja znaczenie symboliczne”. W Jerozolimie nie ma juz
$wigtyni, a w centrum miasta stoi tron®’. Wizja tronu (Ap 22,1-5) stanowi kontekst
bezposredni symbolicznych odniesieri odnowionego raju.

Elementy Edenu zawarte sa w Ap 22,1-2. Naleza do nich rzeka i drzewo zycia
(zob. Rdz 2,10.22.24). Rzeka posiada wyjatkowy charakter.

Ap 22,13 T pokazal mi rzeke wody zycia przejrzystej jakby krysztal wyptywajacej od tronu
Boga i Baranka

Symbol rzeki w Ap 22,1 taczy w sobie bogate tresci teologiczne. Rzeka jest rzeka
wody zycia, czyli posiada szczegélny walor. Walor ten jest podkreslony przez podobien-
stwo do krysztatu (por. Ps 72,16; J1 4,18; Am 9,13), a jeszcze bardziej przez jej symbo-
liczny poczatek — tron Boga i Baranka (por. Ps 46,4; Za 14,8). Rzeka zyciodajnej wody
nawigzuje do pierwotnej rzeki w Edenie (Rdz 2,10). Jeszcze bardziej ewidentny jest jej
zwigzek z wizjg dobroczynnej rzeki z Ez 47,1-12. Autor Ap rozwija te lini¢ symboliczng,
dodajac nowe tresci. Okreslenie ,woda zycia” wigze si¢ $cisle z pneumatologia Pism

7 Zob. Witkowski 2012.

8 Na temat figury szatana w Ap zob. Karczewski 2013.

¥ Znaczenie podstawowe posiada liczba dwanascie odnoszaca si¢ zaréwno do dwunastu pokolen biblijnego
Izraela, jak i do dwunastu apostotéw Jezusa Chrystusa. Liczba siedem oznacza Boska petnie. Liczba tysiac
moze oznaczal zwigzek z rzeczywistoscia po zmartwychwstaniu, z perspektywa wieczna.

30 Zob. Spatafora 1997, s. 242-243.

3! Ttumaczenie na podstawie tekstu zaczerpnigtego z wydania krytycznego Nowego Testamentu — Novum
Testamentum Graece, 28th revised edition 2012.
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Janowych i wskazuje na ozyweze i ponadezasowe dziatanie Ducha Swietego®. Zrédto
rzeki, tron, podkresla jej scisty zwiazek z dziataniem Boga w historii. Baranek, czyli Jezus
Chrystus zmartwychwstaty, odgrywa tu szczegdlng funkcje®. W' perspektywie teolo-
gicznej Ap Jezus Chrystus pelni centralng role w dziejach ludzkosci jako sprawca uwol-
nienia jej od skutkéw zta i $mierci (Ap 7,17).

Drugim symbolem nawigzujacym do rajskiego ogrodu jest drzewo zycia (Ap 2,7b;
3,21)%*.

Ap 22,2: W $rodku jej placu i po obu stronach rzeki drzewo zycia rodzace dwanascie
owocéw, kazdego miesiaca wydajacej swéj owoc, a liscie tego drzewa [stuza] do leczenia

narodéw.

Autor Ap podkresla, ze drzewo zycia roénie zaréwno w centrum nowej Jerozolimy,
jak i na brzegach rzeki (por. 1QH 8,5-8). Brak rodzajnika okreslonego, jak i wiele miejsc,
w ktorych rosnie drzewo zycia $wiadcza o tym, ze nie chodzi o jedno drzewo, ale o jeden
gatunek drzewa. Mozna zatem zalozy¢, ze wizjoner dostrzega wiele drzew Zycia, ktére
rosng zaréwno na giéwnym placu miasta, jak i nad rzeka. Czeste owocowanie drzew
ileczniczy charakter jego lisci przywotuje Ez 47,12%. Autor Ap nawiazuje zatem zar6w-
no do Rdz 2,20.24, jak i do Ez 47,12. Ulokowanie drzewa zycia w $rodku placu nowe;
Jerozolimy w Ap 22,2a przywoluje sytuacje z ogrodu Eden. Wedtug Rdz 2,9 w srodku
ogrodu Bég umiescit drzewo zycia oraz drzewo poznania dobra i zta. W Rdz 3,22-24
méwiono o utracie dostgpu do drzewa zycia i w konsekwencji o wygnaniu z raju.
W Ez 47,1-12 zapowiadano nadejscie eschatologicznego raju, ktéry zwiazany bedzie
z odnowieniem $wiatyni. Wedtug Ap 22,1-2 dostep do raju bedzie nie tylko przywréco-
ny, ale réwnoczesnie zwielokrotniony. Wszystkie narody (Ap 22,2b) beda mogty korzy-
sta¢ z dobrodziejstw ogrodu, ktéry znajduje si¢ w centrum miasta. Mozliwo$¢ pelnego
udziatu wierzacych w wiecznym zyciu samego Boga i uwielbionego Chrystusa zrealizu-
je si¢ w pelni w czasach ostatecznych®.

Zaréwno symbol rzeki, jak i drzewo zycia w Ap 22,1-2 przedstawione zostaly
w kluczu teologii chrzescijariskiej. Sa one przejawami peini Bozej obecnosci i wiecznego
trwania®’. Autor Ap we wlasciwy sobie sposéb taczy znane symbole starotestamentowe,
nadajac im nowe, chrzescijaniskie znaczenie.

32 Zob. Kotecki 2013, s. 429.

33 Zob. Karczewski 2016, s. 36—87.

34 Zob. Wong 1998, s. 211-226. Na temat drzewa zycia w kontekscie Listéw do Kosciotéw (Ap 2-3) zob.:
Szymaniski 2004; Szymanski 2008.

3 Zob. Hieke 2006, s. 14-15.

% Napiecie zwiazane z oczekiwaniem na wypelnienie si¢ obietnicy paruzji i na upadek struktur wrogich
chrzescijaristwu jest dostrzegalne réwniez w Ap, zob. Karczewski 2019, s. 279-306.

37 Zob. Wojciechowski 2012, s. 391-392.
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Odniesienia do Edenu w innych tekstach biblijnych

Warto wspomnie¢, ze temat Edenu lub symbol drzewa zycia wystepuja takze
w innych miejscach Biblii. Nie zostalty w nich jednak zawarte réwnoczesnie gtéwne
elementy pierwotnego ogrodu, jak drzewa, drzewo zycia i rzeka. W Rdz 13,10, przed
zniszczeniem Sodomy i Gomory, mowa jest o nawodnionej i zyznej okolicy Jordanu
jako ,ogrodzie Pana™®. Motyw raju Boga pojawia si¢ takze w kontekscie proroctw prze-
ciwko wiadcy Tyru w Ez 28,11-19 LXX oraz przeciw wiadcy Egiptu w Ez 31,7-9 LXX.
W tekscie Ez 28,13 Eden poréwnany jest do boskiego ogrodu, ktéry wladcy pogariscy
utraca, podobnie jak pierwsi ludzie utracili pierwotny raj*. Drzewo zycia wystepuje mie-
dzy innymi jako symbol madrosci przeciwnej drodze glupoty prowadzacej do $mierci
(zob. Prz 3,18; 11,30; 13,12; 15,4; por. Syr 24,12-22)*.

W kontekscie Nowego Testamentu raj pojmowany jest jako stan zycia wiecznego
oftarowany przez Chrystusa (Ek 23,43) lub miejsce przebywania zbawionych (2 Kor
12,3)*". O drzewie zycia i o raju Boga méwi si¢ w kontekscie obietnic danych wiernym
chrzescijanom w Liscie do Kosciota w Efezie w Ap 2,7*. Obietnica spozywania z drze-
wa zycia, ktére znajduje si¢ w raju Boga, jest réwnoznaczna z darem udzialu w zyciu
wiecznym®. Ponadto motyw drzewa Zycia pojawia si¢ takze w Ap 22,14.19 w kontek-
$cie tzw. koricowego dialogu liturgicznego*. Dostep do drzewa zycia jest najwazniej-
szym dobrodziejstwem wynikajacym z prawa wejscia do nowej Jerozolimy™®.

W tekstach Starego Testamentu (poza Rdz 2-3 i Ez 47,1-12) odnoszacych si¢
do ogrodu Eden podkresla si¢ zatem jego wyjatkowy, urodzajny i zyciodajny charakter.
Ta wyjatkowos¢ koncentruje si¢ w symbolu drzewa zycia, ktéry staje si¢ takze metaforg
Bozej madrosci. W tekstach Nowego Testamentu raj i jego elementy sa $cisle zwiazane
z nastepujacym po $mierci fizycznej stanem szczesliwego Zycia wiecznego.

Podsumowanie

W kontekscie literackim i teologicznym Biblii ogréd Eden pojawia si¢ nie tylko
w tekstach zwiazanych z tzw. prehistorig biblijng. Wystepuje takze w eschatologicznym
tekscie Ez oraz nowotestamentowym proroctwie w Ap. W kazdym z tych oryginalnych
srodowisk teologiczno-biblijnych ogréd Eden zawiera te same symboliczne elementy

38 Zob. Karczewski 2010, s. 93.

3 Zob.Karczewski 2010, s. 93-94.

0 Na temat drzewa zycia w kontekscie literatury sapiencjalnej zob. Krawczyk 1994, s. 107.

# Keener (2000, s. 180—-395) méwi o istniejacym w tekstach zydowskich rozréznieniu miedzy niebem i ra-
jem, ktéry w czasach ostatecznych miat znajdowac si¢ na ziemi. Jednak w czasie terazniejszym raj uloko-
wany byt w jednym z pozioméw nieba.

4 Zob. Tkacz 2003, s. 58-66.

4 Zob. Kotecki 2013, s. 247-251.

4 Zob. Kotecki 2006, s. 189-191.

# Zob. Pytel 2008, s. 109-114.
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sktadowe. Jednak elementy te zostaja poddane reinterpretacji. Nastepuje ewidentny roz-
woj teologiczno-biblijnej koncepcji Edenu. W swietle Rdz 2-3 egoizm cztowieka spo-
wodowat utrat¢ Edenu. Wygnanie z Edenu byto znakiem zerwania wiezi ze Stworca.
W wizji dotyczacej eschatologicznej odnowy Jerozolimy prorok Ezechiel zapowiadat, ze
dostep do Edenu bedzie otwarty na nowo (Ez 47,1-12). W Ap 22,1-2 wizjoner chrze-
$cijaniski prorokowat, ze powrét do raju jest nie tylko mozliwy, ale bedzie wydarzeniem
wyjatkowym. Apokaliptyczny Eden stanowi chrzescijariska wersje Edenu z Biblii he-
brajskiej. W symbolicznym, eschatologicznym obrazie nowej Jerozolimy ogréd rajski
zajmuje centralne miejsce. Obecnosé kluczowych elementéw symbolicznych Edenu
w centrum odnowionego $wiata podkresla spéjnos¢ prezentowanej w Biblii relacji Boga
i cztowieka. W perspektywie chrzescijariskiej ogréd Eden jest symbolem optymalnych,
najbardziej korzystnych warunkéw zycia i ostatecznego szczescia*. Jego najwazniejsza
cechg jest wieczne trwanie. W perspektywie uniwersalnej dostrzegalna jest daleko idaca
harmonia migdzy wspdtczesnymi poszukiwaniami drég powrotu do naturalnego po-
rzadku natury i zawartym w symbolu rajskiego ogrodu przestaniem biblijnym. Eaczy je
nadzieja, ze kazdy wysitek podejmowany dla rekonstrukeji utraconego ogrodu jest waz-
ny i konieczny. W kazdym ochronionym lub zalozonym na nowo, uszczesliwiajacym
cztowieka ogrodzie dostrzec mozna pewne podobieristwa do biblijnego ogrodu w Eden.
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