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Etnografia jako ,,sztuka pomijania” - odstona II.
Migawki z badan terenowych w Gudzaracie (Indie), 1992

Ethnography as an ,,art of leaving out”, part II.
Close-ups from field studies in Gujarat (India), 1992

Abstract

The main purpose of this article is to show the specifics of field research in India in the early 1990s. The
presented reflections are based on previously unpublished notes written in March and April 1992. The arti-
cle shows how ethnographic field activities understood as an “art of leaving out” were carried out in research
on the same group, but differently in two neighbouring countries, India and Pakistan. By the term “art of
leaving out” I mean the elements of ethnographic fieldwork visible in the notes, which, however, are either
omitted in the process of creating anthropology or not used in publications. These notes reflect the aims,
vision and evolution of that time, techniques and transformation of research implementation in the villages
—on the outskirts of Bhuj, the capital of Kutch District (now its suburbs). A return to old notes gives an
opportunity to look at the classic meanings of ethnographic field from a contemporary perspective. Then, it
was assumed that field experience was about being with the “Other”. Encountering the interlocutors gave
them their own voice instead of objectifying them. The article sheds light on the two kinds of interlocutors
in India: professional guides providing knowledge about the studied group on the one hand, and on the
other, members of the group itself, where knowledge was acquired through being with them. The article
compares two ways of doing fieldwork on a group sharing common origins in Pakistan and India.

Key words: ethnographic fieldwork, field notes and texts, ethnographic encounters, Gujarat, India
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Gléwnym celem artykutu jest pokazanie specyfiki badari terenowych w Indiach na poczatku lat dziewieé-
dziesigtych XX w. Przedstawione refleksje oparte sa na niepublikowanych wczesniej notatkach spisanych
w marcu i kwietniu 1992 roku. Artykut pokazuje, w jaki sposéb etnograficzne dziatania w terenie rozumia-
ne jako ,sztuka pomijania” byly realizowane w badaniach nad tg samg grupa, jednak odmiennie w obu sgsia-
dujacych ze sobg krajach — Indiach i Pakistanie. Pod okresleniem ,sztuka pomijania” rozumiem elementy
etnograficznej pracy terenowej widoczne w notatkach, ktére jednak albo nie zostajg wykorzystane w publi-
kacjach, albo zostaja pominiete w procesie tworzenia antropologii. Notatki te odzwierciedlaja 6wezesne cele,
wizje, techniki badani oraz przemiany realizacji badan na przedmiesciach — éwezesnych wioskach — Bhudz,
stolicy dystryktu Kaczh. Powr6t do starych zapiskéw daje mozliwo$¢ spojrzenia na klasyczne znaczenia te-
renu ze perspektywy wspolczesnej. Zaktadano wéwezas, ze doswiadezenie terenowe polega na byciu
z ,Innym”. Takie spotkania oznaczaty poznanie rozméwcéw poprzez oddanie im glosu zamiast préb obiek-
tywizowania ich. Artykul rzuca swiatto na dwa rodzaje rozméweéw w Indiach: profesjonalnych przewodni-
kéw dostarczajacych wiedzg o badanej grupie, a z drugiej strony przedstawicieli samej grupy, gdzie wiedze
nabywano poprzez przebywanie z nimi. Tekst ten poréwnuje réwniez dwa sposoby prowadzenia badar nad
grupg o wspélnym pochodzeniu w Indiach i Pakistanie.

Stowa kluczowe: teren etnograficzny, notatki w dzienniku badan, etnograficzne spotkania, Gudzarat, Indie
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Etnograf pracuje w terenie. Cho¢ dzi$ ,teren” rozumiany jest szerzej, dawniej ozna-
czal obecno$¢ etnografa w innym $rodowisku lub miejscu, w powiazaniu z prowadze-
niem wywiadéw i uczestniczeniem w zyciu lokalnej spolecznosci. Informacje zdobyte
w ciagu dnia, jak i osobiste refleksje etnografa, byly zwykle zapisywane w dzienniku te-
renowym, ktéry stanowil materialne §wiadectwo ,zywych” spotkan, umozliwiajacych,
przynajmniej niekiedy, dostep do postrzegania i rozumienia $wiata z perspektywy miej-
scowej ludnosci.

Owe ,zywe” momenty spotkani, ktére wykraczaly poza zaplanowane dzialania,
a ktére byly wywolywane poprzez wejscie badacza w intersubiektywnag przestrzen mie-
dzy informatorem a etnografem, s3 w tym przypadku przedmiotem refleksji. Artykut
stanowi jednoczesnie rozwinigcie tekstu, w ktérym analizowalem zapiski terenowe
z Pakistanu z 1992 roku (Demski 2020). Tym razem wracam do dziennika terenowe-
go z tego samego roku, jednak moje uwagi dotyczg Indii, gdzie bytem wielokrotnie w la-
tach 1984-1996, czego gléwnym efektem byta ksigzka (Demski 2007). W 1992 roku
dobrze znalem juz rejon Kaczhu, ze stolica Bhudz (Bhuj), mniejszymi miastami oraz
pasterzami rabari'.

Punktem wyjscia, podobnie jak w przypadku omawiania notatek z Pakistanu, jest
dla mnie etnografia, rozumiana jako ,sztuka pomijania”. O ile jednak we wczesniejszym

! Rabari stanowig tradycyjng grupe pasterzy wyznawcéw hinduizmu z Gudzaratu, Radzastanu (Indie)
i Sindhu (Pakistan). Do niedawna zajmowali si¢ gtéwnie hodowlg wielbtadéw, owiec i kéz, wyrabiali
kolorowe tkaniny, nosili tradycyjne stroje. Rabari jest nazwa kastows, dlatego pisz¢ ja z malej litery.
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tekscie rozumialem te metafore jako rozziew mig¢dzy zapiskami z prowadzonego przeze
mnie dziennika terenowego a materialem przedstawionym w pézniejszych publikacjach
naukowych, o tyle w niniejszym artykule ,sztuke pomijania”lacze z okreslonym aspek-
tem w procesie nabywania wiedzy — porzucaniem pewnych wyobrazen, klisz, etno-
centryzméw i matryc myslenia. Podajac przyktady z Indii, pokazuje, jak pewne
do$wiadczenia w terenie, zmieniaja wezesniejsze zalozenia i wyobrazenia w taki sposéb,
ze mozna je wigzaé z procesem zdobywania wiedzy. Notatki z 1992 roku wykorzystuje
do dokonywania poréwnan i snucia refleksji o tym, jak patrzylem na teren wéweczas i jak
postrzegam wydarzenia z przesztosci wspéiczesnie.

Jesli przyjaé, ze to, na co patrzymy nie jest tozsame z tym, co widzimy, to kwestia
tego, co powoduje te réznice, ma znaczenie. Cel, jaki postawilem sobie w tekscie polega
na ukazaniu, jak nabywalem wiedz¢? w warunkach prowadzenia badan terenowych.
Wiele wsi, w ktérych wéwezas pracowalem, stanowi dzi$ czgsé¢ krajobrazu miejskiego.
Stolica tego lezacego na granicy z Pakistanem dystryktu Bhudz rozrasta sig, stajac sie
centrum administracyjnym, handlowym i wojskowym.

Kieruje si¢ stwierdzeniem Donalda Davidsona, ze ,nabywanie wiedzy nie opiera
si¢ na postepie od subiektywnosci do obiektywnosci. Wylania si¢ jako catos¢ i od poczat-
ku ma charakter holistyczny i interpersonalny” (Davidson 2004: 18). W dzienniku tere-
nowym zapisalem informacje i doznania, ktére pojawialy si¢ podczas rozméw ze
zréznicowanymi pod wieloma wzgledami interlokutorami. W pierwszym etapie procesu
poznawania czerpalem informacje od posrednikéw, w tym przewodnikéw, tlumaczy,
znajacych badang grupe pasterzy z powierzchownych kontaktéw czy z literatury. PéZniej
zaczalem bezposrednio obcowaé z nimi, biorac udzial w wydarzeniach ich zycia. W obu
przypadkach mialem dostgp do innego rodzaju wiedzy. Bezposrednie bycie i wspdlne
przezywanie wymaga wigkszego zanurzenia si¢ w zycie i praktyki Innych, co ,pozwala
nam odej$¢ z bogatym, cho¢ z natury subiektywnym, zrozumieniem ludzkiego zycia”
(Inhorn 2006: 346).

W niniejszym artykule podejmuje refleksje nad tym, co stanowi punkty kulmina-
cyjne spotkani z Innym — nad momentami niezrozumienia i odkrywania zrozumienia,
nad szokiem, zaskoczeniem, rolg wyobrazni w procesie nabywania wiedzy na dany temat.

Problem ten byt juz niejednokrotnie dyskutowany w literaturze (Jackson 1998), ja
jednak analizuje go poprzez wykorzystanie konkretnych przyktadéw z konkretnego te-
renu. Materialy terenowe zostaly zebrane przede wszystkim w Kaczhu, jednak czes¢
z nich pochodzi réwniez z Gudzaratu i Radzastanu. Wywiady mialy rézny charakter,
prowadzone byly w réznych jezykach, osobiscie lub z pomocg tlumacza, w duzych mia-
stach i wsiach, z ludZzmi o réznym statusie spolecznym i materialnym, wieku i plci.

2 Okreslenie ,nabywanie wiedzy” uzywane bylo przez réznych autoréw jako nabywanie praktyki (Hastrup
2018: 138, 143), nabywanie nowej $wiadomosci mie$niowej (Hastrup 2018: 151), praktyka jako wiedza
(Irving 2018: 81), wreszcie wiedza ( Patzer 2018: 114, 121).
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Z dzisiejszego punktu widzenia, nie mam watpliwosci, ze pewna epoka skoriczyla sie.
Trzydziesci lat temu badania na tym terenie dotyczyly kultury tradycyjnej dawnych ko-
czownikéw, majacej niewiele wspdlnego z miastem. Obecnie stolica Kaczhu wehlaniajac
okoliczne wioski, m.in. Bhujodi, przeksztalca je w przedmiescia. Dzi$ ,wiejska” warstwa
przeszlosci jest calkowicie zapominana i pomijana. Zapiski utrwalone w moim dzienni-
ku terenowym mozna wigc potraktowac jako opowiesci ze $wiata, ktéry odszed!.

Obszar doswiadczenia

Spotkania i rozmowy z ludZmi, uczestnictwo w wydarzeniach lokalnych naleza,
moim zdaniem, do specyficznej kategorii zblizenia. Stowa ,zbliZzenie” uzywam w tym
przypadku na okreslenie rodzaju spotkania, ktére stanowi wyjscie poza ogdlng narracje
i przejscie do bardziej szczegélowego poznania. Zblizenie zmienia optyke. Miejsce oce-
niajacego spojrzenia z daleka zajmuje kontakt bezposredni, interakcja, wylania si¢ inter-
subiektywna przestrzen spotkania. W zblizeniach co$ si¢ dzieje, moze wyloni¢ si¢ inna
przestrzen, jest ruch. W takiej sytuacji zaczyna si¢ odrgbna historia, rodzaj relacji miedzy
dwoma osobami, ale przede wszystkim, przynajmniej na poczatku, miedzy dwoma wy-
obrazonymi postaciami, przynalezacymi do nieznanych sobie swiatéw. Cho¢ obserwacja
wcigz trwa, dochodzg dodatkowe elementy. Nierzadko rozpoczyna si¢ wchodzenie w re-
lacje, dzigki czemu zaczynamy patrze¢ z innej perspektywy na to samo. Wszystko to
otwiera intersubiektywna przestrzen, w ktérej przeprowadza si¢ wywiad.

Nie mozna zapomina¢, ze badania prowadzone s3 w dynamicznym procesie przy-
padkowych i sprzecznych relacji w terenie (Waterston 2019). Najczesciej nie wiemy,
kogo widzi w nas informator. To pierwsza odstona zblizenia, dopuszczenie do rozmowy.
Na to nakfada si¢ kontekst. Z jednej strony tworzy go konkretne miejsce, z drugiej, czas
(np. istotne jest, czy spotkaniu towarzyszg inne wydarzenia lokalne).

Stowa, odczucia fizyczne, mysli, emocje skladaja si¢ na nabywanie praktyki lub na
doswiadczenie, ktére przezylismy. Dawniej niewiele z tego bylo wykorzystywane w pu-
blikacjach, ale dzisiaj wszystko to staje si¢ elementem etnologicznej opowiesci.

Idac tym ostatnim tropem, mozna przyjaé, ze gtéwnym celem badacza terenowego
jest przedostac si¢ poza powierzchni¢ opisu, stad haslo ,,ujawni¢ Zrédla naszego pozna-
nia” (Rakowski 2018: 25), skupi¢ si¢ na momentach, w ktérych po raz pierwszy pojawia
si¢ zarys przyszlego poznania. W tym podejsciu akcent kladziony jest na to, co przed-
tekstowe i fenomenologiczne w naszym doswiadczeniu.

Wiatek niezrozumienia omawiany byl juz jako kategoria analityczna w etnografii
(Morike 2016). Potraktowany jako ,funkcjonalne nieporozumienie” (working misunder-
standing) prowadzi do rozpoznania sytuacji. Starsze pokolenia etnograféw szukaty drogi do
odslonigcia, a nastgpnie nazwania nienazwanego. Dzisiaj rozumiemy, ze sytuacja spotkania
byla wéwczas tylko szczegdlnym wydarzeniem, jednym z wielu. W zwigzku z tym uznaje-
my, ze tradycyjny proces nazywania nienazwanego nie ma korca, powtarza si¢ na nowo.
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Wszystkie nasze spotkania stanowia rodzaj zamknietej historii. Jej granice okresla
relacja, miejsce, czas, wymiana i specyficzne doznania, odczucia i mysli. W sposéb naj-
bardziej wyrazisty wplywa na to interakcja, wzajemne oddziatywanie na siebie obu stron.
Wyjscie poza interakcje zmienia kontekst i nakresla nowe granice, cel.

Realizujac swéj plan, badacz wchodzi w krag lokalnej pamieci. Nie-dokoriczo-
ne historie s3 zmorg, a moze losem etnografa. Moze on skupi¢ si¢ tylko na tym, czego
doswiadczyl, kogo spotkal, z kim rozmawial. W ten sposéb wyznacza granice lub kon-
tury wydarzenia, ktére mialo swéj poczatek — wejscie, srodek — rozwinigcie calej historii
wydarzenia i zamknigcie — wyjscie z sytuaciji. Wiekszo$¢ z tego zapisuje w swoim dzien-
niku. ,Zazyla etnografia” (intimate) pokazuje jak poprzez to, ze kazdy i wszystko jest
powigzane ze sobg, mozliwe staje si¢ przeobrazanie i zmienianie $wiata (Waterston
2019).

Z punktu widzenia relacji badacza z miejscowymi s to niedokoriczone historie,
cho¢ z perspektywy trajektorii etnografa wchodza one w cigg mniej lub bardziej spéjne;j
historii badan. Pozostaja one cze¢scia historii etnografii albo historii indywidualnej bada-
cza, cho¢ sama relacja nie zawsze si¢ rozwija. Etnograf wyjezdza, a ludzie zyja dale;j.
Badacz pisze swoje teksty, a miejscowi pozostaja aktywni z calym swym bogactwem.

Rzeczywisty czy wyimaginowany inny?

Alisse Waterston stwierdza, ze pozycjonujac jednostke w centrum projektu, antro-
polog rzadziej popada w esencjalistyczne przedstawienia ludzi i miejsc lub w homogeni-
zowane doswiadczenia i punkty widzenia. Jest on jednoczesnie bardziej sklonny do
oferowania zniuansowanej charakterystyki zycia i czaséw portretowanych (Waterston
2019: 12).

Sposréd dziesiatkéw wywiadéw, jakie przeprowadzitem, czes¢ oceniam jako bardzo
dobre, cze$¢ jako nieudane. Cho¢ zawsze stoi przed nami zywy czlowiek, to czasem
trudno jest okresli¢, czy sami rozmawiamy otwarcie i z otwartg osoba, czy nie dyskutu-
jemy z naszym wyobrazeniem o danej osobie. Posréd wielu ludzi, ktérych poznatem, byli
pasterze rabari. Ich historie interesowaly mnie najbardziej. Réwnie duzo, jesli nie wiecej,
rozméw przeprowadzitem jednak z ludZmi Zyjacymi w tym samym, co rabari, miejscu.
Jedna z kategorii stanowili tzw. profesjonalni przewodnicy. Zwykle byli to ludzie, ktérzy
pozostawali w raczej odleglej relacji z pasterzami, wykazywali si¢ znajomoscia jezyka
angielskiego, byli otwarci i zabiegali o kontakt z przyjezdnymi. Z pewnoscig przynale-
zeli do kultury miejskiej. Cz¢$¢ z nich zarabiata na mediowaniu miedzy badaczami a ra-
bari, inni oprowadzali turystéw po wioskach, majac z pasterzami umowe na to, ze
ostatecznie turysci kupig ich tkaniny. Byla to forma zarobku dla jednych i drugich. To od
profesjonalnych przewodnikéw dowiedzialem sie, Ze oprécz turystéw spragnionych
wrazen, szukajacych pigknych wyrobéw w terenie, a takze badaczy, coraz czg¢sciej w wio-
skach rabari pojawialy si¢ ekipy filmowe czy dziennikarze. Jeden z przewodnikéw
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opowiadal mi, ze Judy Frater® napisala artykul do Indian Magazine, w ktérym zdala re-
lacje z wydarzen, jakie miaty miejsce w okolicy (Frater 1997). Przyjechata tez ekipa,
ktéra pracowata dla National Geographic. Podobno przeznaczono na to przedsigwzigcie
50 000 dolaréw. Przez ponad rok jej cztonkowie mieli zajmowac si¢ przede wszystkim
grupa Dheberiya rabari, jednak nie miafo by¢ to studium naukowe, a relacja w rubryce
adventure, jak ujal to przewodnik. Wsréd cztonkéw ekipy telewizyjnej byla kobieta,
Robyn Davison*, jezdzaca wlasnym jeepem, ale majaca klopoty ze znalezieniem kobiety
ttumaczki®, o ktéra byto wéwezas trudno (dziennik, luty 1992).

Nabywanie wiedzy zachodzilo w wielu sytuacjach i w wielu miejscach. Tak oto
wracam do ,starych znajomych”. W 1992 roku mialem kontakt z kilkoma posrednikami,
cze$¢ z nich traktowalem jako przewodnikéw po lokalnej kulturze Kaczhu, innych jako
tlumaczy. Kazdy mial swoja historig, posiadal rézne zainteresowania i zywil rézne ocze-
kiwania. W tym miejscu wspominam jedynie kilku z nich.

MGj zaprzyjazniony przewodnik byl szczuply, inteligentny, wesoly. Znat sytuacje
w Bhudz i calym regionie, cho¢ mieszkal na przedmiesciach. Byl przewodnikiem fil-
mowcéw z Bombaju i jedng z tych lokalnych anglojezycznych postaci, ktére spotyka sig,
gdy pojawia si¢ badacz zainteresowany lokalng kulturg. Jego ambicja bylo napisanie dok-
toratu z teorii pokrewienistwa. Méwil, ze ,,5 rupii za piesni i 12 rupii za opowiadanie to
sa dobre stawki wediug niego. Nie jestem pewien, co do tej drugiej ceny. Warto jednak
od czego$ zacza¢” (dziennik, luty 1992). Z moich zapiskéw wynika, ze w 1992 roku by-
tem juz $wiadomy, ze pojawil si¢ rynek ustug przewodnictwa i tlumaczenia. Zdjgcia
kosztowaly. Inni badacze kupowali wyroby tkackie, z ktérych znani byli rabari i inne
grupy. Nawet piesni i opowiadania mialy juz swoja cene.

Znajomy Manilal byl tymczasem straznikiem z zewnatrz grupy. Pisal o rabari,
zbieral rézne dane, ktére oferowat ekipom filmowym i/lub telewizyjnym.

Innym z moich przewodnikéw w terenie byl pochodzacy z innego stanu nauczy-
ciel, Vadher, ktéry wéwczas mieszkal ze starszym synem w sasiedniej wsi. Opowiadal mi,
ze z jego obserwacji owadéw (np. mréwek lub pszczél) wynika, ze walka i agresja poja-
wia si¢ tam, gdzie jest seks. Vadher przyznal sig, ze byl na dziesieciodniowym semina-
rium buddyjskim i mial tam prawdziwe przezycie boga. Jest to praktyka medytacyjna
Vipashya, w owym czasie nauczano jej w Kaczhu. Vadher zamierzal wybra¢ si¢ tam
jeszcze raz. Spodobato mu si¢ to (dziennik, luty 1992).

Tymczasem pochodzacy z nizszej kasty tlumacz byl z wyksztalcenia prawnikiem,
ale nie mial zlecen, wigc dorabial oprowadzajac turystéw. Spotkania z kolejnymi

* Judy Frater — amerykariska badaczka, zajmujaca si¢ wytworami materialnymi pasterzy z Kaczhu, autorka wy-
danej w 1997 roku ksigzki Threads of Identity: Emroidery and Adornment of the Nomadic Rabari (Frater 1997).

* Australijska podrézniczka, autorka kilku ksiazek. Ksigzka Desers Places ukazata si¢ w 1997 roku (Davison
1997).

5 Chodzito o kobiete ze znajomoscia jezyka angielskiego, jednoczesnie niezalezng i ze spolecznosci akcep-
tujacej kontakt z pasterzami rabari, co mialo znaczenie w latach 90.
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przewodnikami réznily sie. Posiadali oni wiedz¢ o samych pasterzach i brali udziat
w moich, szczegélnie pierwszych, spotkaniach z rabari. Wéwczas moja wiedza pocho-
dzgca od samych pasterzy byla jeszcze ograniczona.

Z tego powodu warto zrobié rozréznienie na spotkanie z rzeczywistym lub wyima-
ginowanym Innym, cho¢ dla przybyszéw z zewnatrz nie zawsze mialo to znaczenie.
W wigkszosci przypadkéw wystarczal posrednik znajacy jezyk, adresy, czasem dyspono-
wal tez pojazdem, by dotrze¢ do bardziej odleglych wiosek. Juz wtedy oferowano przy-
byszom krétkotrwaly pobyt w oryginalnej wiosce, wejscie do chaty miejscowych kontakt
z ucielesnionym Innym, targowanie si¢. W ten sposéb spotkania z mieszkaricami prze-
ksztalcaly si¢ we wspomnienia turystéw zwigzane z zakupem niezwykle kolorowych
tkanin, zrobieniem okoliczno$ciowych zdje¢, cho¢ w 1992 roku turysci jeszcze nie docie-
rali do wiosek rabari masowo.

Aby mie¢ mozliwos¢ bezposredniego spotkania z lokalng kulturg, nalezalo znalez¢
sposoby ominiecia posrednikéw.

Doswiadczanie lokalnych kontrastow a niezrozumienie

Z punktu widzenia etnografa najistotniejsze s3 momenty zrozumienia (Jackson
1998), gdyz wéwczas badacz nabywa wiedzg w terenie. W kazdej rozmowie pojawiaja si¢
punkty kulminacyjne, cho¢ nie zawsze muszg one oznacza¢ zrozumienie. Czasem ozna-
czaja one maksymalng polaryzacje, czyli brak zrozumienia.

Rozumienie sytuacji, a przez to Innego, przychodzi takze poprzez nieporozumie-
nia (Patzer 2018), poprzez chwile odrzucenia obecnosci etnografa. Takie momenty cze-
sto oznaczajg mozliwo$¢ wejscia w inne wymiary lokalnej rzeczywistosci i czasem
powoduja zmiang perspektywy badacza. Momenty te mogg by¢ rézne — niezrozumienie,
spiecia, nieporozumienia, chwile pustki albo braku jakiejkolwiek analogii z naszego
$wiata przezywanego®.

W sytuacji badania dos¢ hermetycznej grupy pasterzy, wazne bylo dla mnie zanu-
rzenie si¢ w badanym $wiecie, stanie si¢ ,niewidocznym”, zapomnianym, jednym z ,nich”.
Woéwezas niezaki6cajac ich zycia, mialem szanse sta¢ si¢ czeécig ich codziennosci.
Réwnoczesnie zachowywatem uspiong czujnosé, wrazliwos¢ na to, co wydarzalo si¢ nie-
oczekiwanie, nie nalezalo do dotychczasowej konstrukeji obrazu ich zycia, a czasem
wrecz zaprzeczalo wszystkiemu. Poza wydarzeniami, ktére wpisywaly sie w scenariusz
zdarzen, pojawialy si¢ réwniez momenty spoza tego wymiaru. Aby bada¢ zjawisko pod
okreslonym katem, oceniac je z okreslonej pozycji, konieczne sa punkty wejscia’. Pod tym
pojeciem rozumiem wydarzenia, obejmujace zaréwno dzialania badanych, uczestnictwo

Grzegorz Godlewski uzywat okreslen: ,strategia lunety”, oznaczajace, ze przyjeta teoria poprzedza roz-
poznanie badanej rzeczywistosci oraz ,strategia radaru”, oznaczajgce, Ze z samej rzeczywistosci plyna
wyzwania poznawcze, pézniej poddawane opracowaniu (Godlewski 2016).

Kazdy z badanych §wiatéw ma tzw. wejscie sensoryczne (Hall 2003: 15).
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w nich, jak i rozmowy z badanymi. Takie epizody wywolujace przezycia, prowadzity do
tego, ze na tym poziomie wgladu moje wyobrazenia o rabari, pochodzace z rozméw
z po$rednikami, wydawaly si¢ zmienia¢ i bardziej pasowac do ich codziennych czy rytu-
alnych praktyk, ktére badatem.

Przykladem doswiadczania zblizenia i poszerzenia wyobrazni byla wyprawa na
wzgérza Temri. Tu moja wiedza krystalizowala si¢, a wlasciwie ewoluowata w sytuacjach
kontrastéw, zaskoczen, préb wykluczenia mnie z rozwijajacej si¢, nieznanej mi odstony
rzeczywistosci. Poznawana rzeczywisto$é pojawiala si¢ w strzepach, przypadkowo, cha-
otycznie, mieszajac porzadki, oddzielajac oficjalne narracje przez konfrontacyjne dys-
kursy, ktére nie wiadomo dlaczego, prébowaly przebi¢ si¢ do $wiadomosci badacza.
To, co kulturowe, zbiorowe, publiczne zderzalo si¢ lub mieszalo z tym, co jednostkowe,
indywidualne, prywatne. Chaos informacji czgsto przytlaczal, ale zapowiadal tez nurty,
o ktérych jeszcze nie mialem pojecia. Badacz rejestruje wszystko to, co ogarnia jego
percepcja, przede wszystkim za$ jego wrazliwo$¢, ktéra dopuszeza lub nie, to, co nie
pasuje do jego aktualnego obrazu calosci. Najistotniejsze jest, co z robimy z tym, co nie
pasuje — odrzucamy, czy wlaczamy w nasze poszukiwania? A moze pytanie powinno
brzmie¢, kiedy i na jakim etapie to pomijamy? Co w nas, ale i na zewnatrz, poza nami,
ostatecznie decyduje, ze pomijamy fragmenty tego, co zarejestrowaliSmy — czy to okre-
slone pytanie badawcze, cel publikacji, obrany kierunek, stup $wiatta reflektora naszej
swiadomosci? Wyprawa na wzgérze stala si¢ dla mnie Zrédiem wielu refleksji.

Po potudniu jad¢ z przewodnikiem do Temri Hills, jest tam Temri Rai mandir. Facet szukat
dos¢ diugo drogi, ale chcial tam pojecha¢ ze swoimi synami i zlozy¢ ofiarg (prasad) bogini.
[...] Swiattynia lezy 25 km na potudnie, na drodze do Khuri w strone granicy z Pakistanem.
Ta droga jest zakazana dla obcokrajowcéw, trzeba mie¢ specjalne pozwolenie. Po drodze
zatrzymala nas policja, ale mdj przewodnik jako$ to zatatwil, tlumaczac, ze ja nie jestem
turysta, tylko zwigzany jestem z uniwesytetem w Delhi i jade tylko do $wiatyni.
Przejechalismy dalej. Swigtynia stoi na skale. Jej fundamenty s stare, ale gérna czes¢ jest
nowa. Wchodzi si¢ po stopniach. Przy nich stoja groby (samadhi) poprzednich bhopéw®.
Miejscowy bhopa pochodzi z radzpuckiego rodu Cauhan i jest niemowsg. Na samym po-
czatku zareagowal agresywnie, pokazujac mi, zebym usiadl z boku, nie pozwolit mi w ten
spos6b wejs¢ do $wiatyni. Siedziatem tuz przed wejsciem i obserwowalem, co robi méj
przewodnik z trzema synami. Rozmawiajac z kaptanem, wyjmowat po kolei kawalki prasa-
du, zapalit ogieni, agarbati, ktérym okadzal rézne miejsca w $rodku i na zewnatrz. Jako
ofiar¢ przyniést takze piwo. Podobno ci, ktérzy pija whisky, przynosza whisky dla bogini.
Czekamy dos¢ dlugo. Okazuje sig, ze czekamy na ostatni akord calej procedury sktadania

ofiary — znaku, Ze zostala pomyslnie przyjeta. Po pewnym czasie wokél przeslizgowaly sie

§ Przypomina to tradycyjne enklawy w Radzastanie, miejsca schronienia i zawieszenia walk (Demski 2007).
Bhopa to kaptan wchodzacy poprzez trans w bezposredni kontakt z béstwem.
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szczury, znikad pojawily si¢ wréble. Palace storice, zniewalajaca cisza, wokét pusta prze-
strzen. [...] Kiedy tak siedzielismy, do $wiatyni zbiegly si¢ szczury. To dobry znak, kiedy
szczury zbiegajg si¢ od razu, aby zjes¢ prasad. Jesli ich nie ma, ludzie czekajg dtugo az sig

one pojawia (dziennik, marzec 1992).

Nie wiem, czy chodzi o to, ze uczymy si¢ lokalnych zasad wspéizycia. Obecnosé
i uczestnictwo rozszerza mozliwosci percepcji. A moze dociera do nas i zachwyca obraz
wewngtrznych kontrastéw obcego $wiata. Nie chodzi wéwcezas o innos¢ badacza, ale
o zlozonos¢ kultury prébujacej ogarnaé nieznane nam, przeciwstawne sily, czasem tak
odlegle od siebie, ze niemozliwe do ujecia w jednos¢. Przekroczenie granic naszego swia-
ta pozwala nam wejs¢ w $wiat odczud, reakcji wewnetrznych na niespotykane wydarzenia.

W przedstawionym opisie sprawa rozgrywala si¢ w ramach relacji kaptana obrzad-
ku z wyznawca i badaczem. W obu przypadkach chodzito o naruszenie pewnych niewi-
docznych dla mnie regul, a w rezultacie niedopuszczenie mnie zbyt blisko. Jednak
z drugiej strony sprawa rozgrywala si¢ na szerszym planie, obserwatora rejestrujacego
i doswiadczajacego lokalnej rzeczywistosci w jej kontrastach, znaczacym rozwarstwie-
niu. Tym, co dziatalo na wyobraznig, byty odglosy pustyni, pustka, a wlasciwie cisza.
Ale réwniez niewidoczna z poczatku ruchliwos¢. Kontrast migdzy nieskoriczona prze-
strzenig a nieoczekiwana ruchliwoscia, bogactwem, Zywotnoscia w danym miejscu.
Zdalem sobie sprawg, ze czasem to blizsze spotkanie odstania swoje niezwykle Zywotne
fragmenty niewidoczne z daleka. Subiektywny charakter spotkania powoduje, ze obiek-
tem refleksji nie tylko staja si¢ pytania ,jak to jest?”lub ,z czym mialem do czynienia?”,
co raczej rozréznienie wiedzy o nich od wiedzy z ich perspektywy.

Szukanie kontaktu z przedstawicielami miejscowej kultury to jedna sprawa.
Doswiadczanie sprzecznosci lub dysonanséw miejscowego §wiata poprzez obserwacje,
ale i poprzez uczestnictwo lub zazylos¢ z przedstawicielami skonfliktowanych czesci
spolecznosci, to druga sprawa. Zderzenie z inng rzeczywistoscia mialo miejsce na malo-
miasteczkowym dworcu autobusowym:

W Tharad na dworcu poczulem, co to znaczy ladowanie na ksi¢zycu, lub pojawienie si¢
pierwszego obcego czlowieka w okolicy. Ludzie otoczyli mnie zwartym kregiem, katem oka
zobaczylem, ze nie byto wyjscia. To dziwne uczucie, co najmniej setka ludzi otoczyta mnie
przed wejsciem na dworzec autobusowy i ogladala mnie, dorosli, dzieci, starzy, kobiety
i mezczyzni. Czas zamarl — to niewygodne odczucie, ale moglem sie¢ tylko temu poddac.
Trwalo to ...wieki, poczutem setki oczu utkwionych we mnie ze zdziwieniem i pytaniem, co
ja tu robie i o co mi chodzi. Nie padto zadne stowo, nieznana, cho¢ mocno nabrzmiata cisza.

Po pewnym czasie odpuscili patrzenie i zaczeli si¢ rozchodzi¢ (dziennik, kwiecier 1992).

Wydarzenie to nalezy do kategorii Zycia w dzialaniu. Byt w tym element catkowi-
tego niezrozumienia. Zabraklo mi wéwczas wiedzy o tym oddalonym od gléwnych
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szlakéw miejscu, warunkujacym lokalng rzeczywisto$¢. Kirsten Hastrup na chwile za-
uwazalnej roztacznosci miedzy kodem i terytorium uzyla okreslenia ,surowy moment”.
Moze on byé¢ nie tyle chwila dezorientacji, ale ,,chwilg umiejscowienia w obszarze terenu
badari rzutujacg na podmiotowo$¢ i umozliwiajaca niezaposredniczong percepcje czegos,
czego nie mozna nazwaé, lecz co przejawia si¢ jako obecno$¢” (Hastrup 2018: 51).
W miarg szybko wyrwalem si¢ z tej miejscowosci i pojechatem do Diyodar. Tu znowu
musialem zmieni¢ autobus, i znowu sensacja i zamieszanie. Kolejny autobus i duza ulga,
bo wyrwatem si¢ z tego niezwyktego zaulka Sanchore-Tharad-Diyodar.

Odniostem wéwczas wrazenie, ze na granicy obu stanéw zacierala si¢ komunikacja.
By¢ moze w tle mialo miejsce jakies znaczace wydarzenie, o ktérym nie wiedzialem,
a moze wplyw miata blisko$¢ granicy z Pakistanem. Z dzisiejszego punktu widzenia
widz¢ w tym kontrast miedzy spojrzeniem a odczuwaniem. To miejsce nie stanowilo dla
mnie terenu badan, raczej tylko miejsce pomigdzy. Nie potraktowalem tego jako zblize-
nia. Gdybym wybrat je jako teren badan, wszedlbym w kontakt wychodzacy poza spoj-
rzenie zza szyby autobusu, czy z perspektywy dworca autobusowego.

Tymczasem uczestnictwo w nocnych obrzedach pasterzy ku czci bogini pozwolito
mi na poznawanie rzeczywistosci pozawerbalnie. Kontakt z grupa, w ktérej prowadzimy
badania, odbywa si¢ najcz¢sciej za poziomie stéw. W przypadku braku swobodnego po-
slugiwania si¢ miejscowym jezykiem, kontakt nawigzuje si¢ réwniez poprzez reakcje
pozastowne. W pewnych sytuacjach kontakt pozawerbalny staje si¢ istotnym medium
komunikacji’. Czlowiek bierze udzial w codziennych zajeciach, nosi miejscowy ubiér,
mniej lub bardziej $wiadomie przejmuje i wykonuje pewne gesty. Kiedy badacz ma mato
czasu, stara si¢ by¢ jak miejscowi, jednak kiedy przebywa z miejscowymi dluzej, proces
przejmowania gestow odbywa si¢ w sposéb dla niego samego niezauwazalany i nieswia-
domy. W pewnym sensie staje si¢ ,nimi”. Poza gestami i zachowaniem, stawaniu sig¢
,nimi” sprzyja réwniez zainteresowanie, rodzaj fascynacji, che¢¢ glebszego zrozumienia
Jich” éwiata.

Moje poczatkowe rozmowy w terenie sprowadzaly si¢ do préby zrozumienia przez
nich, kim jestem, co robi¢ i czego oczekuj¢ od nich. To nie oznaczalo weale zgody na
kontakt, raczej opdr przed dzieleniem si¢ swoim $wiatem z badaczem. Préby usuniecia
mnie z ich osiedli mialy miejsce, nieche¢ istniata poczatkowo. Dopiero udzial w $wie-
tach, takze tych, o ktérych profesjonalni przewodnicy ze stolicy niewiele mieli do powie-
dzenia, o ktérych nigdy nie czytalem albo o ktérych z réznych powodéw niezrecznie
bylo pisa¢, zmienil sytuacje. Z obcego intruza powoli stawalem si¢ ,,swoim”, cho¢ nigdy
do korica'. Udzial w tych wydarzeniach oznaczal droge w otwartg przestrzeni:

° Helena Patzer wspomina o wiedzy ,wypalajacej si¢ w ciele” (Patzer 2018: 122).
10 Na Podlasiu uzywa si¢ slowa prymak. Oznacza to, ze nie jeste$ jednym z nich z urodzenia, ale jako prymak
nalezysz do nich.
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Jechalem autobusem o 14-tej z Hira Mamu. Jechala nim duza grupa rabari. Wysiedlismy
przed Lodhai i cala grupg poszlismy pieszo. Po drodze, szukaliémy studni. Bylo wiecej ra-
bari, wiec co chwile dyskutowali, ktéra droga jest lepsza. Ze studni korzystali jacy$ muzul-
manie, kobiety praty (jedna), mezczyzna przyszed! posiedzie¢ przy studni. [...] Woda byta
metna, wige wypitem tylko troche. Odrzucato mnie. Poszlismy dalej przed siebie. Swigtynka
Momay maty stala w szczerym polu pod drzewem — mala, nieco wigksza od Vachara Dady
z Sanosary. Byl tam juz Asa Hira i paru znajomych rabari. Kazdy nowo przybyly siadat
przed wizerunkiem mata przez chwile w skupieniu, dawal jakie$ pieniadze, po czym wsta-
wal i wital si¢ ze wszystkimi ram ram. Na ten dzatar przychodza Kachchi, Dheberiya
i Wagadhiya rabari. Nie ma zadnej ofiary z kozla, jedza chyba khira, chociaz dzisiaj nie
dopytatem. [...] Poza tym nic, tylko czaj. Spiewali calg noc, zaczeli jeszcze przed zmierzchem
dla rozgrzewki. O zmierzchu byla arti, ktérg celebrowal bhopa. Ksigzyc prawie pelny
wschodzil na wprost Momay maty i powoli zataczal pétokrag na niebie, az nad ranem znikt
za gorg. Wéwezas tez odprawiono ostatnig arti i od$piewano ostatni dhor. Obie arti wyzna-
czaly czas tego dzataru. Byly dwie silne grupy celebrantéw, rabari z Sanosary wspomagani
troche przez innych Kachchi oraz Dheberiya. Kachchi $piewali gléwnie piesni do bogini —
dhor i robili to zespolowo, prawie bez uzycia bebna. Dheberiya natomiast duzo uzywali
bebna, czgsto $piewali indywidualnie z poglosem chéru i nie zawsze to byt dhor. Duzo byto
piesni o Pabuji i o bhopach. Dalo si¢ natomiast zauwazy¢ wyrazng rywalizacje miedzy nimi.
Asa bhopa przewodzit ludziom z Sanosara, a u Dheberiya bylo kilku bhopéw. Dheberiya
wigcej tez taficzyli i wydawali dziwne gardtowe dzwigki (hum) niz Kachchi. Intensywna

$wietna noc, mnéstwo wrazen, prawie nie spatem (dziennik, kwiecieri 1992).

Kobiety spaly na ziemi tuz obok siebie, jak gdyby w razie czego mialy sie broni¢. Niektére
z nich siedzialy pochylone nieco do przodu, spaly w tej pozycji. Mialy na kolanach mate
dzieci. Bylo to niesamowite — takie okragle ‘placki’ spiacych kobiet. Wszystkie spaty na
piachu, przykrywszy sie od stép do gtéw swoimi 1doi lub innym kocem. Zakoriczenie byto
pickne, rabari $piewali wiasnie dhor, kiedy bhopa rozpoczat arti. Robito si¢ jasniej (dzien-
nik, kwiecien 1992).

Czy moje nabyte umiejetnosci zachowania odpowiadaly tamtej rzeczywistosci?
Nie do korica. Bylem znany w ,,mojej” wsi i moze w okolicy. Jednak nie wéréd koczow-
nikéw pochodzacych z innych regionéw. Moja znajomosé¢ wielu aspektéw zycia rabari
zaskakiwala nowo poznanych uczestnikéw obrzedéw, jednak to nie byto podstawg zazy-
to$ci. Moim zdaniem znaczenie mialo to, ze znalem historie ich Zycia, cho¢ nie w cato-
§ci, ale takze przezyte wspdlnie wydarzenia. Hira Mamu byt czlowiekiem, z ktérym
mialem najlepszy kontakt. Byl biedny, nie mial ani zwierzat, ani pola. Zatrudnial si¢
sezonowo do pracy na roli. Mial dzieci, te zas cierpiaty na problemy z oczami. To czeste
w tym rejonie. Jego zona pochodzila z sgsiedniej wsi. Jego zycie nie bylo lekkie. Podobnie
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jak pewna cze$¢ pasterzy z jego pokolenia, nie skoriczyt 4 klas szkoly podstawowej. Byt
jednym z najlepszych $piewakéw, znal teksty wielu piesni charakterystycznych dla pa-
sterzy. Ich znajomos¢ pochodzita z przeszlosci, pamietal, co $piewali jego ojciec, wujowie
i dzadkowie. Postugiwal si¢ pamigcia i zawsze bral udzial w obrzedach i w nocach,
w ktérych piesni doprowadzaly innych do transu. Miejscowy nauczyciel opowiadal mi,
ze kiedy$ Hira Mamu prosil go, Zeby ten w jego imieniu napisal list do mnie.

Asa Hira byt starszy, ostatni bhopa starej daty we wsi. Nie pozwolil, by jego syno-
wie poszli do szkoly, bronil tradycji pasterzy. Byl swietnym $piewakiem, czuwat nad in-
tegracja pasterzy ze wsi. Przyjaznilem si¢ z jednym z jego synéw Kattra. Mlodsze
pokolenie — wéwczas 12—-15-latkéw — uczylo si¢ w szkole, poza dialektem sindhi, znali
gudzarati oraz hindi. To oni zapisywali mi teksty piesni. Cz¢$¢ z nich uczyla si¢ dalej,
jednostki poszly do college’u. Wigkszos¢ jednak szukata pracy w miescie, gléwnie jako
kierowcy ciezaréwek lub riksz. Wigkszos¢ dostrzegala swoja przyszlosé poza paster-
stwem. Najbardziej ambitni chcieli przenies¢ sic do Bombaju. Ale czg$é, zwykle ktos
z braci, pozostawal we wsi i przejmowal stada owiec, wielbladéw. Cz¢$¢ uznawana za
fachowcéw, byla zatrudniona w paristwowych fermach wielbladéw, wéwczas pracuja-
cych tez dla wojska.

Przytoczone historie pokazuja préby poznania badacza w terenie, rézne aspekty
nawigzywania przez niego wiezéw. Trudno nazwaé ten typ relacji, ale tak czy inaczej, byt
to rodzaj wigzi niedoskonalej. Czy relacje badacza z informatorem mozna jakos§ nazwac?

Informatorzy nie staja si¢ przyjaciéimi z dziecinistwa, ale cz¢s¢ z nich pozostanie
przyjaciétmi za sprawg waznych chwil i przezy¢. Pozostang wazni przez wzglad na prze-
szlo$¢ i z powodu zazylodci, ktéra istniala migdzy nami w tych minionych, ale pamiet-
nych i budujacych przysztos¢ okresach zycia. Razem uczestniczyliSmy w rozmowach,
obrzedach nocnych, pelni entuzjazmu, doniostosci wkraczania w kluczowe sytuacje ba-
dan w terenie. W takich sytuacjach powstaje wiez i okazuje si¢ na tyle mocna, ze trwa,
mimo iz kontakty odnawiamy co dwa lata albo rzadziej. Zawsze pozostaje migdzy nami
specyficzny rodzaj zazylosci — uspionej, ale gotowej, by sie odrodzi¢ podczas kolejnego
spotkania.

Rézne poziomy powiazan

Z przytoczonych przyktadéw wynika, ze zbieranie informacji i budowanie wiedzy
opiera si¢ przede wszystkim na spotkaniach z ludZzmi. Wspélna wiedza przeszia przez
filtr wzajemnosci i do pewnego stopnia posiada relacyjny charakter. Przebywajac z raba-
ri przez dluzszy czas, moglem odnies¢ si¢ do informacji dostgpnych tylko tej grupie, do
ich wiedzy, a takze do wiedzy, kt6ra zdobylem o nich wezesniej.

Badania w Pakistanie i Indiach byly dla mnie réznymi etapami pracy terenowej,
préba dotarcia w trudno dostepny teren i bycia zaakceptowanym przez badang grupe.
Podstawg réznicy byl stopienn zazylosci. W Pakistanie do$wiadczalem granic, prze-
kraczania ich, cho¢ nie do samego korica. W Indiach mialem dostep do wiedzy
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o pasterzach, jak i do ,bycia w pozycji jednego z nich”. W pierwszym przypadku pozo-
stalem czesciowo na zewnatrz, nie docierajac do wlasciwej grupy. Sztuke¢ pomijania
oznaczalo tworzenie reprezentacji i publikacji na podstawie szczatkowej wiedzy, ze-
wnetrznej, lub inaczej ,wiedzy o nich”, cho¢ pochodzacej od sasiadéw, ludzi nalezacych
do tej ziemi. W drugim przypadku, majac dostep do bycia z nimi, sztuka pomijania
oznaczala pomijanie moich wezesniejszych wyobrazeri. Utrata wyobrazent powoduje, ze
na pomijaniu budujemy pelniejszy obraz rzeczywistosci.

Osiagnigcie tego poziomu zrozumienia oznaczalo moment, w ktérym uzyskalem
wystarczajacy wglad w praktyki ich codziennosci, aby uswiadomié¢ sobie rozbieznosé
miedzy moim rozumieniem (rzeczywistosci i doswiadczenia) a ich praktyka codzienna,
ktérej bylem swiadkiem.

Spotkanie z odlegla kultura uswiadamia nam procesy filtrowania kulturowego.
Trudno rozstrzygaé, co jest ostatecznym Zrédlem poznania badacza. By¢ moze na pyta-
nie, po czym poznaé, ze zachowujemy kontakt z badang rzeczywistoscia, odpowiedz
musi uwzglednia¢ doznania pozawerbalne. Niezrozumienia wywodzace si¢ z przebywa-
nia w odrgbnym §wiecie postrzezeniowym, wynikajg z braku dostosowania lub adaptacji
do innej przestrzeni fizycznej. Interpretuje to, co méwi Inny, w kontekscie okreslonego
zachowania i w okreslonej scenerii. Dalej przechodz¢ do préb zrozumienia, uzgodnie-
nia znaczenia. Odrebnos$¢ jest kwestia wewnetrznego postrzegania siebie, a nie sprawg
fizycznosci, chociaz fizycznos¢ sygnalizuje granice.

Zaobserwowane w 1992 roku pierwsze nabyte formy wiedzy w terenie stracily
aktualnos¢. Co zostalo? Ten $wiat zostal wypelniony wigziami. Abstrakcyjne stowa
oznaczajace dzialania w terenie i ludzi stracily swoje znaczenie na rzecz konkretnych
wydarzen, rozméw, doswiadczeri dzielonych z osobami. Pozostalem soba, cho¢ nowe
dos$wiadczenia wypelnity mnie nie tylko opowiesciami i wspomnieniami, ale takze ro-
dzajem szerszej przestrzeni wewnetrznej, jaka zawdzigczam ludziom, przede wszystkim
poznaniu ich sposobéw percepcji i codziennych praktyk.

Bibliografia

Davidson D. 2004. Problems of Rationality, Oxford: Clarendon Press.

Davison R. 1997. Desert Places, Penguin Books: London.

Demski D. 2007. Obrazy hinduizmu: kultura i religia oczami radzputow i pasterzy, Warszawa: IAE
PAN.

Demski D. 2020. Etnografia jako ,sztuka pomijania”. Migawki z badan terenowych w Sindh
(Pakistan), 1992 [w:] D. Demski, J. Derlicki, A. Wozniak (red.), Antropologiczne
wedrdwki po ,miejscach” bliskich i dalekich, Warszawa.: IAE PAN.

Frater J. 1997. Threads of Identity: Embroidery and Adornment of the Nomadic Rabaris, New Delhi:
Mapin Publishing.

Godlewski G. 2016. Luneta i radar. Szkice z antropologicznej teorii kultury, Warszawa: Wydaw-
nictwa UW.



260 JOURNAL oF UrBAN ETHNOLOGY 19/2021

Hall E. T. 2003. Ukryty wymiar, Warszawa: Muza.

Hastrup K. 2018. Swiadomos¢ migsniowa. Wytwarzanie wiedzy w Arktyce, thum. E. Klekot,
Teksty Drugie, nr 1,s. 127-153.

Inhorn M. 2006. Defining Women’s health: A Dozen Messages from More Than 150
Ethnographies, Medical Anthropology Qyarterly 20, 3: 345-78.

Irving A. 2018. Podroze dalekie i bliskie. Roz-czarowanie percepcja, wiedzg i cialem, tlum.
S. Sikora, Teksty Drugie 1,173-200.

Jackson M. 1998. Minima ethnographica. Intersubjectivity and the anthropological project, Chicago:
'The University of Chicago Press.

Morike F. 2016. Working misunderstanding and notions of collaboration. Towards a framework
of working misunderstanding as analytivcal category for ethnographic insight, Civilisations
65 (1-2), 145-160.

Patzer H. 2018. Napotkanie przedtekstowego. Budowanie wiedzy etnograficznej o migranckich
$wiatach troski, Teksty Drugie 1,111-126.

Rakowski T. 2018. Etnografia przedtekstowa. Fenomenologiczne korzenie interpretacji antropo-
logicznej, Teksty Drugie 1,16-39.

Waterston A. 2019. Intimate ethnography and the anthropological imagination: Dialectical
aspects of the personal and political in My Father;s Wars, American Ethnologist 46 (1), 7-19.

Autor:

Dr hab. Dagnostaw Demski, Prof. IAE PAN
Instytut Archeologii i Etnologii PAN

Al. Solidarnoéci 105, 00-140 Warszawa
e-mail: d.demski2@gmail.com


mailto:d.demski2@gmail.com

