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Nasze osiedle. Miejskie bukoliki

Our housing estate. Urban bucolics

Abstract

'The author introduces the concept of “urban bucolics” for texts (in the narrow sense) and all cultural prac-
tices (in the broad sense) that concern life in the city, but in which rural, pastoral, Arcadian — idealized —
cultural patterns are manifested, contradicting the folk image of the city. The source of ethnographic data
are the press and interviews with the inhabitants of the Jézef Montwitt-Mirecki housing estate in L.6dz.
Between those, the author weaves in a description of his own autoethnographic experience as an inhabitant
of the estate and its researcher. The analytical categories that have been used in the article are mythization
and Baudrillardian simulation. The aim of the article is to answer three questions: Why is the housing estate
in £6dz perceived (in the local media, in the collective consciousness of inhabitants) as an urban space
where people live as in rural Arcadia? How is idyllic existence manifested in urban bucolics? Is the division
into the city and the countryside a current conceptualization?

Key words: folk culture, urban bucolics, myth, simulacrum, country, housing estate, city, L6dz, the right to
the city

* 3k sk

Autor wprowadza pojecie ,miejskie bukoliki” dla tekstow (w sensie waskim) oraz wszelkich praktyk kultu-
rowych (w sensie szerokim), ktére dotycza zycia w miescie, ale w ktérych manifestuja si¢ wiejskie, pastoral-
ne, arkadyjskie — wyidealizowane — wzory kultury, zaprzeczajac ludowemu obrazowi miasta. Zrédtem da-
nych etnograficznych sa prasa i wywiady z mieszkaicami osiedla im. J6zefa Montwilta-Mireckiego w L.odzi.
Miedzy nie autor wplata opis doswiadczenia autoetnograficznego jako mieszkaniec osiedla i jego badacz.
Kategorie analityczne, ktére zostaly zastosowane w artykule, to mityzacja i Baudrillardowska symulacja.
Celem artykutu jest odpowiedz na trzy pytania. Dlaczego tédzkie osiedle postrzegane jest (w lokalnych
mediach, w $wiadomosci zbiorowej mieszkaricéw) jako miejska przestrzeri, w ktérej ludzie zyja jak w
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wiejskiej Arkadii? Jak sielska egzystencja manifestuje si¢ w miejskich bukolikach? Czy podzial na miasto
i wies jest konceptualizacja aktualng we wspéiczesnosci?

Stowa kluczowe: kultura ludowa, miejskie bukoliki, mit, symulakrum, wies, osiedle, miasto, £6dz, prawo do
miasta

Odebrano / Received: 12.01.2023
Zaakceptowano / Accepted: 20.06.2023

Koncepcja

Rabka problematyki mojego artykutu uchylaja prasowe tytuty: Jak u Pana Boga za
piecem (Malinowski 2002), Chmury w raju (Ostapowicz 2000), Osiedle z pocztowki (Bo-
nistawski 2004). Raj i boski zapiecek to medialne metafory konkretnego miejsca na
ziemi — osiedla im. J6zefa Montwilta-Mireckiego w Lodzi'. Przedmiotem tekstu jest
maniera Kolbergowska, ,pocztéwkowy” obraz osiedla — barwny, idealny, hiperrealny —
bedacy produktem symulacji medialnej w sensie pojecia symulakrum Jeana Baudrillarda
(2005). Artykut ma na celu przedstawic¢ argumenty na rzecz tezy, ze symulacja akcentu-
je sielankowe, ludowe, tradycyjne, wiejskie dziedzictwo osiedla. Symulakrum zaciera
granicg miedzy bukolicznym, pastoralnym obrazem Montwilta a osiedlem samym w so-
bie. Medialne symulakrum przenika do doswiadczenia miejskiej przestrzeni, wydaje si¢
bardziej rzeczywiste niz naga rzeczywisto§¢ modernistycznego osiedla z jego wspélcze-
snymi problemami, co — w mysl mitopraktyki w ujeciu Marshalla Sahlinsa (2006) —
stanowi manifestacj¢ performatywnego aspektu mityzacji.

Sielankowy obraz miejskiej przestrzeni oraz atrybucja osiedla w kategoriach charak-
terystycznych dla wiejskiego stylu zycia zadziwiaja tym bardziej, ze zaprzeczaja ludowe-
mu obrazowi miasta. W kulturze ludowej miasto byto obca, tajemnicza, z1a kraina; orbis
exterior, ktérej atrybutem jest brak mozliwosci orientacji w niej. Miasto w ludowym $wia-
topogladzie funkcjonowato poza sfera oswojong (Dzigcielski 2001: 15). Skad wige buko-
liczny charakter tego 16dzkiego osiedla na tle niestawnych Batut (Krupa-Eawrynowicz
2013), Limanki?, Abramki®, Wi6kna*, Kilina® i Mielczarki®, czyli ulic, ktére w optyce
samych lodzian sg antyteza krainy ,miodem i mlekiem ptynacej”? To pytanie, na ktére

W artykule stosuje pelng nazwg osiedla (im. Jézefa Montwitta-Mireckiego w L.odzi) obok jej potocznych,
lokalnych form: osiedle Montwitta-Mireckiego (,na osiedlu Montwitta-Mireckiego”), Montwilt (,na
Montwille”). Najstarsi mieszkaricy pamigtaja inng nazwe — Polesie Konstantynowskie.

Lokalna, nieformalna nazwa ul. Limanowskiego w Lodzi.

Lokalna, nieformalna nazwa ul. Abramowskiego w Lodzi.

Lokalna, nieformalna nazwa ul. Wiékienniczej w Lodzi.

Lokalna, nieformalna nazwa ul. Kiliriskiego w Lodzi.
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Lokalna, nieformalna nazwa ul. Mielczarskiego w Lodzi.
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staram si¢ odpowiedzie¢ w niniejszym artykule: jaka cecha Montwilta zasila proces jego
symbolicznej bukolizacji?

Zwracam réwniez uwagg, ze miejskie bukoliki, ktére s3 przedmiotem mojej analizy,
przenosza automatycznie cechy tradycyjnej kultury i spotecznosci wiejskiej na realia zycia
na osiedlu Montwitta-Mireckiego — jak si¢ wydaje — na podstawie wspétczesnej atrybucji
wsi 1 miasta, ktéra pomija wiele aspektéw ich historycznego rozwoju. Wobec tego bukoli-
zacja Montwilta odbywa si¢ w oparciu o stereotyp radykalnej réznicy pomiedzy wsig
a miastem, w ktérym obraz wsi zakorzeniony jest w ludowosci, a miasto ucielesnia swoje
symulakrum rodem z poezji futurystycznej. W efekcie — miejskie bukoliki przedstawiaja
osiedle Montwilta w krzywym zwierciadle. Potrzeba bukolizacji dezawuuje miejska gene-
alogie czesci zjawisk (m.in. handlu obwoznego, kapel podwoérkowych), ktére analizuje
w niniejszym tekscie. W miejskich bukolikach echem odbijaja si¢ etnograficzne dane o zy-
ciu spotecznym na polskiej wsi w przesztosci. Dlatego w $wietle tych Zrédet przedstawiam
przyktady bukolicznych symulacji w realiach osiedla Montwitta-Mireckiego.

To najnowoczesniejsze osiedle migdzywojennej Lodzi powstatlo w latach 1928—
1933 na zachodnich peryferiach miasta, wspétczesnie miesci si¢ bez mata w centrum,
ZWaZywszy na przestrzenny rozrost miasta we wszystkich kierunkach po II wojnie swia-
towej. Jak sama idea modernizmu, tak i osiedle bylo utopia, ,zapowiedzia lepszego jutra”
(Ciarkowska, Ciarkowski 2022: 27). Waznym motywem w pamigci zbiorowej mieszkari-
céw jest wysiedlenie calego osiedla w czasie okupacji hitlerowskiej i powrdt czesci
mieszkanicéw na miejsce po wojnie. Ryszard Bonistawski twierdzi, ze to ,dobra stawa
osiedla” sprowadzita na nie takie nieszczescie (Bonistawski 2004: 14). To historyczny
fakt, cz¢$¢ niematerialnego dziedzictwa tego osiedla, ktére moze by¢ Zrédlem bukoliza-
cji (potrzeba stabilnosci, spokoju i bezpieczeristwa).

Na tamach ubiegtorocznego numeru czasopisma Journal of Urban Ethnology osie-
dle zostato zaprezentowane z perspektywy dysonansu dziedzictwa i trudnej architektury
na podstawie badan etnograficznych in sizu (Krupa-Eawrynowicz 2022; Latocha 2022).
Prasowe metafory powotuja do zycia inny obraz tego miejsca. Analiza lokalnej prasy
rzuca $wiatto na proces symbolicznej ruralizacji przestrzeni miejskiej i pastoralizacji
osiedlowych relacji spotecznych — w mediach, ktére konstruuja mit, symulakrum osiedla
Montwitta-Mireckiego jako miejskiej Arkadii. Prasowe bukoliki poréwnujg z ilustruja-
cymi pastoralng symulacje i mityzacje w réznych sferach zycia osiedlowego — materia-
tem etnograficznym z badari” na Montwille oraz wywiadami z mieszkaicami, ktére
cytuje w swojej ksiazce Dorota Fornalska (2018). Migdzy nie wplatam do$wiadczenie
autoetnograficzne jako mieszkaniec osiedla w latach 2017-2023. Waznym Zrédtem jest

7 Projekt badawczy Stacja badawcza — osiedle im. Jozefa Montwitta-Mireckiego w Eodzi realizujg od 2019 r.
we wspétpracy trzy podmioty: Instytut Etnologii i Antropologii Kulturowej Uniwersytetu £6dzkiego,
Fundacja Urban Forms i Rada Osiedla im. J6zefa Montwilta-Mireckiego w L.odzi. Materiat etnograficz-
ny obejmuje przede wszystkim wywiady z mieszkaricami osiedla.
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dla mnie réwniez ,Polesie. Biuletyn Mieszkancéw Osiedla im. Montwitta-Mireckiego”,
ktéry ukazywat si¢ lokalnie na przetomie lat 90. XX w. i pierwszej dekady XXI w. z ini-
cjatywy i na potrzeby mieszkaricéw osiedla.

Ludowy obraz s§wiata opierat si¢ na micie, ktéry dzielit przestrzen na swoja i obca,
uswigcal przesztos¢ i pamigé zbiorowa. Aron Guriewicz skonstatowat, ze ludowy swia-
topoglad przeksztalca przesztos¢ w mit, pozbawiajac ja ,indywidualnych cech i pozosta-
wia tylko to, co odpowiada przyjetemu w micie wzorowi” (Guriewicz 1976: 100). Tym
wzorem w przypadku osiedla Montwitta-Mireckiego, co prébuje udowodnié, jest no-
stalgia i potrzeba sielanki w terazniejszosci. Mechanizm mityzacji sprawia, ze to, co
minglo, trwa w terazniejszych wartosciach. A kategoria tego, co mineto, sigga ,w zasa-
dzie wylacznie do okresu obejmowanego pamigcia najstarszych cztonkéw grupy” (To-
micki 1981a: 359). To kolejna cecha ludowej konceptualizacji rzeczywistosci. Jako
narzg¢dzie heurystyczne bezbtednie identyfikuje Zrédto mitu i symulacji, ktére generuja
bukoliczny obraz 16dzkiego osiedla. Najstarsi zyjacy mieszkaricy Montwitta to osoby,
ktére urodzity sie w latach 20. i 30. XX wieku, ktére ,,pamiecia dzieci” pamietajg przed-
wojnie, szczgsliwy czas egzystencji w najnowoczesniejszym miejscu w miescie. Ten do-
bry czas przerwata II wojna $wiatowa i wysiedlenie mieszkaricéw, ktére podkreslity
przedwojenng sielanke. Swiadczg o tym stowa pani Krystyny, mieszkanki osiedla:

W tym sielskim, prawie nierealnym krajobrazie tkwity nieruchomo sylwetki Zandarméw,
proste, masywne niczym pomniki cmentarne. Stali tak w réwnym szeregu z szeroko rozsta-
wionymi nogami, zaciskajac w poteznych tapach karabiny wycelowane prosto w okna do-
moéw. Jak okiem siggnaé, ciggnat si¢ ten zwarty korowéd wywotujacy groze (Abramowicz
2003/2004: 31).

Powrét po wojnie byt aktualizacja, powtérzeniem i multiplikacja kategorii osiedlo-
wej Arkadii; utrwalil mit bukolicznego zycia na Montwille. Wysiedlenie jako przedmiot
pamigci zbiorowej mieszkaricéw, jako trudne dziedzictwo, potrzebuje symbolicznego
retuszu w postaci pozytywnego mitu oswajajacego osiedle, ktére doswiadczyto traumy.
Nostalgia za szczesliwym zyciem manifestuje si¢c w wierszu o wysiedleniu Mrdz scigf
ziemig i mocno scisngf serce autorstwa Jadwigi Zubiel, mieszkanki Montwitta: ,Nad Pole-
siem ksi¢zyc $wieci / i $nig kolorowo dzieci / a starsi we $nie pograzeni / nie widza

zandarmskich cieni (...)” (Zubiel 1997: 7).

Kraina ,,miodem i mlekiem ptynaca”

Wiedze o $wiecie szczgsliwym, sielankowym, pastoralnym uksztaltowaly przede
wszystkim ,siostry”: mitologia i literatura. ,Ow sen o miejscu, w ktérym na poczatku
$wiata zylo si¢ w stanie szczesliwosci i niewinnosci, a pézniej je utracono, jest wspdlny
dla wielu religii” (Eco 2013: 145). Konwencja arkadyjska wywodzi si¢ z tradycji antycz-

nej. Obraz Arkadii (mitologicznej krainy symbolizujacej idealny $wiat) po raz pierwszy
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pojawit si¢ u Wergiliusza. Motyw Zlotego Wieku rozwingli Hezjod i Owidiusz, a Ho-
racy opisal Wyspy Szczesliwe (Delumeau 2017: 13-36). W nowozytnosci po konwencje
arkadyjska siegneli miedzy innymi William Szekspir, Jacopo Sannazaro, Jean-Jacques
Rousseau, Johann Gottfried Herder, Johann Wolfgang Goethe, a w Polsce — Jan Kocha-
nowski, Franciszek Karpinski, Kajetan Kozmian i inni.

Pastoralizm jest pojeciem z zakresu teorii literatury. Ekspozycja prostoty, spokoju,
niewinno$ci wspéttworzy pastoralizm dzieta (Wojciechowska 2017: 162). Poprzez pa-
storalizacje rozumiem proces, w ktérym cechy motywu pastoralnego ucielesniaja si¢
poza rzeczywistoscig literacka — w doswiadczeniu czasu i przestrzeni, w relacjach spo-
tecznych itd. Procesem pokrewnym jest ruralizacja, ktéra rozmigkeza struktury ,miej-
skosci” jako historycznego, zachodniego konstruktu. W polskim kontekscie
pastoralizacja i ruralizacja miast wpisuja si¢ w kulturowe praktyki ich familiaryzacji.
Wedtug Kacpra Pobtockiego, polskie miasta sa ,wyobcowane z polskiej kultury”, czego
wyrazny przyktad stanowi £.6dz (Pobtocki 2011: 130). Kontrowersyjna konstatacje Ma-
rii Dabrowskiej, ze — ,Kultura w Polsce byta tylko na wsi, zaréwno po dworach, jak
i chatupach wiejskich” (cyt. za: Kopczyniska-Jaworska 1999: 31) — antropolog przeksztat-
ca w pozytywne hasto ,prawa do miasta”, ktére opiera si¢ na paradoksie:

To, co [po II wojnie $wiatowej] mozna bylo postrzega¢ jako swobodng, oddolna, prébe
oswojenia nowych miejsc, z reguly pietnowano jako przenoszenie wiejskich zwyczajéw do
miasta. (...) Gdy Polska byta krajem rolniczym, nieosiggalnym ideatem wielu chlopéw byto
miasto, to tam mozna bylo zy¢ ,po panisku”. Gdy Polska si¢ zurbanizowata, nagle mieszkari-
cy miast zaczeli tesknic za dworkiem (ktéry do dzis§ pozostaje najpopularniejszym wzorem
architektury mieszkalnej) i sielanka pod lipa (Pobtocki 2011: 140, 145).

Prawo do miasta to idea, ktéra w praktyce oznacza prébe oswojenia go, zadomo-
wienia, familiaryzacji, odzyskania go dla siebie i innych, to préba transpozycji niemiej-
skiego stylu zycia i estetyki do miasta, préba ruralizacji i pastoralizacji egzystencji
cztowieka w miescie.

L.6dzka prasa — w kontekscie osiedla Montwitta-Mireckiego — prawo do miasta
przeobrazita w arkadyjski mit, ktérego potrzebuja mieszkaricy ,brzydkiego” moderni-
stycznego osiedla. ,Plaskie dachy, duze przeszklenia, otwarta przestrzeri wewngtrzna,
swobodna kompozycja, sterylnos¢ uzytych detali — to atrybuty architektury moderni-
stycznej (...) nadal nieakceptowane przez znaczng cz¢$é ludzi, zainteresowanych bar-
dziej przytulnoscig niz funkcjonalnoscia” (Rutkowski 2010: 84). ,Modernistyczne
ascetyczne formy moga by¢ odbierane jako nazbyt ostre i sterylne” (Gawryszewska 2005:
16). To, co byto wada w powojennym miescie (przenoszenie wiejskiego stylu zycia),
w perspektywie koncepcji prawa do miasta i trudnej architektury modernistycznego
osiedla wydaje si¢ zaleta, zrehabilitowana praktyka zadomowienia, oswojenia ,nieludz-
kiej” przestrzeni.
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Zastosowane w tytule artykutu pojecie miejskich bukolik, ktére opiera si¢ na we-

wnetrznej sprzecznosci (zaprzecza ludowemu obrazowi miasta), rezerwuje dla:

@

(1)

w waskim sensie — tekstéw i obrazéw, ktérych przedmiotem jest miasto jako prze-
strzen realizacji wiejskiego stylu Zzycia, ktérego modelem jest pastoralna, arkadyj-
ska, szczesliwa egzystencja; inna sprawe stanowi atrybucja elementéw kultury
miejskiej jako zjawisk typu wiejskiego, ktéra generuje pytanie o przyczyne takiej
mityzacji i potrzebe jej demaskaciji;

w szerokim sensie — wszelkich praktyk kulturowych, ktére maja miejsce w miescie,
ale charakterystyczne sa dla materialnego i niematerialnego dziedzictwa ludowego.
Zrédtem wewnetrznej sprzecznosci miejskich bukolik jest ich niekonwencjonalna

przestrzen — miasto, a nie wie$, prowingja, kraina czy miejsce legendarne.

Konwencjonalna przestrzeni bukoliki to, w planie ogélnym, Sycylia badz Arkadia. Sycylia,
poniewaz tam wiasnie, w Syrakuzach, urodzit si¢ i przez pewien czas mieszkat Teokryt,
tworca sielanki starozytnej, i poniewaz tam toczy si¢ akcja jego utworéw. Uznawano go za
mistrza piesni bukolicznych. (...) Arkadia, gérzysta peloponeska kraina, poniewaz
Wergiliusz ukazal ja jako kraine wiecznej szczesliwosci. Wedle mitu na Sycylii urodzit si¢
Datfnis, mityczny twoérca bukoliki, tam pasty sie woty Apollina. Arkadia za$ byta kraing
Pana, wynalazcy syryngi, pasterskiego instrumentu. Mieszkaricy obu krain obdarzeni byli
talentem muzycznym i tworzyli piesni bukoliczne (Rot 2009: 86).

Bukoliki (inaczej: eklogi, sielanki) to utwory przedstawiajace w sposéb wyidealizo-

wany uroki zycia wiejskiego. Ich nazwe upowszechnit Wergiliusz jako ich autor — Buko-
liki Publiusza Wirgilusza Marona (1805). Jézef Lipinski o rodzajach bukolik:

[Rodzaj I] Byly moze czasy i mieysca, gdzie ludzie iedynie trzod straza zaigci, bespieczni
od przemocy, wolni od namietnosci, od prac, i od boiazni niedostatku, pod wptywem tagod-
nego Nieba kosztujac daréw i wdzickéw przyrodzenia, w piesniach wyrazali swobodg swo-
ia, proste czucia i rozkosze. Ten stan szcze$liwy wystawiali nam Pisarze Greccy, iako to
Moschus, Bion, a mianowicie Teokryt Poeta Sycylijski, tak z obrazéw w naturze iak z mysli
swoiey branych; a ich dzieta staly si¢ wzorem piesni Pasterskich i po wszystkie czasy nasla-
dowanemi byly. (...) [Rodzaj II] Inny rodzaj Sielanek iest, kiedy Poeta pod osobami
Pasterzéw wystawia ludzi wyzszego stanu. (...) Osoby w niey s3 iak drzewa i zwierzeta
u Esopa. Pasterze uczg i bawig ludzi mieyskich. Takie sg Eklogi Wirgiliusza. Jezyk ile moz-
na zblizony do wiesniaczey prostoty, obrazy czerpane w naturze i w zyciu pasterskim, staig
si¢ czgsto dowcipnemi przystosowaniami (Lipiriski 1805: 4, 5).

Miejskie bukoliki, ktére sg przedmiotem mojego artykutu, to utwory (teksty) i prak-

tyki, ktére przenosza motyw sielanki — rodzaju I — w $wiat miejskiego zycia. Symulacje

i mit arkadyjski na przyktadzie t6dzkiego osiedla analizuj¢, wyrézniajac kilka probleméw. ..
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Osiedle tanczy i Spiewa

Wedlug Wojciecha Burszty, ,czasy po Kolbergu sa Kolbergiem przesiaknigte” na
gruncie samej etnologii (Burszta 2016: 28). Kolbergowska maniera stanowi atrakcyjng
rameg, w ktérej media umieszczaja problematyke dziedzictwa ludowego i wiejskiego. Ar-
tykuly w prasie lokalnej akcentuja obrzedowos¢ doroczng i zwyczaje rodzinne na osiedlu
Montwitta-Mireckiego, tym samym upodabniajac si¢ do monografii etnograficznych,
ktérych przedmiotem byta kultura ludowa i ,naturalny” porzadek wiejskiego $wiata. Ty-
tul monumentalnej monografii Oskara Kolberga® — Lud. Jego zwyczaje, sposib Zycia,
mowa, podania, przystowia, obrzedy, gusta, zabawy, piesni, muzyka, tarice — zwraca uwage
na elementy kultury, ktére interesowaty ojca polskiej etnografii.,,Kolekcjonowat wybiér-
czy material etnograficzny, (...) opisal wie$ $piewajaca i kolorowa” (Wyzga 2022: 28).
Lektura wspétczesnej prasy oraz wywiadéw z mieszkaicami stanowi ,spacer z Kolber-
giem” po osiedlu, ktérego mieszkancy $wigtuja w kameralnej wspdlnocie sasiedzkiej,
w swoich domach ubierajg choinki, wesoto koleduja, a na co dzieri dobrze si¢ bawia:

Tata przygotowywatl pickne ozdoby z wydmuszek — wspominata Krystyna Latuszewska. —
Na przyktad zolnierza w utariskim czako, zbéja z wasami. Pani Krystyna opowiadata, ze przed
samymi $wietami odbywalo si¢ wielkie sprzatanie. Czuta wiele lat potem jeszcze zapach pa-
stowanych podtég i wykrochmalonej poscieli... W jej domu choinke ubierali rodzice. Robili to
w noc poprzedzajaca wigilie. Oprécz choinkowych zabawek wisiaty na niej mate, czerwone
jabtuszka, cukierki, orzechy, pierniki. — Mikotajem byt zawsze ktos z sasiadéw — wspominata
pani Krystyna. — Raz — zatozyt bardzo charakterystyczne buty. Zaczg¢tam po nich go rozpo-
znawaé. Tak pierwszy raz zachwiala si¢ moja wiara w $w. Mikotaja. Miedzy Bozym
Narodzeniem i Nowym Rokiem osiedle Monitwitta-Mireckiego odwiedzali kolednicy. Byli
nimi zwykle mtodzi m¢zezyzni z Polesia. Nazywano ich ,wenusami”. —To okreslenie brato sie
7 tego, ze palili papierosy Wenus — wyjasnita Latuszewska. — A robili to, stojac w korytarzach
kamienic. Potem niedopatki rzucali w sufit, zostawiajac slady (Gronczewska 2021).

8 'We wszystkich tomach Ludu centralnym tematem zainteresowari Kolberga pozostang piesni i muzyka
ludowa, co wigzalo si¢ po prostu z jego zamitowaniami i kompetencja. Gdy si¢ jednak przyjrzymy szcze-
gétowo zawartosci i strukturze 33 toméw wydanych przez niego samego monografii regionalnych, do-
strzezemy, ze za enumeratywnym wyszczegélnieniem dziedzin kultury ludowej zawartym w tytule, kryje
sie pewna sekwencja przedmiotowa porzadkowania materiatu. Najpierw mamy rodzaj charakterystyki
spoteczno-psychologicznej mieszkaficéw regionu, cechy kultury materialnej i zwiazany z nia spos6b pra-
cy, co Kolberg umieszcza w dziale ,Kraj”. Dalej idg zwyczaje, zaréwno doroczne, jak i zawodowe, obrzedy
zwigzane z trzema etapami zycia cztowieka. Po nich nastepuja piesni z ich gatunkowym podziatem i do-
kumentacjg melodyczna; nastepnie tarice, potem cata mozliwa sfera wierzeniowa. Osobny dziat to litera-
tura ustna, takze podzielona na gatunki, takie jak opowiesci, legendy, bajki, gadki, anegdoty i przystowia.
Dwa ostatnie dzialy to gry i zabawy dzieci oraz charakterystyka jezykowa mieszkaricéw regionu. Mamy
tu wigc, wielce jeszcze wybidrezy, typowy etnograficzny rozbiér kultury na jej dziat materialny, spoteczny
i duchowy, tak charakterystyczng matryce dla monografii etnograficznych powstajacych wiasciwie do dnia
dzisiejszego (Burszta 2016: 26).
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Wedtug Ludwika Stommy ,wies Kolberga to juz nawet nie wies spokojna i wesota,
ale rozspiewana i roztaiczona do skretynienia, ktérej obce wszelkie uciazliwosci dnia
codziennego” (Stomma 2006: 57). Lektura miejskich bukolik na temat osiedla Mon-
twitta-Mireckiego réwniez akcentuje ludyczne, sielskie konteksty zycia osiedlowego:

Letnimi wieczorami po polozeniu dzieci spaé, wychodzono na taweczki przed blokiem,
grano w karty, w tysiaca czy w remika. Bezposrednio po wojnie zdarzaty si¢ migdzysasiedz-
kie Wiligie. (...) Wiosna i latem w sobotnie popotudnia i niedzielne poranki przychodzity
tutaj kapele z Batut i dawaty koncerty. Siedzielismy w otwartych oknach i stuchalismy”
(Fornalska 2018: 186).

Skad taki obraz osiedla? Wydaje si¢, ze wynika on z nostalgii. , Trudng terazniej-
sz0§¢ zawsze poréwnuje sie z basniowq przesztoscig” (Kepinski 2022: 72). A, przesztosé
— wedlug Marka Zaleskiego — to zawsze mniej niz to, co byto, ale i zarazem wigcej, bo
do rekonstrukgji przystepujemy, wiedzac, co byto potem. A juz na pewno owa rekonstru-
owana przeszto$¢ to co$ innego niz przesztosé, ktéra byta, bo pamiec jest zawsze frag-
mentaryczna, stronnicza i sktonna do cenzurowania niewygodnych dla nas faktéw”
(Zaleski 2004: 7).

Osiedle spokojne, osiedle wesote

Jest to statyczny obraz wspélnoty idealnej, pastoralnej, skansenowej. Jak w roman-
tycznej interpretacji wiejskiej egzystencji, tak i mieszkancy osiedla — w §wietle t6dzkiej
prasy — znaja si¢ i pomagaja sobie na co dzien, pokornie zyja w harmonii, w zgodzie
z tradycyjnymi rolami spotecznymi i ich plciowym, stereotypowym, binarnym podzia-
tem. Zycie mija w ludycznej atmosferze. Ojcowie bawig si¢ z dzieémi, a matki-Polki
opiekuja si¢ ,mtodymi”. Chlopaki sklejaja modele samolotéw, a dziewczyny haftuja.
Na osiedlowej ,wsi spokojnej, wsi wesolej” panuje spoteczny porzadek:

Wszyscy sie tu wéwezas znali — tak zreszta po czesci jest i dzi§ — twierdzi Stawomir
Niemierowski. (...) To osiedle miato rodzinng atmosfere. Rodzice organizowali czas swo-
ich pociech. Ojcowie zima nosili wiaderkami wode i robili §lizgawki, a matki pilnowaty, czy
si¢ maluchom krzywda nie dzieje. Na osiedlu byta swietlica. Chlopcy biegali tam lepi¢
modele samolotéw, dziewczynki uczyly si¢ haftu. (...) A ile serca okazala nam pani Regina
Gojawiczynska, inicjatorka akcji ,Kropla mleka”. Kazde biedne dziecko dostawalo swéj
kubek mleka (finansowany przez magistrat). Z czasem ta akcja rozprzestrzenita si¢ na caly
Polske, a zacz¢ta si¢ wiasnie na osiedlu im. Montwilta-Mireckiego (Ostapowicz 2000: 18).

Na podobienstwo Jana Stanistawa Bystronia etnograficznej rekonstrukeji kultury
ludowej (Bystrori 1936), w ktérej wazna postacig w zyciu wsi byt pleban, w bukolicznym
krajobrazie demograficznym Montwilta nie brakuje i ksiedza. Jeszcze raz Stawomir
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Niemierowski, mieszkaniec osiedla: ,Spiewalismy, jezdzilismy na wycieczki z ksiedzem
Suchcickim. Co to byt za cudny cztowiek” (Ostapowicz 2000: 18). Wysoka pozycja spo-
teczna plebana i jego autorytet byly cecha kultury wiejskiej (Chwalba, Harpula 2022:
314-315), ktorej refleksem jest rola ksigdza Kazimierza Suchcickiego (1882-1940)
w osiedlowych wspomnieniach z dziecinstwa pana Stawomira, mieszkanca osiedla.

Stefan Czarnowski, operacjonalizujac cechy kultury religijnej wiejskiego ludu pol-
skiego, zwrdcil uwage na spoteczne oblicze religii. Na to, Ze ,jest ona sprawg zycia zbio-
rowego, a dopiero wtérnie indywidualnego” (Czarnowski 1982: 371). Teologia
chrzescijaniska i naczelne wartosci spoteczne ludu wiejskiego wzajemnie si¢ adaptowaty
(Czarnowski 1982: 369).1 tak w zyciu religijnym mieszkaricéw osiedla Montwitta-Mi-
reckiego pleban nie byt tylko anonimowym urzednikiem koscielnym, ,autorytetem
wéréd swoich owieczek” (Chwalba, Harpula 2022: 324) z racji swojego posrednictwa
mie¢dzy nimi a Bogiem. W tradycyjnej moralnosci wspétzycia spolecznego ksiadz byt
,jednym z mieszkancéw”, konkretnym cztowiekiem, tutejszym tym bardziej, ze dzielit
wspdlny los mieszkaricéw (wysiedlenie podczas I wojny $wiatowej i powr6t na osiedle).
Pani Krystyna, mieszkanka osiedla:

Wszyscy parafianie ogromnie si¢ cieszyli, szczegélnie kiedy dowiedzieli sig, ze ksigdz
[Stanistaw Kozinski, przedwojenny ksiagdz lokalnej parafii] chce odwiedzi¢ swoich parafian.
I ktérej$ niedzieli przyjechat dorozka, w mundurze Armii Andersa. Przyszly cate ttumy,
plac przed kosciotem si¢ zapelnit. (...) Wszyscy chcieli, zeby wrécit. Niestety, okazato si¢ to
niemozliwe. Chyba dostat parafi¢ w Aleksandrowie. Parafianie, uwazajac, ze stalo si¢ tak za
przyczyna nowego proboszcza, poczuli si¢ urazeni i przez kilka tygodni nie chodzili na
msze, ktére odprawiat (Fornalska 2018: 199).

W tej postawie przejawia si¢ ludowa poboznos¢, ktéra ma charakter przede wszyst-
kim kolektywny. ,Kultura religijna danej zbiorowosci nie jest tym samym, co wyznawana
przez nig religia” (Czarnowski 1982: 366). W hierarchii warto$ci mieszkaricéw (para-
fian) na pierwszym planie byta kwestia obsady probostwa, a udzial w zyciu religijnym —
na drugim.

W miejskich bukolikach porzadek i spokéj na osiedlu wydaja si¢ hiperrealne jak
w skansenowej wersji zycia wiejskiego, w ktérym tradycyjna obyczajowos$¢ i moralnosé
oraz surowe i bezposrednie sankcje spoteczne (jak w Chlopach Wiadystawa Reymonta)
s w stanie zapewni¢ ogdlny tad:

Regulamin okreslat godziny ciszy nocnej, wietrzenia poscieli, trzepania dywanéw i zamy-
kania klatek schodowych. Czysto$¢ osiedla, tad organizacyjny i kultura mieszkaricéw byty
w miescie powszechnie podziwiane i znajdowaty réwniez uznanie wéréd krajowych delega-
¢ji samorzadowych i wycieczek (Bonistawski 2004:14).
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Porzadek utrzymywali dozorcy, niektérzy jeszcze przedwojenni. Otrzymywali mieszkania,
za ktére nie placili czynszu. Do ich obowigzkéw oprécz sprzatania ulic nalezato mycie
schodéw i okien klatek schodowych, dokonywanie drobnych napraw, pilnowanie, by na
klatkach schodowych nie byto przepalonych zaréwek, zamykanie na noc drzwi klatek scho-
dowych po uprzednim zgaszeniu $wiatta (Fornalska 2018: 197-198).

Mityzacja przenosi nostalgiczny obraz w terazniejszos¢. Opini¢ osiedla porzadne-
go i spokojnego Montwitt ma réwniez dzisiaj. Pan Kacper, mieszkaniec Montwitta:

Osiedle jest takie spokojne tak, ze jakby z jednej strony jest ten park, z drugiej strony sg ogréd-
ki dziatkowe i naprawde nie ma tam raczej imprez, nie ma muzy, ktéra do czwartej rano wali
tak, darcia ryja i tak dalej, i tak dalej. Tak wiec jakby super. (...) Ze jakby bardzo duze szczg-

$cie, ze w takim miejscu moge mieszkac tak, gdzie jest ta cisza spokéj, gdzie si¢ (W_05)°.

Miejsce wymiany osiedlowych informacji

O ile ,trudno sobie wyobrazi¢ wie§ bez karczmy” (Chwalba, Harpula 2022: 223),
o tyle trudno wyobrazi¢ sobie miejskie osiedle bez sklepu, targowiska, handlu ulicznego.
»2Karczma od wiekéw byta miejscem publicznym. Miejscem spotkan i spozywania posit-
kéw. (...) Z czasem karczma zaczeta speinia¢ réwniez funkcje wielobranzowego sklepu,
w ktérym mozna bylo naby¢ sél, tytori, gwozdzie, nici, igly, szydetka, a w XIX wieku
nafte i cukier” (Chwalba Harpula 2022: 223, 224), czyli rzeczy, ktérych nie mogta wy-
produkowa¢ autarkia wiejskiej chaty.

Przedwojenng i powojenng doktadna topografi¢ lokalnego handlu na Montwille
zrekonstruowata Dorota Fornalska (2018: 56-59, 193-197). A jaka jest jego rola na
osiedlu? ,,Zycie w zabytku skupia si¢c wokét sklepéw i szkét. To tradycyjne miejsce wy-
miany najswiezszych osiedlowych informacji” (Malinowski 2002: 17). Tak autor repor-
tazu ponad 20 lat temu podpisat zdjecie przedstawiajace drewniany, zielony barak przy
ul. Perla 2, w ktérym miescit si¢ maty sklep. W drzwiach — klienci (poznaje po niebie-
skiej torbie na zakupy). Przed sklepem na stotku siedzi kobieta. Przed nig wézek dzie-
cigcy, w ktérym zamiast gondoli jest plastikowa skrzynia na owoce. Kobieta handluje
kwiatami (w skrzyni) i jabtkami, ktére leza w koszykach na ziemi. Ten bardzo miejski
obraz (mieszkaricy wsi ptody rolne sprzedawali w miescie) ilustruje bukoliczny reportaz
o osiedlu Montwitta-Mireckiego Jak u Pana Boga za piecem (Malinowski 2002). W osie-
dlowym sklepie przedmiotem wymiany sg nie tylko produkty. Tutaj ,handluje si¢” réw-
niez informacjami. To miejsce spotkan, w ktérym krzyzuja si¢ Sciezki, jakimi chodza
mieszkaicy Montwitta. Pani Julia, mieszkanka osiedla:

° Transkrypcje wywiadéw znajduja si¢ w archiwum projektu Stagja badawcza... Numer przy literze ,W”
oznacza sygnature wywiadu.
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Tutaj jak si¢ idzie przy Praussa, to nie idzie si¢ do sklepu, tylko si¢ idzie do sgsiada, tak
wszyscy méwig na pana Jarka. Panie z naszego sklepu Spotem... No to tez si¢ wszyscy zna-
my i to tez sa jakby bardziej sasiedzi, a nie jakie§ po prostu przypadkowe osoby, pani przy
kasie, ktérej si¢ za bardzo nie kojarzy (W_12).

Mit grupowej (osiedlowej) wartosci

Miejskie bukoliki przedstawiaja relacje sasiedzkie na Montwille jako bliskie, bez-
posrednie, poufale, silne i state. Ich rewersem jest $wiadomos¢ odrgbnosci na zewnatrz
jako cecha charakterystyczna grupy czy spoteczernistwa tradycyjnego. ,Mieszkancy sa-
siedzkich gromad zawsze byli traktowani jak obcy (...). Wobec nich obowigzywata za-
sada dualizmu etycznego. (...) «Swojakéw nie wolno bi¢, ale z innych wsi bi¢ to wolno»”

(Dobrowolski 2005: 323). Pan Remigiusz, mieszkaniec Montwilta:

To osiedle przypomina mi spotecznos¢ wiejska, poniewaz jego mieszkanicéw faczy sie¢ re-
lacji w réznych wymiarach. Pamigtam, jak przejawiato si¢ to na boisku, kiedy bylismy dzie¢-
mi. Wolelismy gra¢ w druzynach osiedlowych, na przyktad nasze osiedle przeciwko
kolegom z Kozin, wigc jako dzieci bylismy ze soba zzyci, mielismy swiadomo$¢ wiasnej
tozsamosci osiedlowej. Mieszkaricy nie sa anonimowi. Seniorzy spotykaja si¢, zeby graé
w brydza, i w ogéle bardzo dobrze si¢ znaja. Sasiad podchodzi do sasiada, nie ma tej barie-
ry, ktéra jest charakterystyczna dla typowych blokowisk. Dlatego poréwnatem nasze osie-
dle do spotecznosci o charakterze wiejskim. (...) Ale nie tylko to jest kwestia dziedzictwa
i trudnych doswiadczert wojny. Réwniez ta architektura integrowala i integruje dzisiaj.
Na przyktad parkany od ulicy Srebrzyriskiej i podwérce migdzy blokami przestrzennie
wspieraja dziatania wspélne, sgsiedzkie. Nie ma centrum, nie ma rynku jak w §redniowiecz-

nym miescie, ale ludzie spotykali si¢ i spotykaja na przyktad w osiedlowym sklepie (W_25).

Réwniez pani Dorota zwrécita uwage na architekture i urbanistyke Montwitta,
ktére kanalizuja i katalizujg relacje sasiedzkie wewnatrz osiedla: ,Klatki schodowe wy-
chodzity na podwérka, za$ ciggi komunikacyjne zaprojektowano w ten sposéb, by miesz-
karicy spotykali si¢ na ulicy, mijali, stowem: zyli blisko siebie” (Zalesiniski 2020).

Mieszkanicy Montwitta — w swietle miejskich bukolik — zyli i Zyja Zyciem grupo-
wym, zamkni¢tym w obrebie osiedla, interesuja si¢ soba nawzajem, sprawami swoich
sasiadow. Wedtug pana Macieja, ,rzeczywiscie znajg si¢ tutaj wszyscy od tej strony, co
babcia tutaj robita przed wojna i gdzie mieszkata, i to osiedle ma przez to taki klimat
interesujacy” (W_04). Pan Krzysztof, mieszkaniec osiedla, dodaje:

Duzym plusem jest ta kameralno$¢, ze jezeli kto§ tam pomieszka, nie wiem, kilka miesiecy,
to jest w stanie juz zapamigta¢ wszystkich mieszkaicéw. Bo na przyktad w mojej klatce

w tej chwili jest tylko osiem mieszkan, w ktérych jest tylko osiem rodzin, a w niektérych
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mieszkaniach mieszka w ogéle jedna osoba. Czyli w sumie do zapamietania, Zeby po prostu
wszystkich kojarzy¢ z imienia, nazwiska, wieku i mie¢ pare podstawowych informacji, a co
robig, a gdzie si¢ ucza albo co studiuja (W_10).

W tej niezwyktej (jak na osiedle miejskie) bliskosci i poufatosci relacji sasiedzkich
przejawia si¢ kolejna cecha kultury ludowej — uniformizmu kulturowego, czyli istnienia
pewnego zasobu kulturowego wspélnego dla catej grupy. W ramach zycia na wsi ,jed-
nostki wykraczajace swoim zachowaniem poza przyjete podstawowe formy zycia (...)
spotykaly si¢ z mniej lub wigcej ostra represja satyryczna przez wy$mianie, moralng
przez potepienie i bojkot towarzyski, prawng przez zastosowanie sankcji karnych” (Do-
browolski 2005: 421). Bezposrednie kontakty, znajomo$¢ imion, nazwisk i adreséw sa-
siadéw, z jednej strony, poprawia bezpieczenstwo na osiedlu, z drugiej — wzmacnia
sasiedzka, osobowg kontrolg spoteczng. Prawdopodobnie z tego tytutu ,ludzie méwia, ze
mieszkaja tu jak na wsi. Kazdy kazdego zna, wszyscy méwia sobie na ulicy «dzieri do-
bry»” (Malinowski 2002: 16). Intymne, a nie anonimowe kontakty miedzyludzkie, obej-
mujace calos¢ osobowosci cztowieka, a nie tylko jej fragmenty, oraz elementarna rola
sgsiedztwa to kolejne cechy kultury chiopskiej (Burszta 1987: 193), ktére podkreslaja
miejskie bukoliki. Waznym elementem kultury tradycyjnej byto zycie towarzyskie (Do-
browolski 2005: 418). Prasa i wywiady z mieszkaicami ilustrujg ten ,wiejski” wymiar
egzystencji na osiedlu:

Tu jest jak na wsi, kazdy si¢ zna. (...) Sasiedzi, zwlaszcza starsi, w cieple wieczory pogawedki
sobie urzadzaja. W ogdle tu zycie sasiedzkie kwitnie. Starsze panie razem chodzg na zakupy
i cmentarz. Tu jest tak cicho, jakby obok nie te¢tnito zyciem wiclkie miasto... (...) Najbardziej
podoba mi sig, ze sgsiad zna sgsiada. Tu nie jest si¢ anonimowym (Ostapowicz 2000: 18).

Zna si¢ tych sgsiadéw, bo byty takie czasy, kiedy si¢ znato wlasciwie wszystkich tak, wszyst-
kim si¢ méwito dzien dobry, nie tylko w klatce czy w bloku. (...) I nawet jezeli ja kogo$ nie
znatem, to oni znali mnie i znali mojego starszego brata, i znali moich rodzicéw. (...)
Wszyscy na tym osiedlu si¢ znali i jakby troche w matym miescie, ze wszyscy wszystko
o sobie wiedza (W_05).

Wspélne sasiedzkie spacery na cmentarz wydaja si¢ echem spolecznego oblicza
religii, ktére bylo charakterystyczne dla kultury religijnej polskiego ludu. W kulcie —
wedtug Stefana Czarnowskiego — ,jednostka niejako zatraca sama siebie w zbiorowosci.
Tym potezniej odczuwa, ze jest tylko czasteczky gromady, im bardziej w czasie zwyklym
jest w swojej zagrodzie odosobniona” (Czarnowski 1982: 373). Fakt, ze dzisiaj na Mon-
twille ,starsze panie razem chodza na zakupy i cmentarz”, jest rewersem kolejnej cechy
religijnosci ludowej. W kosciele czy na cmentarzu ,,poszczegdlne grupy, na ktére dzieli
sie spotecznosé¢ wioskowa, skupiajg si¢ kazda osobno: starzy plci obojga idg oddzielnie,
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oddzielnie mezczyzni w sile wieku, oddzielnie mezatki, tak samo dziewczeta i znéw
osobno chtopcy” (Czarnowski 1982: 373).

Na tamach osiedlowego ,Polesia. Biuletynu...” ukazat si¢ felieton Nasze osiedle —
dziwne osiedle autorstwa Lecha Romanowskiego, ktéry na swoim przykladzie wyjasnia
cztery wymiary autoidentyfikacji mieszkarica Montwitta:

NASZE OSIEDLE — mam chyba prawo tak méwic i pisa¢ o Osiedlu im. Montwilta
Mireckiego, gdyz na tym osiedlu mieszkam przez ponad... 50 lat. Tu spedzitem mtodos¢
(...),lata nauki i studiéw. (...) NASZE OSIEDLE - tak nazywata je moja Matka Helena.
(...) NASZE OSIEDLE - tak méwi jeszeze b. wielu mieszkaricéw tegoz Osiedla. (...)
NASZE OSIEDLE — ,dziatajmy wigc dla dobra osiedla, tak jak to robili dawni mieszkari-
cy naszych blokéw, wielcy patrioci, intelektualisci, artysci, bojownicy”, jak stusznie propo-

nuje E. Blaszczyk w swoim artykule (Romanowski 1997: 9-10).

Poczucie tutejszosci bierze si¢ ze zro$nigcia wlasnej biografii z osiedlem, jest czeg-
$cig tradycji, ktéra przekazuje si¢ z pokolenia na pokolenie; stanowi przedmiot transmi-
sji miedzy cztonkami zbiorowosci; jest spusciznag po ponadprzecietnych jednostkach,
ktéra zobowigzuje do aktywnej postawy wobec lokalnego dziedzictwa.

Przywiazanie osiedlowych rodéw do ,,ziemi”

Wedlug Kazimierza Dobrowolskiego, jednym z podstawowych warunkéw istnie-
nia kultury tradycyjnej byta zasiedzialo$¢, czyli ,dziedziczenie zagrody i gospodarstwa,
na ktérym pracowali ojcowie w tych samych ramach materialnych i w otoczeniu tej sa-
mej przyrody” (Dobrowolski 2005: 415). W ramach kultury tradycyjnej ludzie ,,odzna-
czaja si¢ maly ruchliwoscia spoteczng i przestrzenna, uczestnicza bardziej w grupach
pierwotnych niz wtérnych” (Burszta 1987: 193). Te cechy zycia spotecznego na Mon-
twille wydobywaja na §wiatto dzienne miejskie bukoliki: ,Mieszkancy z duma wyliczaja,
ktére z lip i akacji sami sadzili, i to ze sami budowali lini¢ tramwajowa na ul. Srebrzy1n-
skiej. Sami lub ich rodzice i dziadkowie. Bo w wigkszosci rodzin juz trzecie i czwarte
pokolenie wychowuje si¢ w tym miejscu” (Malinowski 2002: 16).

Kultury tradycyjne cechuje réwniez patriarchalny ustréj rodziny oraz $ciste wspot-
zycie kilku generacji na plaszczyznie spraw rodzinnych, pracy i odpoczynku (Dobrowol-
ski 2005: 415). Pan Remigiusz:

By¢ moze méj osobisty przyktad — [stwierdzit pan Remigiusz] — to pokaze. Z rodzing
Purtaléw taczy sie historia mojej rodziny. Antoni Purtal zginat w Oswiecimiu, po wojnie na
osiedle powrdcita jego zona i cérka. Te osoby, ktére powrdcily, zaszezepity w innych idee
wyjécia do ludzi i dziatania na przekér indywidualizmowi. (...) Ale prawda jest to, ze mamy
takie zakorzenienie historyczne w tym miejscu. W mieszkaniu, w ktérym mieszkam, méj

tata dostownie si¢ urodzit. Tutaj mieszkata moja prababcia, babcia, méj tata, a naprzeciwko
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mnie mieszka moja ciocia, cérka siostry mojej prababci. Inny cztonek Rady Osiedla jest
moim kuzynem. Czuje si¢ te spuscizne, respekt wobec kilku pokoleri oczekujacych od cie-
bie aktywnosci na rzecz i dla dobra osiedla. To jest grunt, na ktérym wyrasta tutaj ruch
obywatelski (W_25).

Odpowiednikiem chiopskiego przywigzania do ziemi i religijnego stosunku do niej
na osiedlu Montwilta-Mireckiego wydaja si¢: zakorzenienie biografii rodziny w przedwo-
jennej historii osiedla, tendencja Zycia w mieszkaniu po swoich rodzicach czy dziadkach,
nieche¢ do sprzedazy go obcym osobom, praktyki akumulacji wielu mieszkan w ramach
osiedla. Pani Dorota: ,,Zauwazytam, ze nawet jesli ktos decyduje si¢ na wyprowadzke do
wigkszego mieszkania, to dotychczasowe w miar¢ mozliwosci zostawia sobie na wynajem”

(Zalesiniski 2020). Pan Krzysztof kilka lat usifowat zamieszka¢ na Montwille,

natomiast nie byto szansy, zeby kupi¢ [mieszkania]. A miedzy wierszami ludzie z osiedla
moéwili, ze takie rzeczy to sie rozchodza tylko i wylacznie poczta pantoflows i to jak ktos
takie mieszkanie ma, to ma od razu pigciu chetnych, ktérzy to kupia. Raczej si¢ nie zdarza
albo bardzo rzadko, zeby si¢ pojawiato w ogéle gdzies tam w gazecie takie mieszkanie. (...)
Jest duzo takich klanéw, ktére juz ktéres tam kolejne pokolenie jest na tym osiedlu i tutaj
zamieszkuje. Bo babcia mieszkata, a pdzniej syn czy corka. (...) Czyli to jest taki troche
trend, ze widzg, ze duzo 0sdb zostaje, to tez w jakis sposéb swiadczy, ze im byto tutaj do-
brze, skoro chcg zosta¢ (W_10).

Grzegorz Grochowski w kontekscie kultury chiopskiej konstatuje, ze homogenicz-
no$¢ lokalnych mikrospotecznosci to czynnik, ktéry sprzyja nieufnosci wobec innych
(Grochowski 2017: 9). Wedtug Ludwika Stommy, podziat na swoich i obcych wynikat
z izolacji polskiego ludu wiejskiego i opierat si¢ na trzech podstawowych kryteriach:
terytorialnym, klasowym i religijnym (Stomma 2002: 73—-83). Antropolog skonstruowat
autodefinicje chiopa polskiego przetomu wiekéw XIX/XX: jestem tutejszy, jestem chio-
pem (rolnikiem), jestem katolikiem (Stomma 2002: 81). Z tych kryteriéw identyfikacji
kulturowej dwa wydaja si¢ aktualne dzisiaj wéréd mieszkaricéw Montwiltta — kryterium
terytorialne, czyli tutejszos¢, zasiedziato$é, oraz kryterium klasowe. Jako osoba, ktéra
pojawila si¢ na osiedlu w 2017 roku (kupujac mieszkanie, a nie dziedziczac je po rodzi-
cach czy dziadkach) doswiadezylem podziatu na starych i nowych mieszkancéw. Moi
przodkowie ani nie urodzili si¢ na osiedlu, ani przez chwile nie mieszkali na Montwille
— ani przed wojna, ani po niej. Mojej rodziny z tutejszymi rodzinami nie tacza wysiedle-
nie w 1940 r. i powr6t na osiedle. Podziat na starych (tzw. ,rody osiedlowe”) i nowych
mieszkancéw nie skutkuje niczym konkretnym w praktyce, nie doswiadczytem wyklu-
czenia przez tutejsze rody, przeciwnie — facza mnie z nimi ciepte kontakty i dobra wspét-
praca. Jednak podzial na starych i nowych jest figura wyobrazni, ktérej atmosfere ,,czuje
si¢” na Montwille. Pamig¢ zbiorowa osiedlowych rodéw, ktérych biografie zrosty sie
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z tym miejscem na ziemi, dominuje w sferze symbolicznej, czego wyrazem jest ksigzka
Doroty Fornalskiej (2018). Zasiedziatos¢, zycie od kilku pokolen na os. Montwitta-
-Mireckiego, wspélne przezycia s wartosciami, ktére lokalnie ciesza si¢ duzym szacun-
kiem. Swiadczy o tym tytut kolejnego materiatu prasowego: Os. Montwilla-Mireckiego
w Lodzi. Mieszkaricow tgczy wspélna trauma. Noc, walenie do drzwi, rozkaz: Wychodzic!
(Szlachetka 2020).

We wspétezesnej autodefinicji mieszkancéw Montwitta wazne jest réwniez kryte-
rium klasowe, przynaleznos¢ do okreslonej warstwy spotecznej, zawodowej. Przed wojna
w blokach mieli zamieszka¢ robotnicy. Plany pokrzyzowat kryzys lat 30. XX w. ,Jednak
okazalo sie, ze mieszkania sg zbyt drogie i umieszczono tu zastuzonych legionistéw,
$rednich i wyzszych urzednikéw panstwowych oraz t6dzka inteligencje” (Malinowski
2002: 16). ,Mieszkaricami nowych doméw stali si¢ gléwnie urzednicy, artysci, nauczy-
ciele, wojskowi i kolejarze” (Bonistawski 2004: 14). ,Na tym osiedlu zamieszkali m.in.
znani 16dzcy plastycy Katarzyna Kobro i Wtadystaw Strzeminski, Marian Minich,
pierwszy dyrektor Muzeum Miejskiego Historii i Sztuki w £odzi, znany malarz i grafik
Karol Hiller” (Gronczewska 2013: 9). A to kultura chtopska wyrézniata si¢ matym stop-
niem zawodowej asymetrii (Burszta 1987: 193). Dzisiaj demografia osiedla Montwitta-
-Mireckiego jest ztozona, ale pokutuje mit inteligenckiego i artystycznego osiedla. Pan

Maciej:

Z reguly rzeczywiscie nie ma tutaj takiego, jak na innych osiedlach, jakiegos takiego cham-
stwa, dresiarstwa. (...) Jest tutaj rzeczywiscie spokojnie, kulturalnie, mieszkaja w wigkszosci
wyksztalceni ludzie. (...) Duzo tu tez ludzi osiedla si¢ takich wrazliwych na styl. Ja tu wi-
dzg, jak sic wprowadzaja mlodzi ludzie, pominawszy tych, ktérzy si¢ wprowadzaja po
dziadkach, tak po rodzinie, to ci, ktérzy kupuja $wiadomie, to z reguty ludzie artysci, ludzie
po architekturze, rézni typowi artysci plastycy, ktérzy robig sobie tutaj fajna pracownig. Po

prostu chodzi o to otoczenie, o to art déco, lata trzydzieste wlasnie (W_04).

Na tamach osiedlowego ,,Polesia. Biuletynu...” zostaly zaprezentowane liczne syl-
wetki ponadprzecigtnych mieszkaricéw Montwitta: plastykéw, poetéw, pedagogéw, lo-
kalnych patriotéw, co interpretuje jako kontynuacje obrazu osiedla jako zbiorowosci
ludzi podobnych do siebie pod katem stylu zycia, etosu, habitusu, kultury osobistej —
oczywiscie wysokie;.

Zycie w harmonii z przyroda

Ryszard Tomicki wyr6znit m.in. takie cechy religijnosci ludowej, jak wiara w ozywie-
nie natury oraz przekonanie o solidarnosci zycia w przyrodzie, ktére miaty wptyw na sto-
sunek spolecznosci wiejskiej do $rodowiska naturalnego — oparty na personalizacji
i emocjonalizacji relacji z przyroda oraz na zasadzie wzajemnosci (fac. do ut des). ,Dlatego
przyroda w sposéb aktywny byla zainteresowana pomyslnoscia cztowieka. Storice dawato
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mu cieplo, ziemia i rosliny — plony, rzeki — wodg. (...) Dostatnie i pomyslne zycie chtopa
byto wynikiem wspélistnienia z szersza zbiorowoscig naturalng” (Tomicki 1981b: 31).

Mieszkancy osiedla egzystuja w harmonii nie tylko ze soba, ale i z natura. Na taki
stan rzeczy wplyw moze mie¢ bezposrednie sasiedztwo najwickszego t6dzkiego parku
— im. Jézefa Pitsudskiego (popularna nazwa: ,park na Zdrowiu”). Przyroda — w $wietle
osiedlowych, miejskich bukolik — jest bezpieczna i pigkna, sprzyja cztowiekowi. Stanowi
przedmiot kontemplacji. Kwiaty pachna, a ptaki $piewaja w akcie solidarnoéci z miesz-
kaicami. Rézne pory roku oferujg im inne ,rajskie” estetyki:

Tu sg ekologiczne domy ze zdrowej cegly, sosnowe podiogi do dzi§ pchng zywica, okna,
cho¢ majg 70 lat, dobrze si¢ zamykaja. Zielone podwérka, taweczki, réze. (...) Taki spokdj
i zyczliwe sasiedztwo. Wiosng, gdy sie okno otworzy, ptaki stychaé, a kwitngce w parku
i ogrédkach dziatkowych krzewy pachna, ze az w nosie kreci. (....) Pani Wanda Gotebiowska
cale swoje zycie mieszkata przy Pabianickiej. Gdy jej dom wyburzono, przyszto jej zamiesz-
ka¢ tutaj. Nie zatuje. Codziennie wychodzi z laseczka i pieskiem na spacer. Nie moze si¢
nacieszy¢ zielenia i cisza. (...) Mam z okna widok na obro$nigte bluszczem bloki — opowia-
da pani Wanda. Jaki to pickny widok, zwlaszcza jesienia. To jest moja odrobina raju
(Ostapowicz 2000: 18).

Przyroda w zyciu mieszkaricéw petnita i petni funkcje estetycznag oraz praktyczna.
Bezposrednio po II wojnie swiatowej dzigki parkowym grzybom i rybom z miejscowych
stawéw czg¢$¢ mieszkancéw unikneta glodu.

Osiedlowa autarkia

Powojenne praktyki zbieracko-towieckie mozna zinterpretowaé w kategoriach
osiedlowej autarkii, czyli samowystarczalnosci gospodarczej, ktéra kojarzy sie z kulturg
tradycyjna. Wies zyla ,przede wszystkim zyciem wiasnym i sama w duzym zakresie za-
spokajata swoje potrzeby” (Dobrowolski 2005: 422). Park jako ,spizarnia” nie miesci si¢
w ramach miejskiego stylu zycia, w ktérym zielona przestrzen jest synonimem relaksu,
a zywnos¢ pochodzi nie z pola czy sadu, a ze sklepu. Obok bukolicznej interpretacji
istnieje inna — $wiadectwo miejskiego gtodu i biedy.

Skromne pozywienie uzupetnialismy rybami fowionymi w stawach parkowych, ktére jedli-
$my na obiad. Przychodzilismy z kijami leszczynowymi z uwigzanym do nich sznurkiem
i haczykiem ze szpilki. (...) Grzybéw, ktére w cigzkich latach powojennych stanowity uzu-
pelnienie spizarni, tez byto w bréd. (...) Mama robita na nich zalewajke, bardzo jg lubitem

(Fornalska 2018: 179-180).

Na sasiadujacych z osiedlem od wschodu dziatkach mieszkancy hodowali (i hodu-
ja wspotczesnie — jak mniemam — w konsekwencji kulturowej mody na slow food i urban
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gardening) whasne owoce i warzywa. Rolniczy, kopieniacki, wiejski model Zycia przypo-
minajg praktyki osiedlowych ogrodnikéw: ,Niektérzy sprzedawali nadwyzki, reperujac
skromny budzet” (Fornalska 2018: 180). Inni w blokach trzymali dréb — na balkonach
i w piwnicach: ,Wiele oséb mialo w piwnicy klatki, tam kury spedzaty noc. Na dzieri
byly wyciagane i cienkim sznurkiem za noge przywiazywane do drzewa. Chodzity caty
dzier, dziobaty trawe i co tam w niej znalazty” (Fornalska 2018: 180). Kury migdzy mo-
dernistycznymi blokami przypominaty krajobraz pegeerowski. Réwniez zapach na klat-
kach schodowych przenosit mieszkaicéw na prowincje, do wiejskiego domu: ,Kapuste
kiszono w piwnicy. (...) Kapusta kista, a zapach kiszenia roznosit si¢ po catej klatce”
(Fornalska 2018: 184).

O tym, ze osiedle bylo réwniez przed II wojna samowystarczalne, wspomniata Do-
rota Fornalska: ,Osiedle, jesli chodzi o handel i ustugi, byto samowystarczalne. By¢ moze
przyczynila si¢ do tego bliskos¢ wsi Cyganka i Ztotno, skad przyjezdzali rolnicy z pro-
duktami, by¢ moze byto to zwiazane z zaradnoscia mieszkanicéw” (Fornalska 2018: 56).

Osiedlowa autarkia miata réwniez swéj infrastrukturalny wymiar. Osiedle zostato
zaprojektowane jako w zasadzie samowystarczalne:

Na osiedlu powstaty place zabaw, przedszkole i dwie szkoty. Kompleks miat whasny zbior-
nik gazu oraz niewielki zaktad zajmujacy si¢ jego dystrybucja. Gaz doprowadzany byt do
mieszkan, zasilal tez rozstawione pomiedzy blokami latarnie. Budynki podtaczone zostaty

do sieci wodociagowej, kanalizacji oraz elektrycznosci (Zalesiriski 2020).

Dekonstrukcja bukolicznej rzeczywistosci, czyli dysonans dziedzictwa

Material etnograficzny z badan na osiedlu pod szyldem Stacji badawczej... poka-
zuje, ze w beczce miodu jest tyzka dziegciu. Miejskie bukoliki uginaja si¢ pod ciezarem
dysonansu dziedzictwa. Z jednej strony analiza Zrédet pokazuje, ze: ,na osiedlu panowat
spokdj, nie bylto chuliganistwa. Nikt si¢ nie bat. Wieczorne spacery do parku to byta nor-
malna sprawa” (Fornalska 2018: 198). Pani Maria, mieszkanka osiedla: ,,Ja miatam wra-
zenie, ze jak tam wjechalismy, to jestesmy w takim zamkni¢tym miejscu trochg, ze nikt,
kto tam nie mieszka, si¢ chyba nie pcha w te kocie tby. I miatam wrazenie takiej przytul-
nosci, co mi si¢ rzadko zdarza” (W_08). Z drugiej strony liczne informacje na famach
,Polesia. Biuletynu...” o aktach wandalizmu i braku bezpieczenistwa na osiedlu. Spacer
po Montwille, miedzy napisami na murach (np.: ,JEBAC SPOEECZNIAKOW”,
,SMIERC KONFIDENTOM?”), nie przenosi mieszkarica do krainy szczesliwej.

Mieszkaniec Montwilta, pan Tomasz, tak dekonstruuje mit harmonijnych relacji
sasiedzkich na osiedlu:

No mieszkancy tez sg bardzo r6zni, to migdzy bajki mozna wlozy¢ i jeszcze pojawiajace sie

informacje o tym, ze to jest wyjatkowe osiedle pod wzgledem mieszkaricéw, ze sa dla siebie
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mili i w ogéle méwia do siebie dzien dobry (...). To sa wspominki ludzi, ktérzy majg po
osiemdziesiat lat i zyja przeszto$cia, wspétczesnie absolutnie tak nie jest. S oczywiscie
grupy mieszkancow, ktérzy sa porzadni czy zainteresowani dbaniem o to, co znajduje si¢
w ich bezposrednim otoczeniu. Ale s3 w wigkszosci, a przynajmniej w duzej czg¢sci miesz-
karicy, ktérych interesuje tylko i wytacznie wszystko, co do wlasnego progu, a tak zwang
przestrzeni publiczna to mozna zdewastowaé, potamad, poniszezy¢, rozkopad, rozjezdzic
(...), czyli generalnie standard ogélnotédzki, mamy takich mieszkaicéw i mamy takich
mieszkaicéw, mieszanych. (...) Przed pandemig takie préby miaty miejsce. Mialy miejsce
podczas jakich$ inicjatyw takich oddolnych czy tez inicjatyw Rady Osiedla, piknik osiedlo-
wy, jaka$ wigilia osiedlowa, takie kawiarenki krazace, latajace, czyli takie spotkania miesz-
kaicéw przy kawie, herbacie, jakims$ ciescie, dosy¢ spontaniczne, ktére przenosity si¢
z podwoérka na podwdrko. Tych inicjatyw bylo sporo, pandemia niestety to przerwata. To
byt taki proces, ktéry miat na celu integracje mieszkaficéw, no i przynosit efekty, to znaczy,
to tez docierato do pewnej konkretnej grupy, ktéra chciata si¢ integrowa¢. Sg ludzie, ktérzy
absolutnie nie chcg si¢ integrowad, nie sa tym zainteresowani. A poza tym mysle, ze proble-
mem osiedla, jak i zreszta wielu tego typu zalozen, ogélnym problemem F.odzi jest fakt
wyludniania si¢ i przybywa mieszkaricéw niezwigzanych z miejscem. (...) Po prostu wynaj-
mujg mieszkania jaki$ czas, wyprowadzaja si¢ i nie czuja zadnej wigzi z jego mieszkaricami.
(...) To jest to, co powiedzialem, to sa pewne mity, ktére weigz niektérzy cheg powtarzaé
albo sitg rzeczy biora. Bo taniej jest przedrukowaé ten sam artykut w ,Ekspresie
Tlustrowanym” co roku, w ktérym jest ta sama wypowiedz dwoch czy trzech starszych oséb,
ktére twierdza, ze osiedle jest takie wyjatkowe, cudowne i tak dalej. (...) Ja bym rozgrani-
czyt dwie rzeczy. Jest duza tez czes¢ mtodych oséb, ktére si¢ tam wprowadzaja i sa zainte-
resowane tym, jak powstalo osiedle, w jakim okresie, jaki to jest rodzaj, styl
architektoniczny. Z drugiej strony, tez sa mieszkaricy starsi, ktérzy zyja bardzo mocno prze-
sztoscia, ja nie oceniam, czy to jest dobre, czy zle, to jest ich prywatna sprawa. Ale jezeli
probuja sprowadzi¢ histori¢ osiedla tylko i wylacznie do jakiej$ takiej martyrologii, to juz
nie jest dobre. Bo mtodzi ludzie nie chcg martyrologii, ja na przyktad osobiscie. (...) Ja ro-
zumiem, ze cze$¢ mieszkaricéw ma do tego stosunek emocjonalny, bo to byli wysiedleni ich
rodzice, nie wiem, ich dziadkowie, wujkowie i tak dalej. Ale niech to robig prywatnie, to jest
zupelnie inna rzecz. A préba takiego wymuszania trochg¢ na wszystkich (...) to jest tro-
szeczke lekki szantaz emocjonalny. Nie $wiecicie tej rocznicy z nami, to znaczy, ze jestescie
tymi ztymi, tymi gorszymi mieszkaicami, tymi naptywowymi, co nie szanujecie tradycji
osiedla. Ja nawet uwazam, ze tradycja to jest tez co§ do pewnego stopnia zywego, to znaczy
trzeba czerpac z pewnej przesztosci, ale po to, aby zbudowaé wspélng przysztosé i by¢ moze
stworzy¢ nowe tradycje, czyli potaczy¢ nowe ze starym. A nie trzymac si¢ kurczowo prze-

sztosci, wige to sa dla mnie dwie rézne rzeczy, ja bym tego nie taczyt (T_13).

Chociaz pan Tomasz, z jednej strony, identyfikuje i krytykuje bukoliczna mityzacje

osiedla, zaprzecza idylli zycia sasiedzkiego, konstatuje, ze na Montwille wyst¢puje
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dysonans dziedzictwa, kompromituje tradycjonalizm i rytualizm cz¢sci mieszkaricéw, to
z drugiej strony zaswiadcza o egzystencji w sferze publicznej osiedla kategorii ,,swéj —
obcy”, ktéra jest charakterystyczna dla kultury ludowej, wiejskiej, chtopskiej.

Whniosek
Ludowos¢ oblicza osiedla im. J. Montwitta Mireckiego w L.odzi wydaje si¢ wypad-

kowa wielu czynnikéw spotecznych i kulturowych: medialnej symulacji, potrzeby buko-
licznego mitu i bezpieczenstwa, prawa do miasta, oswojenia trudnej architektury
modernistycznej, wspolnoty przezy¢ mieszkaicéw (traumy wysiedlenia i powrotu), mitu
grupowej wartosci, Swiadomosci wtasnej odrgbnosci na zewnatrz. Miejskie bukoliki na
przyktadzie 16dzkiego osiedla pokazuja, ze podziat na wies i miasto ugina si¢ pod ci¢za-
rem etnograficznych faktéw, a czgs$¢ cech tradycyjnej czy ludowej kultury na zasadzie
samospelniajacego si¢ proroctwa i mitopraktyki ,udziela si¢” mieszkaricom miejskiego
osiedla. Media ksztattujg wyidealizowany obraz Montwilta — sielski, bukoliczny. Tym
samym urabiaja rzeczywisto$¢ w trzech wymiarach:

(I) miejskie bukoliki przedstawiaja zycie na osiedlu Montwitta-Mireckiego w katego-
riach charakterystycznych dla kultury typu ludowego, wiejskiego;

(II)  przy czym obraz ludowosci, jaki produkuje, jest wyidealizowanym (hiperrealnym),
romantycznym (ktadacym nacisk na archaiczne, samorodne i oryginalne wartosci
artystyczne tkwiace w folklorze) stereotypem i monidtem zycia na prowincji, jego
bukoliczng wersja, Kolbergowska, sfolkloryzowana, skansenowa, wybiércza, bez
konfliktéw rodzinnych i sasiedzkich, choréb i biedy; wersja, ktéra pomija szereg
powaznych zgryzot chiopskiej, wiejskiej egzystencji. To obraz polskiej wsi z kultu-
ra chlopska w zenicie, czyli nieaktualny, sprzed transformacji, czego dowodzi
w Toascie na progu Andrzej Mencwel (2017), ktéry traktuje o kulturze chlopskie;
w czasie przesztym;

(III) miejskie bukoliki ignoruja sie¢ relacji mi¢dzy wsia a miastem, akcentujac radykalna
réznice migdzy stylami Zycia na wsi i w miescie, przy czym biorg w nawias histo-
ryczny kontekst ich rozwoju, mylac wiejskos¢ z miejskoscia.

Biate plamy (np. problemy spoteczne, kwesti¢ niewolnictwa chtopéw, gtodu) w kon-
tekscie historii polskiego chtopstwa zaczynaja odkrywaé dzisiaj antropolodzy i historycy
(Chwalba i Harpula 2022; Leszczynski 2020; Pobtocki 2021; Rauszer 2020; Rauszer
2021; Wyzga 2022). Zmienia si¢ obraz polskiej prowingji, ale nie miejskie bukoliki, ktére
rodza si¢ z ludzkiej potrzeby zycia w miejscu szczesliwym, dobrym i picknym.

Odre¢bng kwestig jest dysonans dziedzictwa (Tunbridge, Ashworth 1996: 20-21),
jaki w kontekscie osiedla Montwitta-Mireckiego powstaje na styku jego modernistycz-
nej architektury i bukolicznej tozsamosci. Wydawatoby si¢, Ze modernizm — ruch i styl
miedzynarodowy — wiaczyt II Rzeczpospolita w obieg ,gtéwnego nurtu” kultury za-
chodniej. Prosta i elegancka stylistyka architektury modernistycznej stala si¢ synoni-
mem nowoczesnosci i postepu, przyjmujac si¢ wszedzie, ignorujac granice paristwowe
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i narodowe. Anna Cymer twierdzi, ze ,§wiat zmieniony rewolucja przemystows, urbani-
zacja, przemiang spoleczenstw z wiejskich na miejskie wymagat zupetnie nowej estetyki”
(Cymer 2022). Wydaje si¢ jednak, ze to jeden z wielu mitéw modernizmu. Nowy styl nie
byl uniwersalny i jednolity w calej swojej geografii. Modernizacja miata swoje partyku-
larne adaptacje w réznych kontekstach spoteczno-kulturowych. Wyraznym przyktadem
tendencji wernakularnych w modernizmie jest sztuka Zofii Stryjenskiej taczaca w sobie
dwa — wydawaloby si¢ — wykluczajace si¢ porzadki: uniwersalny (modernistyczny) i re-
gionalny (ludowy). Powtarzam, ze podzial na estetyki i spoteczeristwa miejskie i wiejskie
jest nieostry. Ludowe, bukoliczne dziedzictwo 6dzkiego osiedla Montwitta-Mireckiego,
ktére zanalizowatem w niniejszym artykule, stanowi — mam nadziej¢ — mocny etnogra-
ficzny przyktad utopijnosci idei petnej modernizacji.
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