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Introdukcja
Rozpocznijmy antropologiczng opowies¢ o prowincjonalnym miescie i $wiatowym
artyscie fragmentem inaugurujacym jego autobiografig:
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Juz nie pamigtam — pisze Marc Chagall' — moze matka mi opowiadata, doktadnie w chwi-
li mojego urodzenia, w okolicach (...) Witebska wybucht wielki pozar. Miasto, dzielnicg
biednych Zydéw ogarnety plomienie. Przeniesiono t6zko i materac, matke i dziecko w bez-
pieczne miejsce na drugim koricu miasta. Ale przede wszystkim urodzilem si¢ na wpét
martwy. Nie mialem ochoty zyé. Wyobrazcie sobie bialg kule, ktéra nie chee zyé. Jak gdyby
byla pelna obrazéw Chagalla. Nakluwano ja szpilkami, zanurzano w zimnej wodzie.
W konicu wydawata staby pisk (Chagall 2003: 13-14).

Jeden z biograféw Chagalla, Jonathan Wilson, pisze, ze nowo narodzony ocalal
tylko dzigki przytomnosci jednej z oséb obecnych przy porodzie, ktéra zanurzyla dziec-
ko w szafliku z zimnga woda. Wilson drobiazgowo wylicza: w Witebsku splonglo wéw-
czas 125 sklepéw, 268 drewnianych doméw i 16 innych budynkéw. Szacownemu
profesorowi z Princeton pozwala to na niezwykla konkluzje — Marc Chagall urodzit si¢
pod znakiem zywioléw (Wilson 2008: 13).

Okolice ,,pierwszego miejsca” dalekie byly od pézniejszej poetyki chagallowskich
malarskich wizji. Dom narodzin stal bowiem w poblizu miejskiego wiezienia i przytutku
dlaumystowo chorych. Rodzina Szagalléw przeprowadza si¢ wkrétce na ulice Pokrowska,
gdzie — jak wyznaje w autobiografii — ,rodzi si¢ na nowo” (Chagall 2003: 72). Niewysokie
domy otoczone ogrédkami i podwérzami, wazne dla artysty dachy ulicy Pokrowskiej,
cebulaste kopuly cerkwi, synagoga, rabini pochyleni nad Torg, kobiety z koszami, wraca-
jace z pol krowy, mezczyzni z baftkami z mlekiem, idgca orkiestra, ulice wiosna splywa-
jace woda, gospodarskie zwierzgta: krowy, osty, kozy, koty i psy.

Takie postacie i krajobrazy byly czym$ zwyczajnym na przedmieéciach Witebska, gdzie
skupiata sie wiekszos¢ jego zydowskich mieszkaricéw. Powracaly obsesyjnie na obrazach
Chagalla, az do $mierci artysty, cho¢ nie wyczerpywaty prawdy o tym miescie (...), podréz-
ni, ktérzy przejezdzali w 1887 roku przez miasto po drodze z Odessy albo Kijowa do Sankt
Petersburga lub z Rygi do Moskwy musieliby bardzo dlugo wyteza¢ wzrok, by wypatrzeé

! Najkrécej: Marc Chagall (1887-1985) urodzil si¢ w biednej, zydowskiej rodzinie w Witebsku,
w zachodniej prowincji carskiej Rosji; dzi§ Witebsk nalezy do Biatorusi. Najstarszy syn sposréd dziewig-
ciorga dzieci. Mosze Szagalta dorastal w hermetycznej wschodnioeuropejskiej spotecznosci zydowskie;.
Umiatl skonfrontowac si¢ z religia i wlasng rodzina, wlasna kulturg wreszcie, bowiem wybierajac malar-
stwo, naruszat biblijny zakaz przedstawien figuralnych. W Witebsku za zgoda rodzicéw (rada matki byta
tu najistotniejsza) uczgszczal na prywatne lekcje malarstwa. By méc studiowa¢ w Petersburgu, musiat
omingé carskie rozporzadzenie, zgodnie z ktérym Zydzi mieli pozostaé w granicach obwodu, w ktérym
sie osiedlili. Pobyt w Petersburgu stanowil istotny okres w ksztaltowaniu drogi artystycznej malarza. Lata
1910-1914 w Paryzu to z kolei najwazniejszy okres twérczy zwigzany z jego aktywnoscig w elitarnym
kregu plastycznej i literackiej awangardy. W latach 1914-1922 przebywat w Rosji, w czasie rewolucji byt
komisarzem sztuk pigknych w Witebsku i tam zalozyt akademie. W Moskwie wspétpracowat z Teatrem
Zydowskim. Od 1922 roku przebywal w Paryzu, w latach 1941-1947 w USA i Meksyku, od 1947 roku
ponownie we Francji, gdzie zmart.
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jakiego$ skrzypka na dachu. Zwréciliby za to uwage na imponujacy Sobér Uspieniski albo
na nowy most kolejowy, a jesliby interesowaliby si¢ muzyka, to odwiedziliby moze jedna
z duzych sal Witebska, gdzie wystepowaly goscinnie przyjezdne trupy teatralne i gdzie
grali muzycy (Wilson 2008: 14).

Witebsk bowiem, wéwczas gdy urodzit si¢ Chagall, liczyt 65 tysiecy mieszkaricéw.
Dzi§ miasto w pélnocno-wschodniej cze¢sci Biatorusi, nad DZwing, jest jednym z naj-
wigkszych os$rodkéw przemystowych, miastem kultury, pieciu szkét wyzszych i mu-
zeum Marca Chagalla. Gréd wzmiankowany juz w 1021 roku, prawa miejskie uzyskat
w 1597 roku. Od XVI wieku osiedlali si¢ w Witebsku Zydzi. Od 1772 roku w zaborze
rosyjskim. Od 1796 roku staje si¢ stolica guberni. Od lat 60. XIX wieku przyspiesza
rozwdj miasta. W tymze wieku utworzyl sic w Witebsku duzy o$rodek chasydzki zwia-
zany z dynastig cadyka Lubawiczowskiego. W poczatkach XX wieku waznym osrod-
kiem staje si¢ szkola artystyczna, w ktérej studiowal Chagall, i zalozona po rewolucji
pazdziernikowej Szkola Sztuk Picknych, ktérej dyrektorem kilka lat byl witebski arty-
sta. W latach 1919-1921 Witebsk nalezal do bialoruskiej SRR; w pierwszej polo-
wie XX wicku nadal liczne skupisko Zydéw — w 1926 roku spis ludnosci informuje
o 37 tysigcach ludnosci zydowskiej, co stanowi 37 procent mieszkaricéw miasta. W cza-
sie II wojny swiatowej w getcie zamknigto 16 tysiecy oséb. Liczne tragiczne wydarze-
nia — egzekucje uliczne, wywézki z getta wspéltworza obraz Zaglady wazny
w tworezosci Marca Chagalla. Witebsk byt miastem niezwyklych zabytkéw. Wigkszosé
z nich zostala zrujnowana w czasie II wojny swiatowej i wkrétce po niej. Po wojnie
zmieniono catkowicie ukltad urbanistyczny miasta, stad dzisiejszy wedrowiec poszukuja-
cy Chagallowego Witebska odnajdzie go jedynie w twérczosci artysty (Wilson 2008:
15-17). Dla nas istotny jest Witebsk mieszkaricéw wyznania mojzeszowego. Zydzi sta-
nowili znaczny procent mieszkaicéw terytoriéw zajetych przez Rosje; po I rozbiorze
Polski w granicach rosyjskich znalazlo si¢ ich 23 tysiace; po II i III — liczba ludnosci
zydowskiej na zdobytych przez Rosje terenach wzrosta do pét miliona. Zydzi osiedlali
si¢ gtéwnie w matych miastach i na wsiach, zajmujac si¢ handlem i rzemiostem.

Jedna z pierwszych restrykeji w latach 60. XVIII wieku bylo zachowanie strefy
osiedlenia, obowigzywalo to takze po II i III rozbiorze. Nie mozna bylo opuszczaé jej
bez specjalnych pozwoleri — wniosek o paszport wiadze kahatu skladaly do wtadz poli-
tycznych miast. Od 1804 roku wydano zakaz osiedlania si¢ na wsi i kupowania ziemi;
przymusowe wysiedlenia Zydow z wiosek spowodowaly ich naptyw do miast i miaste-
czek. W Witebsku ludnosé¢ zydowska zajmowala si¢ rzemioslem i handlem. Przez caly
XIX wiek i poczatki wieku XX (a ten okres interesuje nas najbardziej) Zydzi byli: szew-
cami, krawcami, farbiarzami, piwowarami, rymarzami, prowadzili kramy, mieli stale
stragany, zajmowali si¢ handlem obwoznym, na ktéry to wymagane bylo specjalne po-
zwolenie. Najbogatsi byli wlascicielami przedsi¢biorstw (w guberni 69-ciu); obracali ka-
pitalem w produkcji przemystowej. Zajmowali si¢ ztotnictwem; Bella, ukochana zona
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Chagalla, pochodzila z rodziny jubilerskiej. Najbiedniejsi — bez stalych zaje¢, tzw. Juf?-
menszowie (zyjacy z powietrza) byli wynajmowani do kopania rowéw, kanaléw, splawia-
li DZwing drewno (Stgpniewska-Holzer 1999: 459-469; Eberhardt 2017: 79-104).

W wieku XIX Witebsk byt — jak juz wspomnialam — duzym o$rodkiem chasydz-
kim. Zatrzymajmy sie¢ czas jakis, charakteryzujac ten nurt wazny dla twdrczosci
Mistrza z Witebska. Biografowie M. Chagalla zgodnie twierdzg, ze chasydyzm jest wpi-
sany w jego mentalnos¢ i artystyczng twérczo$é (Wilson 2008: 24; Chagall 1887-1985
2006: 56).

Chasydyzm (Fuks i in. 1982: 25-26; Hertz 1989: 5-19; Chasydyzm 2005: 212-213;
Wilson 2008: 24; Chagall 1887-1985 2006: 56) to ruch pietystyczny o charakterze mi-
stycznym wynikajacy z dlugotrwalych ruchéw mesjanistycznych, ktére pojawily sig
wéréd Zydéw w czasach zagrozenia ich bytu. Nas interesuje tzw. chasydyzm polski
(w historii religii obecny takze chasydyzm antyczny i aszkenazyjski), ktéry powstal
w XVIII wieku na terenach potudniowo-wschodniej Polski, na Podolu i z czasem
rozprzestrzenit si¢ na Ukraing, Biatorus, Litwe, srodkowa Polske, Wegry i Rumunie.
Za twércg nurtu powszechnie uwaza si¢c Baal Szew Towa (Mistrza Dobrego Imienia)
zwanego Besztem. Prekursorem ruchu mial by¢ Sabataj Cwi, goracy glosiciel przyjscia
Mesjasza, autor sabataizmu — ruchu propagujacego pochwale Zycia i polaczenia z Bogiem
poprzez techniki ekstatyczne.

Chasydyzm byl reakcja na sformalizowany i rygorystyczny rabiniczny judaizm,
ktérego strzegla starszyzna kaplanska. Pierwszy ojciec zalozyciel glosil, ze zbawienie
kazdego czlowieka moze nastapi¢ w kazdej chwili, nawet najpowszedniejszej, jezeli tyl-
ko sila swego intelektu ozywimy tkwigce w duszy jednostki iskry boze i skierujemy je
wlasnie ku Bogu. Mistrz ktadl nacisk na obcowanie z twérca, ktére najpeiniej wyrazata
modlitwa zbiorowa i indywidualna. Glosil réwnos$¢ i braterstwo ludzi, ktérych wiara
miata plynac z glebi serca, opierala si¢ przede wszystkim na uczuciu. Chasydzi byli prze-
konani, ze wielbi¢ Boga mozna na wiele sposobéw — taficem, $piewem, radosnymi
okrzykami; nalezy wiec odrzuci¢ smutek nawet wobec §wiadomosci tragizmu $wiata.
Bég nie zada od nas ascezy, umartwier, drobiazgowego przestrzegania rytualéw. Kontakt
z Bogiem w kazdej chwili jest mozliwy, wszakze bez wystawnosci i ostentacji. Rodzi si¢
w codziennych rytuatach i wyraza w postugiwaniu si¢ osobista wolnoscig. Rados¢, pogo-
da ducha, optymizm s3 naturalnym sposobem zespolenia z Bogiem. Chasydyzm lezy
poza uczong kultura talmudyczna, poza instytucjonalnym komentarzem synagogi.

Nauczanie mialo charakter ustny, odbywalo si¢ poprzez opowies¢ spisywang przez
uczniéw. Legendy o pierwszym Mistrzu i innych cudotwércach byly wéréd chasydéw

niezwykle popularne. Wsréd wyznawcéw:

Ujawnita si¢ pewna podejrzliwo$é wobec wiedzy ksiagzkowej. Teksty chasydzkie sg ahisto-
ryczne i mistyczne, pelno w nich cudownych przedmiotéw, amuletéw, $wiecznikéw.

Opowiadano jeszcze w XX wieku o latajagcych rabich. Rodzina Chagalléw znala te
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opowiesci. Chasydzi nauczeni szukaé ozywczej niebianiskiej madrosci w zakamarkach naj-
zwyczajniejszej ziemskiej egzystencji rozjasniali swe zycie aktami milosierdzia i wnosili

modly ekstatycznymi taricami (Wilson 2008: 24).

Chagall przez niemalze cale twércze zycie byl sceptyczny wobec méd intelektual-
nych, wobec teorii w sztuce. Jonathan Wilson pisze: ,,Czesto jego dziela blizsze s3 cha-
sydyzmu niz kubizmu” (Wilson 2008: 24). Zgodnie z wiarg chasydzka przedwieczne
Swiatto Boze przelato si¢ na cadykéw (sprawiedliwych). Instytucja cadyka wyrézniona
boska laska, obdarzonego mocg cudotworce, posrednika miedzy Stwércg a ludzmi byta
godnoscig dziedziczng (stad ,dwory” cadykéw) powoli przeradzajaca si¢ w kult. Cadyk
doradzat, jak zy¢ i jak przezy¢, bral na siebie cudze cierpienia, pomagat ludziom, ale nie
zwalnial z obowiazkéw; cadyk prowadzil modlitwy, biesiady, rytualne tarice...

Dla moich rozwazan wazne s3 stowa Pawla Hertza: ,Nauka chasydzka to nic inne-
go jak wskazanie, ze nalezy zy¢ w zachwyceniu” (Hertz 1989: 16). Chasydyzm poczat-
kowo zacigcie zwalczany przez judaizm ortodoksyjny ze wzgledu na niechec oligarchii
kahalnej i talmudystéw stopniowo poszerzal grono wyznawcéw. Pomogta w tym idea, by
nie zrywac z tradycyjnym sposobem zycia i by nie obala¢ istniejacych przepiséw religij-
nych. Przez wiele lat ewoluowal, z otwartosci przechodzac w izolacjg, by finalnie w wie-
ku XX, przeksztalci¢ si¢ w ortodoksje” (Fuks i in. 1982: 26).

Dotad interesowaly mnie fakty. Ja jednak wyznaczytam sobie inne zadanie. W mo-
jej antropologicznej opowiesci koncentruje si¢ na foposie miejsca, prowincjonalnym
Witebsku, jednym z bohateréw obrazéw Marca Chagalla. Doktadniej — w polu zainte-
resowania stawiam problem wewnetrznego doswiadczania miejsca urodzenia i miodosci
i transpozycji tegoz na sztuke obrazu i literackie wspomnienia. Pomoca — sfowa Olgi

Tokarczuk:

Jestesmy istotami rozpigtymi miedzy historig a fikcjg literacks i nieustannie pozostajemy
w swego rodzaju ambiwalentnym zawieszeniu miedzy jedng a druga. To co obserwowalne,
rzeczywiste (cokolwiek miatoby to dzis znaczy¢) przynalezy do domeny historii i nauki, to
za$ co subiektywne (a domagajace si¢ zobiektywizowania, zeby mozna to bylo komuniko-
wad), co zwigzane z emocjami, co sekretne i skrywane, nalezy do fikcji [...]. Prosze zwréci¢
uwage na pewien paradoks. Czasami w tym rozréznieniu to fikcja wydaje sie silniejsza
i lepiej wewnetrznie ustrukturyzowana — jej sita bierze si¢ stad, ze nie jest zalezna od tego
co obserwowane, od faktéw. Dlatego aby nalezycie opowiedzie¢ histori¢ nalezy uzy¢ fikeji

(Tokarczuk 2020: 256).

Noblistka jest przekonana, ze wydarzenia, fakty staja si¢ naszymi doswiadczeniami,
gdy nadamy im sens, ,gdy umiescimy je w rzeczonej strukturze naszego zycia z jego
przeszloscia, historia, znaczeniami. Nasze zycie sklada si¢ wigc z doswiadczen, a nie

wydarze” (Tokarczuk 2020: 257). Nadanie sensu wydarzeniom zycia, zamiana ich
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w doswiadczenie i transpozycja w sztuke, mechanizmy uniwersalizacji ,miejsca” pozwo-
lity Chagallowi — w moim przekonaniu — na zbudowanie stalego pejzazu miasta nad
DZwing.

Stowa. Autobiograficzna pamie¢ Witebska

Rézne s3 manifestacje Chagallowej twérczosci: wige najpierw malarstwo, rysunki,
litografie, ilustracje ksiazkowe, ale tez scenografia, ceramika, rzezba, tkaniny wreszcie
zachwycajace witraze. Piszac o sztuce Chagalla, nieuchronnie bede si¢ poruszata posréd
metafor, synekdoch, metonimii, takze legend, folkloru, a nawet mitéw, bowiem Witebsk
byt dla artysty symbolem nieistniejacego juz, bezpowrotnie utraconego, nostalgicznie
wspominanego $wiata zydowskiego. Pisze J. Wilson:

Przez cate swe tworcze zycie malarz uparcie sprowadzal §wiat wielkiej historii do wymiaru
paru uliczek, znanych mu z dziecistwa [...]. Jesli artysta nie umiejscawia swych opowiesci
w Witebsku, to zabiera go ze sobg, by rodzinne miasto towarzyszylo mu we wszystkich

podrézach, schowane bezpiecznie na dnie walizki (Wilson 2008: 15).

Moje zainteresowania skoncentrujg si¢ przede wszystkim na malarstwie, rysun-
kach, ilustracjach ksigzkowych, w tych bowiem twérczych obrazach Witebsk jest pelno-
prawnym podmiotem artystycznej wypowiedzi. Innym waznym zrédlem bedzie
autobiografia Moje zycie powstala w burzliwych latach moskiewskich (1921-22), juz po
rewolucji pazdziernikowej, co biografom Chagalla i mnie przynosi wiedze¢ o dzieciri-
stwie i mtodosci Mistrza. Nie ustalimy precyzyjnie chronologii wydarzen, bowiem brak
w niej dat; mnéstwo za to licznych emfatycznych pasazy, anegdot, charakterystyk miesz-
kanicéw Witebska, waznych opowiesci o genezie wezesnych dziet (Wilson 2008: 15-16).

Mam wszakze swiadomo$¢, Ze autobiografia to nie tyle opowiadanie o Zyciu pisza-
cego, ale tworzenie, konstruowanie tozsamosci autora w akcie rekonstrukeji jego wia-
snych loséw. Zawsze wiec bedzie rekonstrukeja, a nie odtworzeniem Zzycia; przesziosé
w niej przywolywana jest takze pracg konstrukcyjna (Rodak 2014: 43-44). Wspétezesni
teoretycy literatury zwracaja uwage na szczegélne napiecie migdzy momentami jej pisa-
nia a samym tekstem autobiograficznym; podkreslaja, Ze autobiografia jest préba nie
przeszlej, a terazniejszej sytuacji autora. Jest okresleniem przesztosci indywidualnego
zycia do jego terazniejszosci, uzgodnieniem tego, co minione, z tym, co trwa i rozwija si¢
w czasie (Rodak 2014: 44).

Autobiografie Chagall pisal w znaczacym dla siebie czasie — niepewnym po rewo-
lucyjnym jutrze, czasie braku satysfakcjonujacej pracy. Moje Zycie to taki typ autorskiej
wypowiedzi, ktéry w teorii literatury nazywamy paktem autobiograficznym, gdzie uzna-
je si¢ tozsamo§¢ miedzy autorem, narratorem i bohaterem, co potwierdza tytul — Moje

Zycie (Rodak 2014: 43—44). Chagall — jak kazdy autor autobiografii — ma wazny zamiar
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moéwienia prawdy. I rozstrzygajaca jest tu intencja, a nie jej realizacja. Autobiografia
zwigzana jest z pracg pamieci. Na to, w jaki sposéb przypominamy swoje Zycie, maja
wplyw: autodefinicja jednostki (powinienem by¢ przekonany, kim jestem), subiektywne
schematy wiedzy, kanoniczne wzorce wydarzern i kulturowe matryce narracyjne.
Niezwykle istotne s3 emocje (autobiografia Chagalla jest nimi przepelniona) zwigzane
z wydarzeniami, to one niejednokrotnie wplywaja na ich interpretacje. Piszacy korzysta
z rezerwuaru do$wiadczen — §wiadomych i nie do korica uswiadomionych, ale zawsze
podaje je sensotwérczym operacjom narracyjnym i interpretacyjnym (Saryusz-Wolska,
Traba 2014: 54).

Zwigzek z pamiecia, z wysilkiem przypominania sobie — tak wazny w kazdej auto-
biografii — w przypadku Marca Chagalla nie byl praca nad wyraz trudng; twérca pisal ja
bedac czlowiekiem mliodym, niemalze u poczatkéw artystycznej kariery. Lata spedzone
w Witebsku to sigganie do Zrédel, do poczatkéw zycia, do dziecinstwa i mlodosci.
Witebsk wspomniany jest przede wszystkim poprzez osoby, nie krajobrazy. Opisane
przez Chagalla zdarzenia z zycia sg raczej ich interpretacja wynikajaca z doswiadczen
i refleksji, zdystansowana, ale zawsze subiektywna. Ta konstatacja dotyczy narracji
slownej; w towarzyszacych jej autorskich rysunkach odnajdujemy juz witebskie kra-
jobrazy: uliczki brukowane, drewniane parterowe domy, ich wnetrza (stét, 16zko, lam-
pa nad stolem, samowar — elementy stalej scenografii), $wiatynie (synagoga, cerkiew),
latajacy nad miastem rabini, zaprzegi koniskie unoszace si¢ nad dachami zydowskiej
dzielnicy.

Chagallowy Witebsk z autobiografii to przede wszystkim jednak osoby. Ojciec:

Dzien po dniu, zimg czy latem o szdstej rano ojciec wstawal i szedt do synagogi. Odmawiat
tam modlitwe za jakiegokolwiek zmarlego. Po powrocie nastawial samowar, pit herbate
i wychodzit do pracy [...]. Dziadek, nauczyciel religii, nie wymyslil nic lepszego nad to, by
umiesci¢ naszego ojca — starszego syna — od wezesnych lat jako pomocnika w skladzie sle-
dzi. Nie byt nawet pomocnikiem handlowym, lecz przez trzydziesci dwa lata — prostym
robotnikiem. Podnosit tony towaru, a mnie $ciskalo si¢ serce, gdy patrzytem, jak dzwiga
ciezary i zamarznigtymi rekami przerzuca drobne §ledzie [...]. Ubranie mojego ojca poly-
skiwalo nieraz solg ze §ledzi rozrzucajac w gére i na boki refleksy swiatta. [...] W ubraniu
o wielkich kieszeniach, wytluszczonym i zabrudzonym od pracy wracal do domu wysoki
i chudy. Wieczér wehodzit razem z nim (Chagall 2003: 38-39).

Ten silny niegdy$ mlody mezczyzna, wiecznie zmegczony i zatroskany, byt typem
introwertyka. Chagall pisze o nim, po latach z czuloscia, cho¢ to nie ojciec pomégt mu
w wyborze drogi artystycznej. W kulturze patriarchalnej inaczej widziano role mezczy-
zny; nie bez znaczenia byl tez rys zydowskiej kultury zwiazany z tabuizacja malarstwa
przedstawiajacego. Matka:
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Widzg ja jak prowadzi dom, jak kieruje ojcem, jak nieustannie buduje mate domki, zaktada
sklepik, podjezdza tam calym wozem towaréw wzietych na kredyt. [...] Byta nie tylko na-
sz3 matka, ale matkowala tez wlasnym siostrom [...]. Lubita méwi¢. Obracata stowami,
podawata je tak dobrze, ze zaklopotany rozméwea usmiechat si¢ (Chagall 2003: 30).

To ona byta pierwszym krytykiem jego artystycznych poczynari: , Tak méj synu,
widzg, ty masz talent. Ale dziecko postuchaj mnie. Moze bedziesz raczej pracowal
w sklepie?” (Chagall 2003: 23). Mimo to zaprowadzila go do szkoly, by mégt realizowaé
pasje. Dziadek:

Dom dziadka byt dla mnie wypelniony dzwickami i zapachem sztuki [...]. W ciemnosci
nocy wydawalo mi sie, ze byly to nie tylko zapachy, ale cale stado szczescia, ktére lata
w przestrzeni, rozsadzajac sciany (Chagall 2003: 27).

To ojciec matki, jego dom w Loznicy, malej wsi nieopodal Witebska, pachniat wy-
suszong krowig skéra. Chagall wspomina rzez kréw w gospodarstwie dziadka, odbylo si¢
to z niezwyklym okrucienstwem:

Krowa pada z jekiem. Wyciggam ramiona, zeby ucalowac jej pysk, zeby szepna¢ kilka stéw,
niech si¢ nie martwi, nie bede jad! jej migsa [...]. Ale rzeznik w bieli i czerni, z nozem
w reku, zawija rekawy. Ledwie stycha¢ modlitwe, kiedy podnosi jej szyje i wbija w gardlo
stal. Krew plynie strumieniami (Chagall 2003: 26-27).

Dziadek, Chagall wie to z opowiadari matki, w jedno z waznych zydowskich swiat
zniknal. Korzystajac z picknej pogody, starszy pan wdrapal si¢ na dach, usiadl i zajadat
marchewki. Bracia, siostry, ciotki i wujowie dopelniaja opowiadan o rodzinie najblizsze;.
O wujkach powie, ze byli dobrymi Zydami. Jeden z nich, zajmujacy sie krowami, wie-
czorami rozkladal tales i na glos czytal Bibli¢; gral tez nieporadnie na skrzypcach
(Chagall 2003: 33).

Rabinéw — nauczycieli — wspomina trzech: malego rabina z Mohylewa, drugim byt
rabbi Ohre; trzeci o imponujacej postaci, przedwczesnie zmarly rabbi Dzatkin. I wresz-
cie Bella, cérka jubilera, osoba jakby z innego $wiata, péZniejsza muza i zona artysty:

Rodzicom i calej licznej rodzinie mojej zony, moje pochodzenie si¢ nie podobato. Bo jakze.
MBoj ojciec — zwykly pomocnik sklepowy, méj dziadek... A oni — pomyslcie tylko, byli wia-
$cicielami trzech sklepéw jubilerskich w naszym miescie. Na ich wystawach $wiecily si¢
i btyszczaly ogniki réznokolorowych pier§cionkéw, szpil i bransoletek. [...] Mnie przyzwy-
czajonemu do innych wnetrz wydawalo sie¢ to fantastyczne. Trzy razy w tygodniu pieklo sie
u nich ogromne ciasto z jablkami, z serem, z makiem — na sam ten widok bylbym chyba
zemdlat (Chagall 2003: 140-141).
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W domu Belli podawano na pierwsze $niadanie tace smakolykéw ,,a u nas w domu
skromna martwa natura jak z obrazu Chardina” (Chagall 2003: 141). Ojciec Belli —,roz-
koszowal si¢ smakiem winogron jak méj smakiem cebuli, a dréb, na ktéry u nas pozwa-
lano sobie raz do roku w wigili¢ Dnia Pojednania, nie opuszczal ich stotu” (Chagall
2003: 141). Matka Belli, uznajac malzeristwo cérki za mezalians, wielokrotnie kpita
z zigcia: ,,c6z to bedzie za maz z tego chlopca rézanego jak dziewczynka” (Chagall 2003:
141). Wiele biogratéw cytuje stowa tesciowej Chagalla, sugerujac nawet, ze uzywanie
rézu skazywalo artyste na podejrzenia o skionnosci homoseksualne. Wré¢my do Belli:

Poczulem, Ze to jest ona, moja przyszla zona. Jej blada cera, jej oczy. Jakie one s3 wielkie,
okragle i czarne. To s3 moje oczy. [...] Jej oczy — moimi. Tak jakby znata mnie juz od daw-
na, jakby wiedziala wszystko o moim dziecifistwie, 0 moim Zyciu terazniejszym, o mojej

przysztosci, jak gdyby czuwata nade mna, odgadujac mnie glebiej (Chagall 2003: 208).

Po §lubie z Bellag Rosenfeld wyjada na wies, a pobyt ten bedzie tematem malarskiej
twérczosci, lirycznych pejzazy, portretéw zony i autoportretéw. W 1916 roku przychodzi
na §wiat cérka Ida, ona takze stanie si¢ podmiotem emfatycznych zachwytéw Mojego
Zycia. Witebsk widziany poprzez cztonkéw rodziny, przyjaciél i nauczycieli powotuje
inne wazne postaci — malarza i nauczyciela Yehude Pena, gospodarzy, u ktérych Chagall
wynajmuje pokoje — pracownie, epizodycznie — rzemie$lnikéw, ludzi ulicy.

Zgodnie z narracyjnym ,ja” brak tu w zasadzie ztych wspomnien, konfliktéw, tru-
déw, zdarzen rozpaczliwych. Jak choéby znaczacego dla dalszych loséw artysty konfliktu
z Malewiczem. Po rewolucji, w 1918 roku, Lunaczarski wyraza zgodg na realizacjg¢ pod-
sunig¢tego mu przez Chagalla pomystu zalozenia Szkoty Sztuk Picknych w Witebsku.
Zostaje jej komisarzem, z prawem i obowigzkiem ,organizowania szkét sztuk pieknych,
muzedw, wystaw, sympozjéw i wszelkiego rodzaju wydarzen artystycznych w Witebsku
ijego rejonie (Meyer-Graber 2003: 225). Witebsk Chagalla, zgodnie z ideami rewolucji,
w ktore jeszcze wéwcezas goraco wierzy, ma by¢ miastem sztuki. Z okazji pierwszej rocz-
nicy rewolucji angazuje uznanych artystéw, ale takze malarzy szyldéw do dekorowania
miasta: ,powieszono wtedy setki transparentéw, przystrojono witryny i tramwaje, zbu-
dowano 7 tukéw triumfalnych, ulice ozdobiono girlandami i sztandarami, a wszystko
pod hastem «wyprowadzania sztuki na ulicg»” (Meyer-Graber 2003: 226). Organizuje
szkole i muzeum, dostaje dotacje od miasta. Hasto ,ludzie ze stolicy na prowincj¢”
(Meyer-Graber 2003: 226) zostaje zrealizowane — zaprasza w charakterze wykladowcéw
wiele znakomito$ci. Obok Mscistawa Dobuzyriskiego, Ivana Puni, Kseni Bogustawskiej,
Yehudy Pena, Very Jermolajewej, znanych przedstawicieli rosyjskiej awangardy —
El Lissitzkiego i Kazimierza Malewicza. Powoli rosnie wplyw Malewicza — teoretyczny
i przejawiajacy si¢ w poczynaniach nauczycieli i uczniéw. Chagall przeciwstawial si¢
suprematyzmowi, zyskujac wrogéw w osobach dawnych przyjaciél. Podczas nieobecno-
$ci malarza w Witebsku dochodzi do swoistego puczu, ktérego autorem byt Kazimierz
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Malewicz, coraz bardziej wrogi wobec sztuki przedstawiajacej, jawnie metafizyczne;j,
symbolicznej. Twérca szkoty zostaje zmuszony do dymisji i wyjazdu z miasta. Wkrétce
opusci Witebsk (Wilson 2008: 78-80; Chagall 1887-1985 2006).

Autobiografie rzadzg si¢ swoimi prawami, a jednym z uniwersalnych praw gatunku
jest selekcja zdarzen. Niemalze kazda retrospektywna opowies¢ skazana jest na dysfunk-
cje pamigci: zapominanie, pomijanie, znieksztalcenie... Chagall ten niezwykle wazny
dla dalszego zycia konflikt z awangardzistami przedstawia z rozgoryczeniem, ale subtel-
nie pozbawia czytelnika opisu zdarzen, nie ujawnia nazwisk. Inaczej niz jego liczni bio-
grafowie, stad czytelnik posiada wiedzg¢ i potrafi dokonaé rekonstrukcji zdarzen,
przypisaé je miejscom i osobom. Chagall nie stosuje kryptonarracji, cho¢ fatszywe wspo-
mnienia to jedna ze sktadowych tekstéw autobiograficznych. Ton wspomnien ma wysoka
amplitude, bez przyznawania si¢ do kleski wielkiego projektu uczynienia z prowincjo-
nalnego Witebska miejsca znaczacego w obszarze sztuki:

Nie powiem juz nic wiecej na temat przyjaciét i wrogéw. Wspomnienie ich twarzy palito
me serce niczym plongca polana. Wyprawi¢ mnie z calg rodzing w ciggu dwudziestu czte-
rech godzin. Kazcie zdja¢ moje szyldy, moje plakaty, gadajcie sobie, ile chcecie. Nie obawiaj-
cie sig, nie bede juz o was pamietat [ ...]. Moje miasto nie zyje. Skoriczyta si¢ droga Witebska
(Chagall 2003: 174-175).

Czytajac autobiografi¢, przypominam sobie mysl Andrzeja Stasiuka, ze krajobrazy
miast nigdy nie istnieja jako ,geografia w czystej postaci” (Stasiuk 2021: 78). W autobio-
grafii pejzaz dziecinstwa i mlodosci jest pejzazem wewnetrznym, fundamentalnym.
Ponownie postuze si¢ proza Andrzeja Stasiuka:

Wszyscy sa dzie¢mi krajobrazu. Wychodza z niego. On ich ksztaltuje i jednoczesnie przy-
tlacza. Czasem ich niszczy. Bo jest starszy i wigkszy od nich, i koniec koricéw zamknie si¢

nad nimi, pochtonie ich (Stasiuk: 2021: 78).

Witebskie krajobrazy malowane slowem w tekscie autobiograficznym to przede
wszystkim ulice. Brukowane i piaszczyste, wzdluz nich posadowione domy wraz z go-
spodarstwami. Szczegdlnie bliska artyscie staje si¢ ulica Pokrowska, tam rozgrywaja si¢
zdarzenia dziecinistwa (nierzadko magiczne). Chagall opisuje podwérza doméw, uliczne
fronty matych sklepéw. Jako malarz szyldéw poznaje miasto doktadnie: ,Piekarnie i cu-
kiernie Guriewicza”, , Tytoni i wszystkie jego rodzaje”, ,Owocarni¢”, ,, Towary kolonial-
ne”, ,Krawca z Warszawy”, ,Mody paryskie”, ,,Szkol¢ malarstwa i rysunku malarza Pena”
(Chagall 2003: 44). Wreszcie domy sasiadéw, woznicy, ktéry pracowat tak jak jego kori:
,Byl wysoki i chudy, wyzszy niz jego kon, dluzszy niz jego wéz. Gdy siedzial trzymajac
w rekach lejce i bat, wydawalo sie, ze prowadzi zaglowiec” (Chagall 2003: 44). Sgsiedzi

zamieszkujacy drewniane male domki to handlarze korimi, hodujacy golebie, zduni
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i wreszcie najbardziej dystyngowana rodzina ulicy Pokrowskiej — piekarze. Z czuloscia
opisuje wizyty na zydowskim cmentarzu; pogrzeby, kondukty prowadzace zmarlych na
miejsce spoczynku. Ale wspomnienia sg przede wszystkim radosne, radosne tez krajo-
brazy — bulwary nad rzeka, gdzie Chagall ,zalecat si¢ uparcie do dziewczat”. Spacerujac
nad DZwing wypatrywal i niepokoil si¢ jednoczesnie: ,Méj niepokdj budzily licealistki,
ich koronki, dtugie majtki, warkocze” (Chagall 2003: 85). I niezwykle wazne dachy do-
moéw, z nich jako dziecko obserwowal miasto. Pisze o weselach, swiatecznych korowo-
dach, fascynuje go miejski ruch. I jeszcze rzeka:

Czy widzieliscie nasza rzek¢ Dzwing w dniu jesiennych $wiat®. Kostiumy kapielowe sg
zdemontowane. Nikt si¢ juz nie kapie. Jest zimno. Na brzegu Zydzi strzgsaja do wody swo-
je grzechy. W cieniu kotysze si¢ t6dz. Stycha¢ plusk wioset (Chagall 2003: 50-51).

Chagall odczuwa prowincjonalnosé¢ Witebska, szczegélnie wtedy, gdy wréci don
z Paryza. W autobiografii opisuje pierwszy dom, miejsce narodzin, dom na Peskowatce:
»Widzialem go jeszcze nie tak dawno temu. M6j ojciec ledwie si¢ troche wzbogacit,
zaraz go sprzedal. [...] Patrzac na ten domek z wyzyn mej niedawno osiagnigtej wielko-
$ci, wzdrygnatem si¢ i zadawalem sobie pytanie: Naprawde jak ja mogtem si¢ tu urodzi¢?
Jak tu mozna oddycha¢” (Chagall 2003: 86).

Witebsk z tekstu autobiograficznego jawi si¢ jako miasto li tylko zZydowskie, jeden
ze wspolezesnych biograféw Chagalla opisujac je uzywa okreslenia szzer/ (Wilson 2008).
W autobiografii malarza egzystuje zawsze jako miasto; Chagall postepuje jak piszacy po
hebrajsku rabini, ktérzy wigkszo$¢ szretli okreslali miastami. Zwykli zydowscy miesz-
karicy nie uzywali nazwy szzet/, moze tylko wéwezas, gdy opuscili miejsce urodzenia
i zamieszkania (Petrovsky-Shtern 2014: 29).

Dzi$ w humanistyce mamy trudnosci z polem semantycznym stowa szzez. W od-
biorze stereotypowym stal si¢ wygodnym okresleniem malej prowincjonalnej i podupa-
dlej miejscowosci Europy Wschodniej. Tymczasem szze/ w Europie Wschodniej to
obszar dynamiczny, przechodzacy rézne etapy historyczne, gospodarcze, spoleczne.
Byt — co bedzie wazng refleksja dla dalszych rozstrzygnie¢ — wielonarodows jednostka
osadniczg (rosyjsko-polsko-zydowsko-bialoruska; Petrovsky-Shtern 2014: 34).

Witebsk Chagalla jest dlarii miastem, ale jednoetnicznym, jednowyznaniowym.
Czytajac autobiografie, egzystujemy w obszarze $wigtej gminy zydowskiej, w $wiecie
wiasnym, izolowanym od innych, we wiasnej wspdlnocie religijnej, administracyjnej,

obyczajowej. Czytelnik moze odbiera¢ obszar opisywany i przezywany przez Chagalla

2 Jesienne $wigta w kalendarzu zZydowskim to Nowy Rok i Dzieri Pojednania.

* O historii szzetli na Kresach Wschodnich, ich rozkwicie i powolnym upadku; o trudnosciach w zaklasyfi-
kowaniu obszaru do sztet/u czyta¢ mozemy w nowej interesujacej pracy Yohanana Petrovskiego-Shterna
(2014).
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jako dzielnice¢ miasta. Chagall stosuje (nie wiem czy $wiadomie) izolacje podwdjng — jest
tylko moje miasto (méj kawalek miasta?), tylko méj $wiat religijny, administracyjny, oby-
czajowy. Albo inaczej: miasto jest §wiatem, tak jak dzielnica jest miastem. A wiec miasto,
nie szzetl, choé to on wiasnie stal si¢ pozniej dla Zydéw zaginiong Atlantyds, do ktérej
choc¢by na kartach literatury teskniono za odlegla i utopijng kulturg narodows, za przy-
wréceniem tradycyjnych wartosci wschodnioeuropejskiej Jerozolimy — ,tej $wietej gmi-
ny, ktéra jestesmy sktonni odrealnié¢, przechowujac w wyobrazni lukrowang wersj¢ jej
pozostalosci” (Petrovsky-Shtern 2014: 35).

Inicjacyjny charakter pierwszych podrézy Chagalla, studiéw w Petersburgu, a nade
wszystko pobyt w Paryzu stanowigcym woéwczas centrum rozwoju sztuk wszelakich,
poznanie Picassa, Apollinaire’a, Degasa, przyjazi z Robertem i Soniag Delaunayami,
Cendrarsem, udzial w wystawach, muzea i zabytki pozwolily nie tylko — co oczywiste —
na rozwdj malarskiej formy, ale takze na uzyskanie dystansu do rodzinnego Witebska.
W autobiografii natrafiamy na swoistg ambiwalencj¢: rodzinne miasto to obszar oswo-
jony, stabilny, jednoznaczny, miejsce przewidywalne, o klarownych granicach przestrzen-
nych, bezpieczne; ale z drugiej strony Chagall ma swiadomo$¢, daje temu wyraz, ze
sztuka wymaga przekraczania granic, bezpieczefistwo moze przerodzi¢ si¢ w stagnacje,
izolacja w hermetyzm. Niejednoznacznos¢ kryje si¢ w samym rozumieniu prowincji
(Robotycki 2008; Nowina-Sroczyriska, Sieminski 2014). Chagall, aspirujac do wielkosci
i uniwersalizmu, wie, ze aspekty negatywne pola semantycznego prowincji — brak rozu-
mienia ducha czasu, nowych perspektyw, mentalno$¢ tradycyjna, ocenianie tzw. wielkie-
go $wiata, zewnetrznego wobec wlasnej lokalnosci jako chaotycznego i deprecjonujacego
dotychczas wyznawane warto$ci — nie pozwalaja na pelni¢ twérczej wolnosci. Nigdy
jednak nie stosuje tak czgstych dla negatywnego stereotypowego ogladu kwantyfikato-
réw mentalnych, jak ciasnota poje¢, brak ogtady, hipokryzja. Juz przed wizyta w Paryzu
wie, ze musi dokona¢ wyboru, bowiem male miasta ewokuja wolnos¢ i niewole, ciagle
napiecie miedzy schronieniem a wiezieniem (Czaja 2012: 62).

Bedac w Moskwie, a takze mieszkajac w Berlinie, stara si¢ o naukowy wyjazd do
Paryza. Jest rozzalony, czuje si¢ odrzucony, czg¢sto narzeka na brak zrozumienia jego
twérczosci w Rosji, tymczasem zyskuje uznanie we Francji i innych krajach Europy
Zachodniej. W Paryzu — owym ,ruchomym swiecie”, jak je nazywal Ernest Hemingway —
poczuje si¢ spelniony i twérczy.

Autobiograficzna autorska sygnatura nie méwi tylko o przeszlosci, méwi raczej
o obecnej, terazniejszej sytuacji piszacego. Obejmuje stosunkowo krétki okres, ale decy-
dujacy dla calej pdzniejszej dlugotrwajacej twoérczosci. Chagall, jak kazdy autor rekon-
struujacy wlasne zycie, tematyzuje je, bada i kontroluje samego siebie (zwré¢my uwage
na fragmenty opisujace i usprawiedliwiajace wlasny narcyzm). Nie jest to tylko pozegna-
nie miasta i Rosji, ale — a to fundamentalna cecha tekstéw autobiograficznych — sposéb
budowania tozsamosci wlasnej. Medium pamieci jest jezyk (Saryusz-Wolska, Traba
2003: 55), to on pozwala czytelnikowi odkry¢ Ja autora, pelnego liryzmu, pasji,
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histerycznego niekiedy. Bo pamie¢ autobiograficzna to tworzenie, konceptualizowanie
siebie, préba zrozumienia wlasnego zycia badz jego znaczacego fragmentu.

Obrazy Witebska, obrazy Rosji

Chagall byl obsesyjnie przywiazany do miejsca, ktére musial opuscié, by stac si¢
artystg rozpoznawalnym. Witebsk stanie si¢ w jego malarskiej twérczosci tym, czym byl
DublindlaJoyce’a,Nework dla Rotha, Wegry dla Sindora Maraia, Wilno i Wileriszczyzna
dla Mickiewicza i Konwickiego, miastem magicznym. Ma racje J. Wilson, gdy pisze:

Przez cate swe tworcze zycie malarz uparcie sprowadzal §wiat wielkiej historii do wymiaru
paru uliczek, znanych mu z dziecifistwa. [...] Jesli artysta nie umiejscawia samych opowie-
$ci w Witebsku, to zabiera go ze sobg, by rodzinne miasto towarzyszyto mu w podrézach,
schowane bezpiecznie na dnie walizki. Wystarczy, ze wyjrzy z okna swego paryskiego po-
koju, a juz widzi znajome domki, sklepiki i synagogi, tyle, ze w cieniu wiezy Eiffla (Wilson
2008: 15).

Twoérczos¢é Marca Chagalla poddawana byla wielu interpretacjom, co wskazuje
réwniez na trudnosci towarzyszace prébom jej odczytania. Obok egzegezy historykéw
sztuki inspirujace moga by¢ teksty Cendrarsa, Aragona, Apollinaire’a, Bachelarda, wier-
sze Eluarda. Tworczos¢ te odezytywano poprzez kategorie ytajemnicy” jako rdzenia
sztuki; inni nazywali ja ,,dzika”, bowiem pomimo wielu wysitkéw opierata si¢ jakimkol-
wiek prébom oswojenia, konceptualizacji (Chagall 1887-1985 2006: 34).

Wiemy, ze biegle opanowal nauki impresjonistéw, fowistéw; jak oni uwazal, ze
kolor moze by¢ nosnikiem wartosci (Vincent Van Gogh, Henri Matisse). Wplywy Paula
Cézanne’a i kubistéw sg oczywiste, od nich przyjmuje ,geometryczne ramy obrazu”.
Skiadnia kubistyczna organizuje wewngtrzng przestrzeri jego malarskich poczynan
(Chagall 1887-1985 2006: 190). Biegle opanowal nauki awangardzistéw, by si¢ od
nich wyzwoli¢, oni za$ odtracili Chagalla w imi¢ wiasnych radykalnych idei (Chagall
1887-1985 2006: 228). ,Niech sami zjedza kwadratowe gruszki na tréjkatnych sto-
tach” — mawiat (Chagall 1887-1985 2006: 180).

Awangarda w poczatkach XX wieku zainteresowala si¢ sztuka ludows, wyjatkowo
zywotng w kulturze rosyjskiej (Earionow, Gonczarowa). Chagalla wigzano z neoprymi-
tywizmem; byl tego §wiadom, biorac udzial w wystawach tego nurtu. Jedni zwracali
uwage na wplyw sztuki ikony, inni — na zwigzek z Lubokiem, czyli drzeworytami ludo-
wymi rozprowadzanymi przez domokraznych handlarzy na terenach calej Rosiji.
Dowodem na to pierwsze — laczenie twérczosci artysty z sztuka bizantyjska ze wzgledu
na danie pierwszeristwa znaczeniu, a nie odwzorowaniu (Chagall 1887-1985 2006: 194).
Nienaturalne wydluzenie postaci, odrzucenie perspektywy, frontalno$¢, wykorzystywa-
nie czerwonego tta (ikony nowogrodzkie) to cechy wigzace Chagalla z tradycja wschod-

nig (Chagall 1887-1985 2006: 194; Wilson 2008: 70-72). Zrédtem tresci i znaczen mial
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by¢ spirytualizm, symboliczna kultura wiasciwa Rosji, tej ,ziemi mistycznej par excellen-
ce” pisano (Chagall 1887-1985 2006: 200).

Ja, badajac topos miasta, przyjelam perspektywe antropologiczna, wierze¢ bowiem,
ze sztuke 1 niosace przez nig znaczenia mozna i trzeba odczytywaé na réznych pozio-
mach, interpretacja antropologiczna jest tylko jedng z wielu.

Witebsk Chagalla to myslowa konstrukcja wywolana z pamigci; jest jednoczesnie
procesem uwiklania pamieci w forme plastyczng. Zbudujmy Chagallows ikonosfere
Witebska, $wiata zlozonego z mikro- i makroelementéw?.

W wypowiedziach plastycznych, inaczej niz w autobiografii, Witebsk jest mia-
steczkiem, nie miastem. Drewniane réznobarwne domy, z réwnie barwnymi okiennica-
mi, zdobnymi plotami, rytmicznie wzdiuz ulic przylegajacymi do siebie domkami,
w oddali $wigtynny sobdr, ikoniczny, bo wcigz powtarzany w obrazach i grafikach.
Krajobraz malomiasteczkowy nierzadko zredukowany jest do geometrycznie ulozonych
dachéw; rézne uliczki: brukowane, zakryte $niegiem, piaszczyste, z jesiennym biotem.
Niekiedy dostrzegamy w oknach niewielka cz¢$¢ wnetrz — zawsze znaczacg — stél, nad
nim §wiatlo lampy, ludzie w jej $wietle, samowar.

Ulice Witebska s3 sceng wielu wydarzen; to tu rozgrywaja si¢ codzienne i $wig-
teczne spektakle Zycia. Intrygujacy jest zabieg podjety przez Chagalla; w autobiografii
opisuje zdarzenie, ktérego transpozycje odnajdziemy w Nieboszczyku (1908). Jeszcze
przed $witem, wyszedliszy z domu, dostrzegl kobiete biegnaca przez opustoszaly ulice
i wzywajaca sasiadéw, by ratowali umierajacego meza. Artysta widzial umierajacego, jego
z6lta twarz zrobila niezwykle wrazenie. W obrazie opustoszala ulica nie jest opustosza-
ta. Obok lamentujacej kobiety, na ulicy — jak na katafalku — lezy cialo jej zmarlego meza,
otoczone sze$cioma swiecami. Ulica staje si¢ sceng dramatu, w ktérym wszyscy uczest-
niczymy. Jednostkowa tragedia za sprawg surrealnego ,,przemieszczenia” nabiera wymia-
ru uniwersalnego.

Przybliza nam fragmenty miasteczka: synagoge, jej czerwona brame, melancholijny
cmentarz zydowski. Wnetrz poznamy niewiele: z61ty pokéj, pracownie artysty, zakltad
fryzjerski — tak realistyczny jak scenografia filmowa, wngtrza doméw z ich centralng

* Na postawie prac M. Chagalla: Nieboszczyk (1908), Martwa natura (1910), Wesele (1910), Rzeznik (1910),
Krajobraz z siedmioma palcami (1911), Zdtty pokdj (1911), Ja i wioska (1911-12), Rosji, Ostom i innym
(1911-12), Macierzyristwo (1913), Zamiatacz ulicy (1913), Handlarz bydiem (1913), Zaklad fryzjerski
(1914), Ojciec (1914), Sprzedawca gazet (1914), Witebski kaznodzieja (1914), Ulice Witebska (1914), Swigto
(1914), Urodziny (1915), Czerwona brama (1917), Spacer/Promenada (1917), Ponad miastem (1917-18),
Synagoga (1917), Slub (1917-18), Pamige (1918), Zielony skrzypek (1923-24), Moja wies (1923-24),
W drodze (1923-24), Skrzypek (1923), Swieto na wsi (1929), Kobieta z zwierzecq glowq (1927), Mojej zonie
(1933-34), Spadajqcy aniol (1923-42), Na dachu (1930), Czas nad rzekq (1939), Dama (1938-42), Zolte
ukrzyzowanie (1942), W nocy (1943), Witebska noc (1944), Zegar z niebieskim skrzydtem (1949), Czerwony
i czarny swietlik (1951), Mosty na Sekwanie (1954), Pole marsowe (1954-55). Gléwnie oleje na plétnie,
kilka gwaszy (Harris 2003; Chagall 1887—1985 2006; Compton 1997; Marc Chagall 1991, Mathey 1959).
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przestrzenig — stolem i $wiattem lampy, znaczacym obszarem wspélnotowym. Ale bywa
inaczej, jak chocby w obrazie, ktérego gléwnym bohaterem jest naftowa lampa stojaca
na ulicy, przed plotem okalajacym dom. To synekdocha cieplej, bezpiecznej, zmityzowa-
nej przez Chagalla §wigtej przestrzeni. I wreszcie mieszkaricy: portrety ojca, Belli, rabi-
néw z Witebska i Stucka, nauczyciela Talmudu i demokratycznie — zamiataczy ulic,
rzeznika, listonosza, sprzedawcy gazet. Niezbywalng czescig krajobrazéw sa: skrzypko-
wie na dachach, Zydzi — tutacze, mieszkaricy Witebska obserwujacy zdarzenia z dachéw
wiasnych doméw. Powoli wkraczamy w surrealng przestrzen i niezwykly czas.

Skrzypek na dachu to stala figura wyobrazni w twérczosci malarskiej Chagalla.
Egzegeci jego twérczosci, to cokolwiek dziwne usytuowanie skrzypka, nie zaliczaja do
tak czesto przypisywanego mu realizmu magicznego. Jonathan Wilson racjonalizuje:
»2Mieszkancy szzet/ czesto wehodzili na dachy swych doméw, nieraz ze strachu, nieraz dla
zabawy” (Wilson 2008: 19). Ja nie przyjmuj¢ tej racjonalizacji; dla mnie to niezwykle
charakterystyczna figura wyobrazni. Jestem przekonana, ze muzyka, taniec to niezwykle
istotne skfadniki kultury chasydéw; ponownie niekonsekwentny Wilson:

Taki miejscowy muzyk z ubogiej dzielnicy byt zapewne pierwszym wystepujacym artysta,
z jakim zetknal si¢ maly Moiszej. Budzil zaréwno emocje, jak i podziw swoja technika.
Skrzypek na dachu to takze ,cygan”’, muzyczny wagabunda, ktéremu sztuka utatwia poru-
szanie si¢ po réznych $wiatach. Zdarte buty wedrowca maja w sobie uwodzicielska moc
(Wilson 2008: 19).

Bezwzglednie pamie¢ o muzyce Rosji ma w obrazach dzwigki liryczne skrzypiec.
Skrzypkowie na dachach witebskich doméw, lewitujacy nad miasteczkiem, portretowani
przez malarza w tonacji zielonej, z6ltej i czerwonej, grajacy wesolo badz towarzyszacy
mieszkaricom w chwilach smutku (Samornosé), prowadzacy orszaki weselne — stanowia
niezbywalng cz¢s¢ poetycko-magicznej ikonografii.

Inng postacig jest Zyd-tutacz. By¢ tutaczem to by¢ kim$ wykorzenionym, pozba-
wionym wielu wiezi, kosmopolitg (Sroda 2020: 171). To trudny los ludzi bez przynalez-
nosci narodowej, bedacych zawsze w drodze, bez pewnosci celu. Ta figura wyobrazni
malarskiej stala si¢ metaforg wykluczenia, odrzucenia, a takze — o tym $wiadcza prace
malarskie i graficzne — doswiadczenia wojen, rewolucji, przesladowan i Zagtady. Zyd
lewitujacy nad miasteczkiem, z workiem — to jego dobytek — i laska; mimo to lot jest
plynny, spokojny. Zydzi w réznych spotecznosciach tworzyli grupe, ktéra przestrzegata
dystansu i dbata o granice miedzy nimi a wickszoscig. W autobiografii Chagall tkwi ze
swoimi opowiesciami w tej izolacji; w wypowiedziach plastycznych przekracza granice
zydowskiego swiata. Pobyty w Paryzu, Berlinie, Nowym Jorku powoduja, Ze artysta be-
dzie rezygnowal ze szczegdlnych praktyk izolacyjnych, bedzie tamal rozliczne tabu.
W ikonosferze Witebska moze zdarzy¢ si¢ wszystko, bowiem zawarty jest w niej $wiat
wolny od praw grawitacji.



26 JOURNAL oF UrBAN ETHNOLOGY 19/2021

Wigkszos¢ malarskiej i graficznej twérczosci Chagalla, nie tylko tej przywolujacej
wspomnienia z Witebska wykorzystuje znany z mitéw, legend, basni i twérczosci arty-
stycznej topos lotu. Powietrze to zywiol unoszacy ludzi, zwierzeta i przedmioty nad mia-
steczkiem. Wigc najpierw rabini — dostojnie, wolno plynacy nad Witebskiem, potem
zakochani, narzeczeni, malzonkowie przytuleni do siebie, Zyd—tuiacz, woznica; lewitu-
ja — co bardziej zrozumiale — istoty nadprzyrodzone, szatan i tak ciagle obecni na obra-
zach aniolowie. Wreszcie przedmioty — lampy, samowary, skrzypce. W powietrzu unosi
si¢ muzyka — na skrzypcach graja mezczyzni, zwierzeta (lament jaléwki grajacej na
skrzypcach w stynnej Samotnosci).

Rabini unoszacy si¢ nad miastem zaswiadczaja o wlasnej $wigtosci; w kulturze cha-
sydzkiej byli cudotwércami, ludzmi rozmaitych transgresji’. Swieci w wielu religiach
czgsto ,odrywali si¢” od ziemi (§w. Bernard, Dominik, Wtadystaw z Gielniowa, opisywa-
ny przez Dariusza Czaje J6zef z Copertino) (Czaja 2010). Lot to niewygasle pragnienie,
,syndrom Ikara, ktéremu nowozytnos¢ nie przetracila calkiem skrzydet i nie odebrata
marzeri’ (Czaja 2010: 216). Tesknota do $wiata czystego i dynamicznego zarazem
(Bachelard 1975: 210). To pickno pierwotne, a metafory wznoszenia si¢ moga oznaczaé¢
nie tylko marzenie (takze senne), ale asocjacje z zstgpowaniem, upadkiem, ,mogg stac si¢
metaforami aksjomatycznymi” (cho¢by w stynnym Spadajgcym aniele).

Innym tropem interpretacyjnym czerpigcym takze z chasydyzmu jest nakaz zycia
w radosci pelnej zachwycenia, zaakceptowania $wiata takim, jaki jest, widzenia w kaz-
dym jego przejawie Boga (Hertz 1989: 17) i pickna. Wigkszo$¢ malarskich wspomnien
Witebska ten zachwyt nad utraconym miejscem manifestuje. Zachwyt moze powodo-
wac ekstazg, a ekstaza moze zapewni¢ unoszenie si¢ nad dachami miasta, wniebowste-
powanie. Nie znaczy to jednak, ze w witebskich wspomnieniach, silnie zmityzowanych,
nie odnajdziemy zla (wojny, rewolucji, ofiar Zagtady — dla Chagalla zydowski, a nie
chrzescijariski Chrystus ukrzyzowany w Witebsku), ze ngdza $wiata nie bedzie tematem
twoérczosci Chagalla. Swiat jest peten ambiwalencji, stad obrazy samotnosci, smutku
(Synagoga), ale zawsze pozostaje nadzieja.

Jeszcze inna intuicja — milo$¢ do cyrku, a raczej do ludzi cyrku, tak licznie portre-
towanych; ta plebejska rozrywka to wazny spektakl transgresji — akrobatki i akroba-
ci, zachwyt nad mozliwosciami czlowieka, $wiat pozbawiony grawitacji, magiczny.
Chagall w pézniejszych latach malowal ekstatyczne tarice, pewnie pod wplywem
Mattise’a, w napowietrznych pejzazach; taniec to czg$¢ religii, tej pozostawionej
w Witebsku, bowiem moze by¢ najpewniejszym obok modlitwy sposobem kontaktu
z Bogiem (Triumf Muzyki).

Nalezy dla porzadku wspomnie¢ o wyraznym podobieristwie pomig¢dzy koncep-
cja $wiata Chagalla i rosyjska mysla symboliczng (Chagall 1887-1985 2006: 261-262),

ujeta w teoriach Wladimira Solowiowa i Wiaczestawa Iwanowa; mysl ta osiagneta

> Motyw lewitujacego rabina nad Warszawg wykorzystal w ekspozycji filmu Jak daleko stqd, jak blisko
Tadeusz Konwicki.
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wymiary prawdziwej koncepcji kosmologicznej. Bliski zwigzek pomigdzy cztowiekiem
a wszech§wiatem wyraza si¢ w glebokiej jednosci wszystkich zywych stworzeni (Chagall
1887—- 1985 2006: 262). W artystycznej wyobrazni malarza mozna odnalez¢ kilka istot-
nych cech $wiatopogladu tradycyjnego, tradycyjnej wizji swiata. Po pierwsze, cztowiek
jest rzeczywiscie jedng z czesci kosmosu, w ktérym istnieje partnerstwo miedzy wszyst-
kimi jego elementami. W obrazach i grafikach wspominajacych Witebsk integralnos¢
czlowiek-zwierzg to jeden z fundamentéw chasydzkiego mikroswiata (czlowiek i zwie-
rze w przyjacielskiej konwersacji; koguty w czulych objeciach z zakochanymi, kozly,
osly, konie, lewitujace jagnieta; liczne antropomorfizacje — zwierzgta grajace na skrzyp-
cach, rozmawiajace z ludzmi). Po drugie, metamorfozy, tak charakterystyczna cecha ar-
chaicznych kultur, plynnos¢ elementéw kosmosu; tatwos¢ zamiany czlowieka w zwierzg,
w rosliny, a takze obecnos¢ istot hybrydycznych. Po trzecie, fundamentalna rola domu
jako miejsca bezpieczenstwa, integracji rodziny (stol, lampa — ich symboliczna rola).
Po czwarte, korzystanie z symboliki §wiata na opak, w obrazowanych przez Chagalla
czasach wojen, rewolucji, kryzyséw moralnych (postacie stojg na glowie, odwrécone
domy); wreszcie problem czasu, w moim przekonaniu, niezwykle rézny w malarstwie
Mistrza. Obok koncepcji linearnej (obrazy zegaréw ze skrzydtami), ,gdzie czas jak rze-
ka’, pojawiaja si¢ mityczne aspekty pamieci. Konstruujac modelowy mikro$wiat
Witebska, stosuje znang z malarstwa sredniowiecznego i ludowego forme symultanicz-
ng, forma ta daje mozliwosci wgladu w réwnoczesno$¢ zdarzen i wejrzenia w przeszlosé
(np. w obrazach Paryza matomiasteczkowy Witebsk pojawia si¢ na ptétnach zamkniety
w kolach, okregach). Mistrz dzieli plaszczyzne obrazu, by przeszlos¢ ukaza¢ w dolnych
lub gérnych jego partiach. Pézne prace siegaja po symbole kosmiczne, §wiat ztozony
z pamigtek przeszlosci wiruje wokél storica i planet (Mojej zonie, Spadajgcy aniol).
Wkomponowywane w inna, zachodnig rzeczywisto$¢, miejsce urodzenia przywoluje
,mityczny czas wiecznego teraz”, w tych obrazach obserwujemy co$ na ksztalt paralizu
czasu, autonomicznego wobec dynamiki wspélczesnosci.

Estetyke ludowg (o $redniowiecznej proweniencji), pelng wdzigku nieporadnos¢,
odnajdujemy w odrzuceniu perspektywy (postacie wyzsze od doméw, koscioléw); wokaét
nich kraza emblematy czgsto juz powtarzane — zwierzeta, domy, ludzie, roéliny, ulice; to
specyficzne ,dopowiedzenia”, wizualne uzupelnienia pozwalajace na lepsze poznanie
malarskiej narracji. To jasne, ze tak dlugotrwajaca twérczosé Chagalla ewoluuje, powoli
mikro$wiat Witebska staje si¢ symbolicznym emblematem Rosji; od 1922 roku malarz
jest poza ojczyzna, nie tylko poza Witebskiem.

Postowie
»2Pamie¢” to Chagallowy obraz szczegdlny dla refleksji antropologicznej; portret
Zyda strudzonego droga, ktéry dzwiga na plecach 26ty drewniany dom — exemplum

¢ Czy to symbol ptodnosci czy Francji — trudno mi rozstrzygna¢.
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nostalgicznej wyobrazni Chagalla. W dziele sztuki estetyka nostalgii jest zmacona, to
pigkno, ktére rodzi melancholig, radosé, ktéra powoduje bél. ,Méwiac o nostalgii, mé-
wimy o percepcji przeszlosci. Wrazliwos¢ nostalgiczna odnosi si¢ do empatii, do jezyka
uczué, do tego, co umyka racjonalizacji” (Zaleski 2004: 276). Wielu krytykéw sztuki
i biograféw malarza zwracalo uwage na prymat serca nad intelektem w calej twérczosci
Chagalla. Pamigé nostalgiczna mityzuje, bo mityzacji ulega sama czynnos$¢ wspomina-
nia, zawsze zmieniajac si¢ w rytual ocalenia od zapomnienia (Zaleski 2004: 28). Pamieé¢
mneme 1 przypominanie anamnesis sa u Arystotelesa rozdzielone. Pierwsza jest zwykla
zdolnoscig do zachowywania przeszlosci, druga jest swiadomym jej przywolywaniem
(Vernant 2018: 362). Chagall buduje $wiat Witebska i Rosji, korzystajac z ciaglego
anamnesis 1 powtarzania jego elementéw, a przeciez esencja zdarzen o wymiarze mitycz-
nym jest powtarzanie wlasnie. I cho¢ Chagall tworzy swiat Witebska z fragmentdw,
nadajac mu formy emblematyczne, to zawsze s3 one metaforg calosci. Przeszlosé¢ w ca-
tosci nigdy nie jest dostepna, a akt upamietniania — domu, miasta, kraju, $wiata — pona-
wia miniong rzeczywistos$¢; tym samym — powtdrze to raz jeszcze — zrédlo powigzania
z linearng koncepcja czasu, po Eliadowsku uczestniczy w restytucji czasu cyklicznego
(Zaleski 2004: 42). Tak jest w fotografii: wyrywajac fragment rzeczywistosci ze strumie-
nia zdarzen, fotografujacy umieszcza go w wiecznej terazniejszosci.

»10 co zapisane w pamigci miejsca, ma najczeéciej znaczenie metaforyczne — jest
przedmiotowym korelatem, znakiem tozsamosci z porzadku osobistej historii i geografii
autora” (Zaleski 2004: 42). Moze rzeczywiscie jest tak, jak twierdza teoretycy pamigci, ze
nostalgik nie do Witebska teskni, ale do siebie samego w Witebsku? Do czaséw, gdy
wszystko byto mozliwe, do mitycznych poczatkéw.
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Pejzaz dzwiekowy sztetla we wspomnieniach dzieci
i mlodziezy zydowskiej w miedzywojennej Polsce

The soundscape of the shtet/ in the memories of Jewish
children and youth in the interwar period in Poland

Abstract

The article is an attempt to present the soundscape of small town in interwar Poland. The shtetl’s audio-
sphere was built by the sounds of everyday life embedded in its topography, subject to the rhythms of human
life, seasons and social events — the everyday life, a part of which was also music. The ethnic and cultural
diversity represented by the local community was reflected in the sphere of its musical activity. Jewish chil-
dren watched this world from a different perspective than did the adults. From an early age, the “music of
the shtetl” shaped their identity, which was based on a strong identification with their own group, but also
on an inseparable bond with their immediate surroundings. By participating in life, children were not only
passive recipients of the audiosphere, but also contributed to its enrichment, slowly preparing the shtetl for
the transformations of modern times.

Keywords: town, audiosphere, soundscape, Jewish holidays, Jews, child

sk 3k sk

Artykul stanowi prébe przyblizenia pejzazu dzwigkowego matych miasteczek w migdzywojennej Polsce.
Audiosfere sztetla budowaty osadzone w jego topografii dzwieki podlegajace rytmom zycia ludzkiego, pér
roku i wydarzen spolecznych — dzwieki codziennosci, ktérej czescig byta tez muzyka. Réznorodnosé et-
niczna i kulturowa, jakg przedstawiala miejscowa spolecznosé, odzwierciedlata si¢ w sferze jej aktywnosci
muzycznej. Dzieci zydowskie obserwowaly ten $wiat z innej perspektywy niz dorosli. ,Muzyka miasteczka”
juz od najmtodszych lat ksztaltowala ich tozsamo$¢, oparta na silnej identyfikacji z wlasna grupa, lecz takze
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na nierozerwalnej wi¢zi z najblizszym otoczeniem. Uczestniczac w zyciu, dzieci nie tylko byly biernymi
odbiorcami audiosfery, lecz same przyczynialy si¢ do jej wzbogacania, przygotowujac powoli sztetl do
przemian czaséw nowoczesnosci.

Stowa kluczowe: miasteczko, audiosfera, pejzaz dzwigkowy, swieta zy,dowskie, Zydzi, dziecko
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Pejzaz dzwigkowy, zwany tez audiosfers, to caloksztalt zjawisk akustycznych, do-
$wiadczany stuchowo przez obserwatora w danym miejscu i w konkretnym czasie.
Podobnie jak $wiat wizualny, rzadzi si¢ swoimi prawami. Sktadajg si¢ nan wszelkie wra-
zenia dZzwigkowe, stanowiace rodzaj obrazu z blizszym i dalszym planem, ze zjawiskami
dominujgcymi i takimi, ktére pelnig role kolejnych planéw i tta akustycznego. Wszystko
to wplywa na niepowtarzalny fenomen miejsca. Wéréd elementéw pejzazu dzwickowe-
go wyrézniamy odglosy natury (zwane tez musica naturalis) i te generowane przez czto-
wieka w spos6b przypadkowy lub celowy (musica humana). Do ostatnich nalezy muzyka
(rmusica artificialis) (Muszkalska 2012: 256-257). Towarzyszyla ona matym mieszkari-
com sztetla? przez cale zycie od kolyski, milkta dopiero po ich §mierci w towarzyszacej
zalobie ciszy.

Zazwyczaj przywigzuje si¢ znacznie mniejszg wage do $wiata otaczajacych nas
dzwigkéw niz do przestrzeni percypowanej za pomoca wzroku. A jednak majg one
wplyw na $wiadomo$¢ czlowieka i ksztaltowanie si¢ osobowosci w mlodym wieku.
Zapisujg si¢ w pamieci matych dzieci zanim jeszcze s3 one w stanie nazwac i zrozumie¢
otaczajaca je rzeczywistosé. Pozostaja tam zwigzane z przezytymi emocjami, gotowymi
ujawnic si¢ nawet po wielu latach, w zupelnie innych okolicznosciach. Towarzysza wzra-
staniu, wspéitworzac unikalng, lokalng tozsamo$c¢ i wigzy z miejscem zamieszkania, kt6-
re sprawiaja, ze dZzwigki z otoczenia okreslane sg jako ,swojskie”. Kazda wigksza zmiana
zyciowa daje si¢ od razu ,ustysze¢”. Zmyst stuchu u cztowieka, w przeciwienstwie do
wzroku, podlega zjawisku akomodaciji, ktére sprawia, ze réznica w percepcji jest odczu-
walna dopiero przy zmianie sily bodzcéw stuchowych. Zjawiska o stalym nat¢zeniu,
tworzace dzwigkowe tlo, przestaja by¢ swiadomie rejestrowane. Nie tak tatwo zatem jest
znalez¢ opisy dzwigkowych swiatéw w zrédlach z przeszlosci, gdyz wymaga to

! Pierwszy raz terminu tego uzyt Alvin Lucier w 1965 r. Badania nad pejzazem dzwickowym zainicjowat
Raymond Murray Schaffer, zatozyciel World Soundscape Project.

2 Sztetl (jid. miasteczko) — mate miasto z rynkiem w Europie Srodkowo-Wschodniej przed IT wojng
$wiatows, z przynajmniej 40-procentows populacja zydowska, w ktérym znajdowaly si¢ budynki syna-
gogi, mykwy, chederu oraz cmentarz zydowski (Teller 2004: 25-40; Kassow 2008; Petrovsky-Shtern
2014: 18).
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spojrzenia z dystansu, z innego juz miejsca i czasu, swego rodzaju wspomnien z podrézy
sentymentalnej. W przypadku dzieci zydowskich, mieszkanicéw przedwojennych sztetli
w Polsce, takich $wiadectw pozostalo niewiele. Niektérym z tych, ktérzy przezyli, uda-
to si¢ spisa¢ swoje wspomnienia, w ktérych powracali do miejsc dziecistwa, nieraz
szczegotowo wspominajac detale, tak wazne dla nich wéwczas, gdy byli malymi dzie¢mi.
Po innych zostaly materialy pisane w czasie przedwojennym, przechowane w dokumen-
tach i prasie. Wéréd tytuléw, ktére zachowaly takie swiadectwa, nieocenionym Zrédlem
jest ,Maly Przeglad™. Najwigcej aktywnych czytelnikéw pochodzito z Warszawy, pismo
docieralo jednak tez na prowincje, co redaktorzy starali si¢ doceni¢, publikujac relacje
dzieci w specjalnych cyklicznych rubrykach. Ich teksty zawieraja bezcenne wspomnie-
nia, fragmenty ,malej historii” codziennosci, dostrzezone i zanotowane ze $wiezoscia
obserwacji wlasciwa okresowi dzieciristwa, gdy niemal wszystko wydaje si¢ ciekawe
i godne uwagi. Dzieci obserwowaly swoje otoczenie, ktérym byl dom, szkola, synagoga,
najblizsze ulice czy rynek w miasteczku. Nie tylko widzialy je, ale i styszaly, rejestrujac
mniej lub bardziej swiadomie pulsowanie dzwickowego pejzazu w rytmie godzin, dni,
tygodni, miesi¢cy. Kazda pora dnia, tygodnia, czy roku mogta mie¢ swoja barwe, charak-
terystyczng na tyle, by z zamknigtymi oczami méc zgadnaé, jaki to dzien, czy nawet
ktéra godzina. Niektére z dzieci, bardziej zapewne wrazliwe na ten rodzaj percepcji,
wychwytywaly to pulsowanie, opisujac zmienno$¢ scenerii i przestrzeni dzwigkowej
w jednym miejscu podczas uplywu dnia. Miejscem tym moglo by¢ podwérko czy naj-
blizsza ulica, a punktem obserwacji chociazby okno w rodzinnym domu. Takie opisy sa
zazwyczaj doktadne i wierne, gdyz ich autorzy skupili si¢ wiasnie na rejestrowaniu inte-
resujacej ich codzienno$ci, sami pozostajac w bezruchu, dzigki temu bardziej wrazliwi na
zachodzace w otoczeniu zmiany.

Piszac o najmlodszych czlonkach spolecznosci zydowskiej w malym miasteczku
w miedzywojennej Polsce, wkraczamy w $wiat niejednorodny. Mimo duzo wigkszej ho-
mogenicznosci politycznej, ekonomicznej czy kulturowej Zydéw w sztetlu, niz to mozna
bylo spotka¢ w wigkszym miescie, mamy do czynienia ze stratyfikacja spoleczna.
Whynikajace z niej réznice przekiadaly si¢ w sposéb oczywisty na warunki, w jakich wy-
chowywaly sie dzieci, a wigc i na ich najblizsze otoczenie i jego dZwickowe upostaciowa-
nie. Inaczej ,styszaly swiat” dzieci z tradycyjnych rodzin przestrzegajacych zasad
judaizmu i utrzymujacych dystans do niezydowskiego otoczenia, inaczej zas te, ktére
zyly w rodzinach o wigkszym stopniu asymilacji, czy wychowujace si¢ w $rodowisku
$wieckich syjonistéw. Réznice te dotyczyly gtéwnie takich miejsc, jak szkota, dom, czy
béznica. Muzyka towarzyszaca dzieciom podczas wizyt w synagodze, domowej celebra-
¢ji $wiat, na lekcjach $piewu w szkole czy na pogadankach podczas spotkan rozmaitych

* ,Maly Przeglad” — dodatek cotygodniowy do zydowskiego dziennika w jezyku polskim ,Nasz Przeglad”.
Ukazywal si¢ w latach 1926-1939, pomystodawcy i redaktorem byl Janusz Korczak, zastapiony w 1932
roku przez Jerzego Abramowa.
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ruchéw mlodziezowych mogla pelni¢ rézne funkcje, nieraz zreszta wiecej, niz jedng na
raz. W zamieszkiwanym przez Zydéw sztetlu wazna byta funkcja religijna, zogniskowa-
na na przekazie tradycji judaizmu, towarzyszaca ceremoniom w synagodze i celebracji
swigt w domu. W wielu przypadkach rozbrzmiewajaca w przestrzeni miasteczka mu-
zyka miala charakter czysto ludyczny i stuzyla rozrywce. Waluacja estetyczna muzyki
byla z kolei sprawg indywidualnych preferencji i wydaje si¢, ze dostarczanie przezyé
o charakterze estetycznym nie bylo w miasteczku funkcjg prymarng muzyki, lecz raczej
pochodng jej pozostatych rél. Zjawisko to ulegalo jednak powoli zmianie wraz z im-
plantowaniem elementéw kultury miejskiej i najnowszych zdobyczy techniki.

Nie sposéb nie doceni¢ tez funkcji integracyjnej muzyki. Jej dzialanie przebiegato
na réznych poziomach i dotyczylo zaréwno matych grup, jak i wickszej liczby mieszkan-
c6w, a sama integracja mogla by¢ chwilowa i przypadkowa badz tez by¢ czescia dlugo-
trwalego procesu. Bardzo istotna byta réwniez funkcja ideologiczna muzyki i jej rola
w edukacji mlodego pokolenia. Dobér repertuaru i jego komunikacyjny aspekt byl
przedmiotem $wiadomej refleksji i wyboru. Muzyka, a w szczegdlnosci tekst, ktéry jej
towarzyszyl, przekazywaly okreslone tresci ideowe. Doniostosci i skutecznosci tego
przekazu byly swiadome zaréwno religijne, jak i pedagogiczne autorytety w tym cza-
sie, prowadzac nieustanng ,walke o dusze” mtodych. Ulica za$ dla wszystkich brzmiata
dosy¢ podobnie, w malym miescie niewielka odleglos¢ dzielita poszczegélne kwartaly,
zamieszkiwane przez zréznicowane grupy ludnosci. Naturalna ciekawo$¢ dzieci przeta-
mywala nieraz ograniczenia w przestrzeni, a bliskie sasiedztwo ,innych” — gojéw, ale
takze 1 Zydéw nalezacych do réznych opcji kulturowych — poszerzato pole doswiadczers,
bedac okazja do konfrontacji wlasnych postaw z odmiennymi wzorcami. W wielu przy-
padkach ulatwialo to, przynajmniej na poczatkowym etapie, samookreslenie jednostki
i ksztaltowanie jej kulturowej tozsamosci wewnatrz rodzimej grupy. Nieraz jednak do-
chodzito do zmian statusu jednostek we wiasnej grupie poprzez cze¢sciows akulturacje
z ,innymi”, a nawet do calkowitego porzucenia wlasnego $rodowiska. Zjawisko to,
przedtem marginalne, zaczelo by¢ szczegdlnie zauwazalne wlasnie w dwudziestoleciu
miedzywojennym, dobie wielkich zmian spolecznych w srodowisku zydowskim (Kijek
2017: 88). Zawsze jednak taki kontakt pozostawiat §lad, nawet, gdy jednostka nie decy-
dowala si¢ na radykalng zmiane w swoim zyciu. Ksztaltowala si¢ niepowtarzalna lokalna
tozsamos¢, ktérej waznym elementem byla zaréwno wlasna grupa religijna, narodowa
i spoleczna, lecz takze poczucie przynalezno$ci do miejsca, przywiazania do elementéw
odbieranych jako obce, a jednak niezbedne w lokalnym krajobrazie, zar6wno wizualnym,
jak i dzwigkowym. Ta rysa czy wrecez rozdarcie, bgdaca nieodtacznym elementem ,toz-
samosci diaspory”, widoczna jest czasem w autobiograficznych wspomnieniach, gdzie
nieraz w retrospekcji poczucie wyobcowania miesza si¢ z ogromng czuloscia i przywig-
zaniem, kierowanym nie tylko do bliskich oséb, ale takze do zapamigtanej w dzieciri-
stwie przestrzeni miasteczka czy natury.
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Kazdy sztetl mial swéj wlasny pejzaz dzwiekowy. Wiazalo si¢ to z wielkoscia
miasteczka, jego uprzemystowieniem, dostgpnymi $rodkami transportu, polozeniem
geograficznym, strukturg zawodows i etniczng mieszkaicéw. Byly jednak do siebie na
swdj sposéb podobne, podlegajac tym samym rytmom, zwigzanym z religia, praca i od-
poczynkiem w cyklach dziennych, tygodniowych i rocznych. Obchodzenie $wiat przez
zydowskich mieszkancéw, aczkolwiek odbywajace si¢ zazwyczaj w synagodze lub zaci-
szu domowym, przynajmniej cz¢sciowo dawalo si¢ ustysze¢ na ulicach miasteczek, cho¢
tylko nieliczne wydarzenia mialy miejsce na zewnatrz. Charakter zabudowy przedwo-
jennego sztetla, najczesciej parterowej i drewnianej, nie byl szczelng barierg dla dzwig-
kéw; bliskie zazwyczaj sasiedztwo wspélwyznawcéw czy wrecz ciasnota sprawialy, ze
uroczyste §piewy slyszane byly przez sasiadéw i przechodniéw.

Najwazniejszym $wigtem zydowskim, regulujacym cotygodniowy rytm pracy i od-
poczynku jest dzieri szabatu. Swictos¢ tego czasu obwarowana jest wieloma regutami,
ktérych przestrzeganie jest obowigzkiem kazdego religijnego Zyda. Przejécie od tygo-
dniowego zabiegania w rytmie chronosu, trosk i cigzkiej pracy do bycia w rzeczywistosci
niejako poza czasem, uroczystego swietowania i radosci, byto przywilejem i obowiaz-
kiem nawet najbiedniejszych czlonkéw spotecznosci. Przygotowania rozpoczynano nie-
raz kilka dni wczesniej. Najwigkszy ruch i gwar mial miejsce w piatki. Trwal do chwili
rozpoczgcia szabatu, kiedy robilo sie cicho, az do poczatku wieczornego nabozenstwa
w synagodze, a potem $piewania zmirot (hebr.) przed uroczysta kolacja w domu. W tym
przypadku religijna funkcja muzyki zyskiwala dodatkowy wyrézniajacy aspekt, pozwa-
lajacy podkresli¢ sakralny charakter czasu. Jedna z czytelniczek ,Malego Przegladu”
zamie$cila nastepujacy opis, w ktérym po réwno mieszajg si¢ wrazenia wzrokowe, stu-
chowe i wechowe, oddajace intensywno$¢ przezywanej chwili:

Lipiec spedzitam w matym zydowskim miasteczku pod Lublinem. Wieczorami siedzialam
przy otwartym oknie i wygladalam na waska uliczke. W pigtek wieczorem panowat wielki
ruch. Male dziewczynki niosty garnki ciulentu [sic!] do piekarza. Stychaé bylo glosy matek,
ktére wolaly do dzieci, aby szly si¢ umy¢. Zydzi spieszyli do doméw. Dolatywal zapach
gotowanej ryby. Powoli zrobilo si¢ coraz ciszej. Zapadal zmierzch. W niektérych oknach
widzialam juz zapalone pierwsze $wieczki sobotnie. Na ulicy zaczeli si¢ zjawia¢ Zydzi
w $wigtecznych kapotach, z modlitewnikami, w drodze do pobliskiej béznicy. Z béznicy
ludzie wychodzili grupami i zamieniwszy ze sobg par¢ stéw, w milczeniu udawali si¢ do

domu. Po chwili stycha¢ byto $piew przed sobotnig kolacja (Hanka ze Ztotej 1931: 3).

W miasteczku, gdzie niewiele oséb mialo zegar, potrzebne bylo przypomnienie
o nadchodzacym szabacie. Role taka mégl pelni¢ szames (jid.; stuga bézniczy). Zazwyczaj
obchodzit on zZydowska czgs¢ sztetla, nawolujac do zamykania sklepéw. Niekiedy postu-
ga ta mogla przybra¢ bardziej artystyczng forme, jak w ponizszym wspomnieniu:
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Po tygodniu pracy nadchodzil odpoczynek w miasteczku. Pigtek wieczorem wszystko zwy-
kto sie uspokaja¢, ulica przygotowywata si¢ do szabatu. W dzielnicy pojawiat si¢ reb Lejzer
szamesz ze swoimi fadnymi melodiami, ktére nadal dzwigcza w moich uszach: ,Jidn licht
cinden”(jid. Zydzi zapalcie §wiece) — przypominal przechodniom (Kanarek 2016: 65).

Soboty w sztetlu byly duzo cichsze niz pozostale dni. Ustawala praca, a wiec
i wszystkie odglosy generowane przez aktywnosci zawodowe spolecznosci zydowskiej:
handel uliczny, dZzwi¢ki dochodzace z warsztatéw szewskich i krawieckich, rzezni, skle-
péw. Modlitwom w béznicy i w domu nie towarzyszyly dzwony ani instrumenty mu-
zyczne, jak to mialo miejsce w kosciotach. W' szabat obowigzywal zakaz gry*.
W modernizujacym si¢ z wolna spoleczenstwie miedzywojnia zdarzalo si¢ coraz czesciej
tamanie tego i innych zakazéw religijnych, wcigz jednak wywolywalo to reakcje bardziej
zachowawczej grupy. Jeden z czytelnikéw ,Malego Przegladu”, autor drukowanego
w odcinkach pamigtnika-reportazu z mazowieckiego miasteczka Zareby Koscielne,
wspominal: ,Pamig¢tam, kiedy Szyje stal na progu domu i gral na organkach, a wujek
krzyczat, dlaczego w soboteg grzeszy” (Pamigtnik Mendla 1928 B: 2).

O ile szabat byt obchodzony w béznicy i zaciszu domu, obecnos¢ niektérych $wiat
zaznaczala si¢ wyrazniej w dzwigkowej scenerii miasta. Tu muzyka integrowata juz nie
tylko celebrujaca uroczysto$¢ rodzing, lecz takze wicksza spoleczno$é miasteczka.
Zydowski Nowy Rok (Rosz ha-Szana) zwany byt przez chrzescijaniskich sasiadéw $wie-
tem trabek ze wzgledu na obecno$é w liturgii tego dnia baraniego rogu (hebr. szofar).
Dla dzieci bylo to wazne wydarzenie, ktéremu poswigcaly uwage. Juz kilka dni przed
$wigtem ¢wiczono gre na rogu, co ze wzgledu na wiasciwosci instrumentu nie bylo ta-
twym zadaniem:

Nazajutrz chlopcy znéw sie spotkali w béznicy. Dorosli modlili si¢ gorliwie. Potem nasta-
pity éwiczenia na trabce z baraniego rogu. Chodzilo o to, by opanowac instrument. Wszyscy
przystuchiwali sig, sledzili kazdy ruch trebacza. Dobrze wytrabione trele i tony — méwili
chlopcy — wréza niepowodzenie aniola — prokuratora, ktéry oskarza. Udane dzwieki tragb-
ki — to dobry znak. [...] Trabkom przystuchiwano si¢ z zapartym tchem. Nieudany ton lub

* Zakaz ten pochodzi z czaséw rabinicznych i zostal zapisany w Talmudzie jako zakaz klaskania, tarica
i naprawy instrumentéw muzycznych podczas szabatu i wielkich $wigt, jak Rosz ha-Szana czy Pesach
(Talmud Babilonski, traktat Bejca, 36b). Komentowany i podtrzymany przez uczonego i talmudyste rab-
biego Chananela ben Chusziela (990-1053) jako zakaz czynienia hatasu w szabat, co nie jest jedna z czyn-
nosci zabronionych w ten dzien, lecz sprzeciwia si¢ duchowi $wictego odpoczynku (Talmud Babiloriski,
traktat Szabat, 18a-b). Podobne stanowisko zajat J6zef ben Efraim Karo (1488-1575), autor podstawowe-
go wyktadu prawa zydowskiego, w wydanym w Wenecji w 1565 roku dziele Szulchan aruch (Orach chaim,
338-339). I chociaz niektére autorytety wypowiadaty si¢ na korzys$¢ uzywania instrumentéw podczas
szabatu i $wiat, zakaz ten obowigzuje w wickszosci ortodoksyjnych gmin az do dzisiejszego dnia.
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powtérzenie wywolywaly grymasy i odruch niezadowolenia na twarzach stuchajacych
(Jankiel 1932: 1).

Swicto Rosz ha-Szana taczyto sie réwniez z obrzedem zwanym zaszlich’. Jedno
z dzieci zachowalo nostalgiczne wspomnienie tego dnia:

Nigdy nie zapomne, jak z ojcem i kilku poboznymi Zydami chodzitem do rzeki Narew na
Taszlich. [...] Kroczyliémy z wolna w cichym zadowoleniu i poboznej zadumie najpierw
bocznymi uliczkami, potem smutnymi, pustymi polami. Ojciec méj z siwg broda, o smut-
nych oczach i pogodnym wyrazie twarzy szedl w $rodku, jako starszy, i cichym uczuciowym
glosem nucil melodi¢ naszego ulubionego chazena Chaima Berela z modlitw Rosz Haszana.
Tak szlismy do rzeki. Nad rzeka petno bylo ludzi. Na jednym brzegi stali me¢zczyzni z ma-
tymi chtopcami z ,machzojrym” [hebr. machzor, modlitewnik swigteczny] w reku i cicho sie
modlili. Naprzeciwko, na drugim brzegu, staty kobiety w jaskrawych sukniach i fartuchach
i biatych szalach na glowach. Glosno i goraco si¢ modlily. [...] Czutem, ze przechodnie

chrzescijanie zazdroszcza nam starych pigknych obyczajéw i bylem z tego dumny (Jakéb

z Ostroteki 1930: 1).

Kolejnym s$wigtem, ktére zaznaczalo si¢ w przestrzeni dzwigkowej miasta, bylo
Sukot, czyli Swiqto Namiotéw, zwane Kuczki. Obowigzek mieszkania w wybudowa-
nych przy domach szalasach Iaczyt si¢ z odprawianiem w nich modlitw i §piewaniem
piesni. Dla dzieci ogromng atrakcja byta nie tylko pomoc w budowie kuczki i spedzanie
w niej czasu, lecz takze odwiedzanie innych namiotéw lub nawet ich podgladanie z ukry-
cia, co opisalo jedno z nich:

Budowali kuczke caly dzien i — zbudowali. Na podwérku stata tylko ona jedna. [...]
Nazajutrz wieczorem zapalono w kuczce $wiece, zaczeli si¢ schodzi¢ chasydzi z naszego
domu i sgsiednich. Wkrétce kuczka byla przepeiniona. Kobiety przynosily jedzenie.
Chasyd, siedzacy przy drzwiach, przyjmowal potrawy i podawal je gosciom. Zaczely sie
$piewy. [...] Widzielismy starcéw z dlugimi siwymi brodami. Wszyscy $piewali, najstarszy
modlit si¢. Potem przyniesiono wino (Kuczki. Przez szparke 1930: 2).

Radosne $wigto Sukot koriczylo si¢ ceremonig Simchat Tora (hebr. Rados¢ Tory).
Gl6éwny moment celebracji odbywal si¢ podczas siedmiu uroczystych procesji (zwanych
hak(k)afot, hebr.) wokél synagogi (lub wewnatrz niej), czemu towarzyszyly tarice i $pie-
wy. Udzial dzieci w tej ceremonii tez byl wazny. Jeden z korespondentéw ,Matego

5 Taszlich (hebr. ,wyrzucisz”) — symboliczny obrzed wyrzucania grzechéw do plynacej wody, ktéremu to-
warzyszy odmawianie modlitw, psalméw i czytanie fragmentéw Biblii, odprawiany w dniu Rosz ha-Szana.
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Przegladu” zauwazyl nawet, Ze samo $wicto niesie w sobie dziecigcg rado$¢, pozwalajaca
dorostym oderwac si¢ od trosk i cieszy¢ jak dziecko:

Zydzi obcigzeni troskami, zmeczeni walka o byt, wyzwalajg sie czasem z pet twardej rzeczy-
wistosci, zapominajg o wszystkim i stajg si¢ dzieé¢mi. Gdzie i kiedy? — w dniu Symchat
Tory — w malym miasteczku. Tam, gdzie od wiekéw przekazywana tradycja nie poddaje si¢
jeszcze nowemu zyciu. Minely $wieta Nowego Roku i Sagdnego Dnia. Bilans grzechéw
i dobrych uczynkéw zostal zamkniety. Glosy trabek rogowych nie napedzaja wiecej strachu.
Wyrok juz zapadt. I serca uspokajaja si¢ powoli. (Jankiel 1931: 2).

Péznym wieczorem w wigilie $wigta ulice wypelnial malowniczy ttum zmierzajacy

do synagogi:

Godzina dziewiata wieczér. Noc ciemna. W powietrzu unoszg si¢ dalekie i bliskie tony
réznych melodii. Powietrze drga. Czujesz, ze miasteczko co$ przezywa. Na ulicach, ktére
prowadza do béznicy chasydéw widaé¢ dygocace $wiatetka i ttumy ludzi. Z zaulkéw i uli-
czek przybywaja coraz nowe grupy. Ilosé swiatet si¢ powigksza. Spiew rosnie i wraz z nim
gwar dzieci. Towarzyszylismy starszym w drodze z kiduszu. Starsi taczyli w koto i §piewa-
li, a my chiopcy niesli$my latarnie. [...] Dzieci maja w rekach réznokolorowe choragiewki
z odpowiednimi napisami. Na paleczkach choragiewek nasadzone sg czerwone jabika lub
marchewki z palacymi si¢ $wiecami (Jankiel 1931: 2).

Swictem lubianym przez dzieci, niezwykle hucznie obchodzonym i wybrzmie-
wajacym w przestrzeni miasteczek, byt Purim. Grupy dzieci chodzity od domu do domu,
$piewajac piosenki, za co nagradzano je stodyczami. Funkcja ludyczna muzyki w tym
najbardziej chyba radosnym i widowiskowym s$wigcie byta bardzo istotna i nieraz zys-
kiwata wicksze znaczenie, niz jej $cisle religijny aspekt. Karnawalowy i transgresywny
charakter $wieta, zakladajacy zawieszenie czy nawet catkowite odwrécenie dotychcza-
sowego porzadku spolecznego, pozwalal im na duzo wigksza swobode¢ zachowari, ma-
nifestujacg si¢ takze w mozliwosci ekspresji. Podleglos¢, postuszenstwo, milczenie
zastgpione zostaly glosnym wyrazaniem radosci lub nawet celowo czynionym hatasem,
wpisanym w obrzedowos¢ $wieta. Mialo to miejsce zaréwno na poziomie symbolicz-
nym, jak i rzeczywistym, styszalnym w przestrzeni sztetla. Autor artykulu w ,Matym
Przegladzie” wspomnial o tym:

Bardzo waznego prawa byly pozbawione dzieci zydowskie: prawa do krzyku i glosnego
$miechu, do wyrazania gtosnej wesolosci. [...] Dorosli uciszaja, a dzieci swoje. Rwetes, huk
grzechotek, uderzenie w pulpity i tupanie nég. [...] W Purym mogty znéw sta¢ si¢ ruchli-
wymi, hatagliwymi i wesotymi (Walka dzieci o swoje prawa 1928: 6).



A. Jez | Pejzaz dzwiekowy sztetla we wspomnieniach dzieci i mtodziezy zydowskie;j... 39

Dzieci wykazywaly si¢ wielka inicjatywa w organizacji purimowych imprez. Wiele
z nich, zwlaszcza tych ubozszych, samodzielnie przygotowywalo tradycyjne grzechotki
zwane gregerami, uzywane podczas czytania Zwoju Estery:

Podczas czytania Mgyle, gdy si¢ wspomina imi¢ Hamana, powstaje straszny halas. Tupig
nogami, bija w stoly i terkocza w gregers. Te grzechotki sg rézne: z drzewa i blaszane.
Grzechotki drewniane robig chlopcy sami. Dwie deseczki wystruguja, jeden koniec
w ksztalcie tréjkata, a drugi okragly; trzecia deszczutke ktada do $rodka. To si¢ nazywa je-
zyk. Wszystko razem spaja si¢ precikami, potem robi si¢ watek z karbami i cienka raczka.
Przy poruszeniu raczki jezyk ociera si¢ o walek karbowany i robi si¢ halas. Zrobi¢ dobrze
greger jest bardzo trudno i wymaga duzo czasu. Czasem robota trwa parg tygodni (Nasze
gospodarstwo. Purym 1929: 1).

Przygotowania do wieczoru purimowego rozpoczynaly si¢ juz na dlugo przedtem.

Rok rocznie przed swigtami Purym na podwérkach odbywaja sie zebrania. Purym-szpiler
naradzajg sie, co i jak beda $piewad lub recytowac. I na naszym podwdrku byly takie zebra-
nia, w ktérych nie tak dawno jeszcze zywy bralem udzial, chodzitem razem z dzieémi od
domu do domu $piewajac: ,Hajnt yz Purym’ [...]. Kazdy z nas marzy! o najladniejszej ma-
sce. Na tekturkach malowalo si¢ najdziwaczniejszych diabléw, ludzi i glowy zwierzat.
Oczywiscie, woleliby$my maske kupiong w sklepie, ale rzadko ktéry z nas mégt sobie na tak
cudng rzecz pozwoli¢. Co rok usktadali§émy nowy repertuar, niekiedy przerabiajac czescio-
wo zesztoroczne piosenki i inscenizagje. [...] W Otwocku Purym jest obchodzony nie tak,
jak w Warszawie — hucznie i uroczyscie. Dzieci nie tylko wystepuja jako aktorzy, ale [...]
rokrocznie z orkiestrg, poprzebierane i zamaskowane, diugim pochodem przeciagaja ulica-
mi miasta (Szlamek z Otwocka 1931: 9).

Swictem, ktére miato szczegdlne znaczenie dla wielu dzieci, w tym takze tych
z mniej ortodoksyjnych $rodowisk, byl Lag ba-Omer. Wypadal pézna wiosna, gdy po-
goda zazwyczaj byla fadna i dlatego czesto urzadzano tego dnia wycieczki. Dla mlodych
zydowskich mieszkaricéw sztetla byt to moment, w ktérym i oni mogli si¢ pokaza¢ na
ulicy w radosnym pochodzie, podobnie jak ich chrzescijariscy koledzy. Napiecia dotycza-
ce publicznego obchodzenia $wigt chrzescijanskich i narodowych polskich towarzyszyly
zydowskim dzieciom w szkotach publicznych, do ktérych uczeszczala spora ich czeéé,
a czasem nawet i w prywatnym szkolnictwie zydowskim?®. Lag ba-Omer zwany takze

¢ Hebr. Megil(l)at Ester, zwoju Ksiggi Estery, przyp. aut.

7 Hajnt iz Purim, popularna piesn §wigteczna.

8 Zbliza si¢ swicto narodowe, Lag Baomer, uroczysty dzielt mlodziezy szkolnej. Jednakze czgsto spotyka-
my si¢ z faktem, zwlaszcza na prowincji, ze gimnazja zydowskie, chcac zaskarbi¢ sobie zaufanie wiadz
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nieraz po prostu $wietem mlodziezy, stanowil okazj¢ do radosnej manifestacji wiasne;
tozsamosci, pokazania si¢ w przestrzeni sztetla i wypelnieniu jej muzyka, $piewem i gra.
Szczegdlnie angazowala si¢ mlodziez nalezaca do ruchéw syjonistycznych, ktéra z tym
$wictem zwigzala wiele elementéw wlasnej obrzgdowosci, ale nieraz §wigtowano ponad
podziatami politycznymi, pokoleniowymi, a nawet religijnymi, jak to mialo miejsce
w Bielsku:

W Lag Baomer czlonkowie wszystkich ruchéw wyjezdzali razem z rodzicami na wozach
do lasu. [...] Robili§my parade i przechodziliémy przez miasto z trgbkami. To byt jeden
dzien w roku. [...] Dyrektor szkoly, ktéry byt jednoczesnie chazanem w synagodze, byt li-
beralny i organizowat wspdlne wyjscia uczniéw do miasta w Lag Baomer, by manifestowaé
jednos¢ ludu Izraela (Chrabotowski 2017: 259).

Dzialalno$¢ w rozmaitych ruchach miodziezowych, z ktérych wigkszo$¢ zrzeszata
mlodych entuzjastéw syjonizmu, byta manifestacja ich sity i idealéw. Muzyka spelniata
tu niezwykle wazng funkcje ideologiczng. Piesni palestyniskie z tekstem w jezyku hebraj-
skim zawieraly najwazniejsze elementy syjonistycznego credo: mitos¢ do kraju przodkéw,
podziw dla jego pigkna, deklaracje poswigcenia i pracy dla ojczyzny, braterstwo i milos¢
do natury. Druga niezmiernie istotng funkcja piesni byta ich integrujaca rola: wspélne
$piewanie dawalo poczucie jednosci, ktéra wykraczala poza lokalng wspélnote i obejmo-
wala calg syjonistyczng spoleczno$¢ w diasporze i w Palestynie. W tym wypadku moze-
my moéwic o poglebieniu funkeji ideologicznej i o jej aspekcie ksztaltujacym tozsamosé
narodows. Nie bez znaczenia byl takze walor edukacyjny piesni napisanych w jezyku
hebrajskim, ktérego nauka byta jednym z wyzwan dla wychowanych w Polsce mlodych
Zydéw.

Czlonkowie organizacji brali zazwyczaj niezwykle aktywny udzial w zyciu grupy,
co przektadalo si¢ takze na ich zaistnienie w przestrzeni miasteczka. Byla to sytuacja,
gdy dzieci i miodziez samodzielnie wspéitworzyly krajobraz dzwigkowy miasta, wno-
szac do niego elementy swojej wlasnej obrzgdowosci, zabawy czy, po prostu, obecnosci.
Cho¢ wigkszos¢ spotkari odbywala si¢ w pomieszczeniach, mialy miejsce réwniez uro-
czyste przemarsze przez ulice, czemu towarzyszyl §piew, a nieraz i gra orkiestry, dzwigki
bebna czy trabki, jak to miato miejsce w Mlawie:

Z czasem ze skautéw wylonit si¢ Ha-szomer ha-Cair. [...] W kazdy szabat maszeruja do
synagogi, wierni skautowskiemu przykazaniu ,Bogu i ojczyznie”. Ten marsz, to trgbienie,
walenie w bgben — to byta dziwaczna nowosé. Jak dtugo byly to zwyczajne parady, rodzice

szkolnych, przesadnie nawet urzadzaja obchody 3-go maja, a $wigto Lag Baomer mija bez echa” (Lag
Baomer 1929: 1).
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przygladali sie i milczeli, nawet si¢ cieszyli. Pierwsze zderzenie z rodzicami miato miejsce,
gdy zaczeto chodzié do laséw, do niezydowskich wsi. Rodzice bali sig, zeby si¢ bron Boze
nic nie stalo. Gdy si¢ nie zgadzali, trzeba bylo uciekaé z doméw (Junis 2016: 82).

Gwarancjg legalnosci pochodéw mtodziezowych dla wiadz byly swigta Zydowskie,
podczas ktérych mogly si¢ one odbywaé. Zazwyczaj byt to wiasnie Lag ba-Omer, cho¢
miodzi ludzie wykorzystywali takze inne okazje, by uroczyscie wyjs$¢ na ulice, jak to robit
syjonistyczny ruch Betar w podkarpackim Bolechowie:

Gdy ,Betarysci” maszerowali ulicami miasteczka w czasie $wieta Purim, sprawiali bardzo
dobre wrazenie. Ich marsz mial na celu rekrutowanie mtodziezy. Tylko przez jeden dzieri
w roku wolno byto maszerowac przez miasteczko, bo wiadze kwalifikowaly to jako purimo-
we przedstawienie (Adler 2020: 17).

O ile $wigta religijne wyraznie dzielity grupy etniczne zamieszkujace przedwojenny
sztetl i decydowaly o ich odmiennosci, pewne wydarzenia w miasteczku miaty charakter
integrujacy. Wéréd nich mozna wymieni¢ $wieta narodowe polskie, ktérym réwniez to-
warzyszyla muzyka dobierana najczesciej z repertuaru polskich piesni patriotycznych
i religijnych, petniaca funkcje integracyjna oraz ideologiczna. Byta to jednak integracja
chwilowa, niepelna, bazujaca raczej na narzuconej konwencji, z ktéra zydowscy miesz-
kancy miasteczka identyfikowali si¢ tylko czgsciowo i raczej powierzchownie. Zalezalo
to oczywiscie od ich pogladéw politycznych, stopnia religijnosci i statusu spolecznego.
Wielu mieszkanicow, szczegélnie bardziej ortodoksyjnych, przywiazywalo niewielka
wage do tych wydarzen, chociaz Zycie miasteczka zmienialo si¢ w taki dzieri diametral-
nie i przechodzilo na tryb swigteczny, wolny od pracy i handlu. Tymczasem grupa, ktéra
miata wigkszg stycznos¢ z kulturg polska i czesto musiala uczestniczy¢ w obchodzeniu
polskich $wiat, byly dzieci, szczegélnie za$ te, ktére chodzity do pafstwowych szkél.
Co ciekawe, w wielu relacjach wysytanych do ,Malego Przegladu” znajdujemy dowody
prawdziwego zaangazowania w §wigtowanie. Sceng uroczystosci stawaly sie kolejno
szkola, ulice miasteczka i synagoga, czasem do tego dochodzilo jeszcze §wigtowanie na
gléwnym rynku, kolo ratusza, czy w innym, waznym dla miasteczka miejscu.
Obowigzujacym repertuarem byly polskie piesni patriotyczne, w tym hymn narodowy.
Pochodom ulicznym towarzyszyla czgsto orkiestra lub miejscowy chér. Dzieci w mia-
steczku, niezaleznie od wyznania czy szkoly, do ktérej uczeszczaly, braty udzial w wy-
darzeniach. Spiewaly na uroczystosciach szkolnych piesni ludowe i patriotyczne,
uczestniczyly w okoliczno$ciowym nabozeristwie w synagodze, zazwyczaj polaczonym
ze $piewaniem polskiego hymnu, podazaty w pochodzie ulicami miasteczka przy dzwig-
kach granych przez orkiestre marszéw, korzystaly z organizowanych przy tej okazji im-
prez kulturalnych. Oto wspomnienie z obchodéw dziesigciolecia niepodleglosci kraju:
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Od weczesnego ranka na rynku gromadzg si¢ wiesniacy, przybyli z najblizszych wiosek.
O godz. 7-¢j z wiezy ratuszowej rozlega si¢ hejnat. Wida¢ na ulicy dziatwe szkolng, idaca
na miejsce zbiérek. O godz. 8-¢j od strony zachodniej nadjezdza wojsko z orkiestra, przy-
taczaja si¢ strazacy, za nimi szkoly i zwigzki. Wszyscy daza do starostwa, gdzie z estrady
przemawial ksigdz. Po odegraniu ,Jeszcze Polska nie zginela” ruszamy na rynek. Gimnazjum
meskie ma pigknie obramowany zlotem sztandar. [...] Na rynku orszak rozwigzal si¢ (Lutek
1929: 4).

Oprécz $wiat narodowych zydowskie dzieci i mlodziez braly udzial réwniez w in-
nych oficjalnych wydarzeniach w miasteczku. Czgsto pisaly o odwiedzinach waznych
osobistosci, ktére wnosily zapewne wiele kolorytu w monotonne zycie sztetla. Miasteczko
witalo swoich gosci z muzyka, budujac powitalne bramy i gromadzac si¢ tlumnie na
ulicach. Uczniowie szkét przychodzili w od$wietnych strojach, ze sztandarami. Zazwyczaj
w takich uroczystosciach brali udzial wszyscy oficjalni przedstawiciele wladzy, niezalez-
nie od narodowosci:

Kiedy rozeszla si¢ wies¢, ze Pan Prezydent ma zawita¢ do Sierpca, cate miasto przybrato
$wigteczny wyglad. Balkony udekorowane, domy przybrane, a okna doméw zastane dywa-
nami. Przyjecie odbylo si¢ w specjalnej bramie powitania. [...] Gdy stanat samochéd Pana
Prezydenta, muzyka ucichla. Delegacje: polska, niemiecka i zydowska przywitaly Goscia.
Bardzo fadng mowe miat rabin. Potem orkiestra odprowadzita Pana Prezydenta do Rypina
(Hinda 1928: 3).

Nie mniej uroczyscie przezywaly miasteczka przybycie biskupa lub rabina. Takie
momenty bywaly rzadka okazja zetknigcia si¢ dwéch religijnych swiatéw, cho¢ nie nale-
zy dopatrywac¢ sie w tych relacjach konsekwentnej symetrii.

Whkrétce ma przyjechaé biskup. Chrzescijanie urzadzili brame, okryli ja dachem slomia-
nym. Cate miasto stato dzi§ przy bramie [...] Zydzi tez wystali delegacje. [...] Na spotkanie
wyszla straz ogniowa i wio$cianie na koniach (Pamigtnik Mendla 1929B: 3).

Teraz mamy nowego mlodego [rabina]. Kiedy przyjechat do miasta, byto lato. Wszyscy,
nawet chrzescijanie, wyszli na powitanie. Prowadzono rabina do béznicy pod baldachimem
z muzyka. Tam przeméwil oddzielnie po polsku do polskich gosci, dziekowal za obecnos¢

i zyczyl, by zycie bylo spokojne i szczesliwe. Potem byta uczta (Surcia 1928: 5).

Odwiedziny znanych osobistosci i towarzyszaca im ceremonia mogly tworzy¢ po-
czucie jednosci, cho¢by powierzchowne i chwilowe, nie tylko migdzy réznymi grupa-
mi narodowymi. Rozdarcia i réznice w samej tylko wspdlnocie zydowskiej byly juz
w dwudziestoleciu miedzywojennym bardzo duze. Rozziew migdzy tradycyjna religijng
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spolecznoscig, a zeswiecczonymi zwolennikami syjonizmu nie stwarzal podstaw do co-
dziennych kontaktéw i w rezultacie prowadzil do poczucia obcosci. Tym bardziej szcze-
golne wydaja si¢ takie chwile, gdy bariera ta zostawala nieoczekiwanie zniesiona,
a chwilowe zblizenie nastgpowalo dzigki muzyce, przekraczajacej granice podzialéw:

Przybyl do Wielunia z niecierpliwoscia oczekiwany go$é¢ Meir Ezrachi. W piatek wieczo-
rem mial referat w Organizacji Syjonistycznej. Wrazenie, jakie wywarl na zebranych po-
twierdza fakt, ktéry nawet zwrécil uwage przechodniéw: Dzieci z chederéw wypadly na
ulice i witaly p. Ezrachego piesnig ,Aszrecha™. Dzieci z chederu z piesnia palestyriska
na ustach! Moze juz nadeszta chwila ogélnego zrozumienia? Moze wspélnie przebijemy

mur, odgradzajacy ,dzieci chederu” od Erec! (Wieluri. Aszrecha 1929: 8).

Pejzaz dzwickowy miasteczka zmienial sie réwniez, gdy odwiedzal go wedrowny
teatr, cyrk lub objazdowe kino. Muzyka nie tylko rozbrzmiewata przez kilka dni w prze-
strzeni sztetla, czgsto zostawala pézniej razem z mieszkaricami, ktérzy w ten sposéb
poznawali popularny repertuar z wielkich miast. Dla ubozszych dzieci barierg mogly by¢
ceny biletéw, lecz takze, w przypadku spolecznosci ortodoksyjnej, réznice obyczajowe.
Tradycyjna spoleczno$¢ sztetla bronila si¢ przed wdzierajaca si¢ dofi nowoczesnoscia.
Reakcja odmowy uczestnictwa w nowoczesnym $wiecie, w tym stuchania nowej, swiec-
kiej muzyki, poglebiala istniejaca stratyfikacje spoteczng i rozziew miedzy poszczegdl-
nymi grupami. Taki przypadek opisal jeden z korespondentéw ,Matego Przegladu™:

Wezoraj zdarzyla si¢ ciekawa rzecz. Bencjan, chasyd, nie chcial, Zeby cérki poszly do teatru,
wigc zamknal drzwi i postawil 16zko przy drzwiach, zeby cérki wyjs¢ nie mogly. Tymczasem
jedna wyszla przez okno. Chasyda wykluczono za to ze sztybla. Wielu ojcéw nie wpuscilo
swoich cérek do doméw (Pamietnik Mendla 1929A: 5).

Powiew nowoczesnosci pojawial si¢ w miasteczkach réwniez wraz z rozwojem
technologii. Zmiany nastepowaly tu znacznie wolniej, niz w duzych miastach. Obecnoscia
radia czy gramofonu moglo si¢ pochwali¢ zazwyczaj bardzo niewielu mieszkanicéw.
Ci, ktérych bylo na to sta¢, czasami umozliwiali dostep do muzyki swoim sgsiadom,
nieraz w tak wymyslnej formie, jak opisany tu koncert:

Byty$my w zeszlym tygodniu w szopie, tam byt koncert radiowy. Wchodzilo si¢ za biletami.
Nic nie byto warte. Radio wyglada jak gramofon — z czarng traba — I ma chrypke. Jak za-
czglo co$ $piewad — wtracat sig jakis telefon, ktos glo§no méwit i nic nie byto wiadomo. [...]
Méwia, ze w Warszawie jest lepsze radio. [...] U [nas] zadnego nie ma. To na pewno kosz-

tuje strasznie drogo. Tylko bogaci chrzescijanie maja (Na prowingji 1929: 3).

° By¢ moze chodzi o tradycyjna piesn Aszrecha ma tov chalkecha, $piewang ku czci Bar Jochaja.
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Radio i gramofon wykorzystywane byly tez w celach komercyjnych przez sklepy
i restauracje. Dla dzieci byla to ogromna atrakcja. ,Jest jeden gramofon w restauracji
polskiej. Jak gramofon gra, wszystkie dzieci stoja przed drzwiami restauracji” — wspomi-
nal jeden z korespondentéw. I dodawal w zadumie: ,My, klasa robotnicza, walczy¢ mu-
simy o kulture”, wyrazajac w ten sposéb $wiadomos¢ ekonomicznych i cywilizacyjnych
barier oddzielajacych ubozsza ludnoéé miasteczka od wyzszej kultury (Pamigtnik
Mendla 1928 A: 3). Glosniki wystawiane na ulice mogty gromadzi¢ wielu amatoréw
muzyki, zatrzymujacych si¢ na chwile w drodze do codziennych zajeé, wspéitworzac
nowe sytuacje spoleczne, niespotykane do tej pory na ulicach sztetla, bedace zdarzeniami
o charakterze koncertu, w ktérym muzyka poddawana jest estetycznej ocenie i stuchana
jedynie dla przyjemnosci.

Z glosnika radiowego na giéwnej ulicy rozbrzmiewaly dlugie, ckliwe tony skrzypiec.
Gromada gapiéw stala w blasku lampy ulicznej, przystuchujac si¢ muzyce. Wielu z nich
czynilo glosne uwagi na temat koncertu, inni stali cicho, wstuchujac si¢ w muzyke raz dzika,

to znéw spokojna, z géry ku nim plynaca melodia (Tusia z Bedzina 1936: 3).

By¢ moze pewng paralela do takich ulicznych koncertéw mogla byé¢ twérczosé
grajkéw ulicznych, nie stanowila jednak wystarczajacej konkurencji dla wynalazkéw
techniki i nie byla az tak czgsta, jak w duzych miastach. O ile wielkomiejski muzykant
uliczny mégl wyrobi¢ sobie marke i czerpac z gry niezly dochéd, w malomiasteczkowej
spolecznosci status grajka byl niemal réwny zebrakowi'. Szanujacy si¢ muzykanci gry-
wali na weselach (nie tylko zydowskich), gdzie wykonywali muzyke do tradycyjnych
tacow, lecz takze repertuar o rozmaitej proweniencji: ,Piesni ludowe, cyganskie, paster-
skie piosenki, szyte podlug Zydowskiego smaku, przedostaja si¢ na zydowskie wesela, do
zydowskich modlitw”, wspominal dawne czasy jeden z mieszkaricéw Mlawy (Junis
2016: 89).

Nowym zjawiskiem i zarazem atrakcja implementowang z zycia wielkomiejskiego
byly parki z przewidzianym podium dla orkiestry, zakladane niekiedy nawet w malych
miasteczkach. Muzyka wybrzmiewajaca na parkowych scenach pelnita funkcje rekre-
acyjna, dostarczajac rozrywki mieszkaicom miasteczka i byla oceniana wedlug waloréw
estetycznych, podobnie jak to si¢ dzieje w sytuacjach koncertowych. Dla wielu dzieci
bylo to miejsce bardzo ciekawe: ,Kiedy tylko mam czas, id¢ do parku, aby ustysze¢
muzyke. W lecie chodz¢ na plac niedaleko pomnika Kosciuszki, gdzie Zolnierze

10 Spotkanie ze §piewajacym zebrakiem opisata jedna z korespondentek ,Matego Przegladu”: ,Wracajac ze
szkoly spostrzeglam lezacego biedaka. Nie mial nég. Lezal na bruku, bo policjant nie pozwolil mu na
chodniku, i §piewat. Bardzo smutny byt ten $piew. Spiewat o mtodosci, o tym, jak mu byto dobrze, jak byt
na wojnie i zostal kaleka. Kula $cigta mu nogi i teraz musi wiéczy¢ si¢ na kolanach, az mdleje ze zmecze-
nia” (Gucia 1928: 8).
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i muzykanci tadnie graja. Calymi dniami stoj¢ tam i gapig si¢”, wspominal maty miesz-
kaniec Otwocka (Bernard z Otwocka 1933: 6).

Z przedstawionego materialu udokumentowanego we wspomnieniach dzieci wy-
tania si¢ obraz miasteczka, w ktérym muzyka pelnita bardzo wazng role jako czes¢
dzwigkowego pejzazu. Najwazniejsza wydaje si¢ jej funkcja integracyjna, a takze religij-
na oraz ideologiczna, w dwudziestoleciu migdzywojennym szybko zyskujaca na znacze-
niu.Muzyka zwigzana z praktykami religijnymi dominowata jednak wecigz w dzwigkowym
krajobrazie.

Wiele typowych, tradycyjnych sztetli zachowalo ksztalt sprzed lat i dawne obycza-
je, rozgrywajace si¢ w niezmiennej scenerii. I cho¢ niektérzy zdawali sobie sprawe z nie-
uchronnych zmian, nikt nie przewidzial, ze nastapi calkowita zaglada, ktadaca kres
miasteczkom i ich mieszkanicom. Wraz z nimi odszed! w niepamie¢ bogaty dzwigkowy
krajobraz, na ktéry sktadata si¢ przede wszystkim obecnos¢ Zydéw, ich jezyk, piesni,
zabawy, modlitwy, a takze caly miasteczkowy gwar codziennej pracy, ktéry tworzyli.
Rekonstrukcja tego zjawiska jest niemozliwa, lecz zachowane okruchy pamieci przybli-
zaja nam cho¢ troche ten $wiat, ktéry od stuleci ksztaltowal oblicze polskiej prowingji
i znaczacego udziatu, jaki wniesli do niego polscy Zydzi.
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Cmentarz zydowski w Bochni: §lad po dawnych
mieszkancach oraz element lokalnego dziedzictwa

The Jewish cemetery in Bochnia: a trace of former residents
and an element of local heritage

Abstract

In the interwar period, the Jewish community constituted around 20% of all inhabitants of Bochnia. The
Jewish cemetery is one of the most important traces of this community to have survived to the present day.
The preserved graves, many of which still bear readable epitaphs and symbolic decorative motifs, point to
the former owners of this place. They can be a source of information about members of the community and
aspects of their culture related to the veneration of the dead and the sepulchral art. The role of the cemetery
as a historical source is particularly important when the community it used to serve no longer exists.
However, while being a carrier of information about the local Jewish community, not only is it a memento
of this group, but it also constitutes a part of the town’s history that can be considered the heritage of its
modern inhabitants.

Keywords: cemetery, heritage, Jewish community

sk 3k sk

W okresie miedzywojennym spoleczno$é zydowska stanowita okoto 20% wszystkich mieszkaric6w Bochni.
Wspélczesnie jednym z wazniejszych sladéw po zydowskich bochnianach jest cmentarz. Zachowane mace-
wy — w duzej czgsci z czytelnym epitafium i opatrzone symbolicznym motywem zdobniczym — jed-
noznacznie wskazuja na dawnych gospodarzy tego miejsca. Moga wiec by¢ zrédlem do poszukiwan infor-
macji dotyczgcych czlonkéw gminy zydowskiej i tych aspektéw kultury, ktére zwigzane sg z kultem zmartych
i sztuka sepulkralng. Rola cmentarza jako Zrédla historycznego jest szczegélnie istotna w sytuacji, gdy brak
spolecznosci, ktérej stuzyl. Jednak nekropolia, bedaca nosnikiem informacji o miejscowych Zydach, jest nie
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tylko pamiatka po nieobecnej grupie; wpisuje sie tez w historie calego miasta i moze by¢ uznana za dzied-
zictwo wspélczesnych mieszkanicéw Bochni.

Stowa kluczowe: cmentarz, dziedzictwo, gmina zZydowska
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Bochnia to nieduze miasto polozone w poblizu Krakowa, liczace w okresie mig-
dzywojennym mniej wigcej 12 tysiecy mieszkaricéw. Okolo 20% wszystkich bochnian
stanowili Zydzi (Chrobaczynski i Gotebiowski 1980: 438). Tworzyli spotecznos¢ bardzo
réznorodng, obejmujaca kupcéw i handlarzy, rzemieslnikéw i wyrobnikéw, szynkarzy
i wlascicieli nieruchomosdci, rolnikéw, a takze inteligencje. Byli wsréd nich ludzie bar-
dziej i mniej religijni, chasydzi i osoby o sympatiach syjonistycznych, ortodoksi i asymi-
latorzy. Posiadali wiele instytucji typowych i niezbednych dla zydowskiej wspdlnoty
religijnej, jak domy modlitwy, mykwa, chedery, liczne stowarzyszenia czy instytucje
wspierajace ubogich. Brali réwniez udzial w wydarzeniach dotyczacych calego miasta
(Zawidzka 2018: 9). Przyktadem niech beda stypendia fundowane przez zydowskich
bochnian dla zdolnej mlodziezy gimnazjalnej' (Sprawozdanie Dyrekeji 1909: 114),
wspoélfinansowanie powstajacej w miescie strazy ogniowej (Ksigga Pamigtkowa 1930:
79-80) czy udzial delegacji réznych stowarzyszen zydowskich w uroczystosciach zwia-
zanych z obchodami 600-lecia koronacji kréla Kazimierza Wielkiego®. Z tej okazji na-
bozeristwa odbywaty si¢ nie tylko w kosciele, ale takze w miejscowych synagogach. Zydzi
mieszkali i pracowali wlasciwie wszedzie, jednak kilka ulic w centrum, ze wzgledu na
skupienie tam wielu waznych instytucji zydowskich, mozna bylo uzna¢ za kwartat izra-
elicki, a tworzace go ulice podczas okupacji niemieckiej znalazly si¢ w granicach getta.

Po tej aktywnej i widocznej w miescie grupie przetrwalo niewiele: miejsca i domy,
ktére majac neutralny wyglad nie wskazuja na zydowska proweniencje lub przeszlosé,
niewielki zbiér obiektéw przechowywanych zaréwno w muzeum miejscowym, jak
i w muzeach krakowskich?® oraz budynki synagogi i ubojni drobiu, ktérych funkcja ulegta
zmianie, a architektura modyfikacji. Pozostal réwniez cmentarz, ktéry jest nie tylko
wazna pamiatka po spolecznosci zydowskiej, lecz réwniez powinien by¢ czgscia dzie-
dzictwa wspdlczesnych bochnian. Znaczenie tego miejsca podkresla fakt wpisania do

rejestru zabytkéw wojewédztwa matopolskiego (WUOZ)*.

1

Ozjasz Schlosser (zm. 1934) jako dyrektor Zaktadu Kredytowego tozyt pienigdze na ratowanie zdrowia
trzech ubogich, lecz zdolnych uczniéw bochenskiego gimnazjum.
2 Uroczysto$¢ odbyta si¢ 16 wrzesnia 1933 roku.

Muzeum Narodowe w Krakowie, Muzeum Krakowa.

* Whpis nr A-326, dokonany w grudniu 1989 roku.
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Fot. 1: Cmentarz zydowski w Bochni, czes¢ najstarsza, fot. Iwona Zawidzka, 2017.

Cmentarz zydowski sladem po dawnych mieszkancach

Bocherniski cmentarz zydowski jest waznym $ladem po nieobecnej juz w mie-
$cie spolecznodci wyznania mojzeszowego. Zalozony zostal jesienia 1872 roku i funk-
cjonowat ponad 70 lat, bedac miejscem pochéwku Zydéw z Bochni oraz ze wsi
polozonych na péinoc od miasta. Zachowalo si¢ na nim okolo 900 nagrobkéw lub ich
fragment6éw. Miejsce to, podobnie zresztg jak kazdy inny cmentarz, jest niezmiernie
ciekawe ze wzgledu zaréwno na informacyjng funkcje inskrypcji, jak réwniez mozliwos¢
poznania kultury spolecznosci, ktérej stuzyto — organizacja przestrzeni, wyglad pomni-
kéw nagrobnych, a takze forma i tres¢ pamigci o zmartym organizowane sa przeciez
wedlug wiasciwych danej kulturze regut (Kolbuszewski 1996: 33). Te elementy mozna
odnalez¢ na cmentarzu w Bochni

Wezytujac si¢ w bocheniskie napisy nagrobne’, zapisane w zdecydowanej wigkszo-
éci po hebrajsku, a wiec w religijnym jezyku Zydéw, mozna przede wszystkim poznaé
personalia zydowskich bochnian — imie lub imiona oraz patronimikum, ktére w pew-
nym okresie byly gléwnym sposobem identyfikacji; w wielu napisach podane sa takze

5 Material pozyskany podczas inwentaryzacji cmentarza, przeprowadzonej przez autorke artykutu w latach
2005-2010.



50 JOURNAL oF UrBAN ETHNOLOGY 19/2021

nazwiska, ktére na bocheriskich nagrobkach staly sie bardziej powszechne od przetomu
XIX i XX wieku. W inskrypcjach zawarta jest data zgonu, co ulatwia znalezienie infor-
macji o zmarlym w archiwaliach, np. w ksiggach metrykalnych. Mozna tez dowiedzie¢
si¢ o miejscu zamieszkania niektérych oséb, bowiem niemalo inskrypcji zawiera nazwe
miejscowosci, z jakiej pochodzit zmarty.

Epitafia umozliwiaja poznanie sprawowanych za Zycia funkcji, godnosci, zajec.
O zmarlym w 1932 roku Uszerze Majerze Halberstamie napisano, iz byl admorem,
czyli rabinem chasydzkim. Jego funkcje i uczonosé¢ potwierdzaja wyrzezbione w naczét-
ku macewy motywy, jak Tora, tablice Dekalogu i pétka z ksigzkami. Nalezy dodag, ze
elementy zdobnicze umieszczane na nagrobkach sa wazna cechg zydowskiej sztuki se-
pulkralnej. Elimelech Wolf (zm. 1908), syn Barucha Menachema, pracowat jako ,s¢dzia
gminy naszej od roku 18887, czyli pelnit funkcje dajana’. Leib Klapholz (zm. 1920)
»praca $wigta nad Torg, tefilin i mezuzot zajmowal si¢ wiernie”, trudzit si¢ wigc jako
sofer, czyli pisarz. Fakt, ze byl osoba cieszaca si¢ powazaniem podkresla umieszczona
w zwieficzeniu macewy korona — korona dobrej stawy. Zwrot odnoszacy si¢ do Szaji
Barucha Klappera ,chtopcéw uczyl prawdy i wiary”, a umierajac w 1939 roku ,uczniéw
zostawil”, wskazuje dobitnie, ze stuzyl swa wiedza jako metamed (nauczyciel). Samuel
Jachzel (zm. 1926) — jak méwi inskrypcja — sprawowal funkeje ,mohela w $wigtej gminie
Bochnia”, czyli dokonywal obrzezania. O Icchaku Jehudzie Weitzmanie (zm. 1936)
mozna przeczytad, iz byl rzezakiem i kontrolerem migsa. To, ze czuwal nad przestrzega-
niem halachy® — w jego przypadku chodzilo o koszernos¢ migsa — podkreslaja wyrzez-
bione na nagrobku tablice Dekalogu. Z kolei Gerschon Miiller (zm. 1916) ,ni6st
postuge w Chewra Kadisza ponad dwadziescia lat, wiernie”, zatem nalezal do bractwa,
ktérego czlonkowie towarzyszyli samotnie umierajacym, stwierdzali zgon oraz organi-
zowali pochéwki. W inskrypcji Jehudy Lejbusza Grinspana (zm. 1903) zawarta zostala
informacja, iz ,prowadzil gmine¢ swoja [bedac] na jej czele”. Pelnil wige funkcje prze-
wodniczacego kahatu’, co poswiadczajg zachowane dokumenty (AB sygn. 30/1/10/103,
ANKOB, 617-621). Z kolei aluzja zamieszczona w epitafium Sary Iram (zm. 1926),
moéwigea o ,zywicielce meza, pana poboznego, znakomitego mistyka, mistrza Meira
(...), ktéry mial mozliwoéé nauki i pracy dla Boga” pozwala przyjaé, ze nie tylko zajmo-
wala si¢ domem, co bylo zwyczajowa powinnoscia kobiety, lecz takze pracowala zarob-
kowo odcigzajac meza — uczonego, talmudyste — od obowiazku utrzymania rodziny.

Informacje genealogiczne przekazywane przez napisy nagrobne uswiadamiaja po-
wigzania $rodowiska lokalnego z szerszym swiatem zydowskim. Na przyktad przodkiem
Abrahama Stiskinda (zm. 1923) byt Joel Sirkes (1561-1640), rabin i talmudysta, przeto-
zony krakowskiego sadu rabinackiego (Borzyminska i Zebrowski 2003: 523). Z kolei

Wszystkie cytaty pochodzace z epitafiéw cytowane sa w tlumaczeniu autorki.
Dajan (hebr. sedzia) — asesor rabina.

Halacha, czyli tradycja dotyczaca zasad prawnych judaizmu.

Kahat — zarzad gminy zydowskie;j.
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Beniamin Benish Brand byt nie tylko potomkiem ,gaona'® swietego ha-Taz”, czyli gtéw-
nego rabina Lwowa o nazwisku Dawid ben Samuel ha-Lewi (1586-1667), autora ko-
mentarzy do Szulchan Aruh ,Turej Zachaw” (Halkowski 1998: 23-24 i 26.), lecz
pochodzil takze ,z rodziny Remu”, czyli XVI-wiecznego rabina, seniora kahatu kazi-
mierskiego Mojzesza Isserlesa (Borzyminska i Zebrowski 2003: 637). Epitafium dwu-
nastolatki Fajgi Jehudit Halberstam (zm. 1931), c6rki rabina Jehoszuy, umozliwia
przesledzenie zwigzkéw genealogicznych bocheriskiej linii Halberstaméw, spowinowa-
conych lub spokrewnionych ze znanymi cadykami i uczonymi, takimi jak Chaim
z Nowego Sacza, Mosze Teitelbaum, Naftali z Ropczyc, Elimelech z Lezajska, Szmel-
ke z Nikolsburga, Cwi Hirsz Aszkenazy i Salomon Luria.Na szczegélnych protoplastéw
wskazuja takze motywy plastyczne: wyrzezbione w kamieniu dlonie §wiadcza o przyna-
leznosci zmarlego do rodu biblijnych kohenéw (kaptanéw), potomkéw Arona (Wj 28,1),
a dzban i misa sg atrybutami mezczyzn wywodzacych si¢ z pokolenia Lewiego, syna
Jakuba, ktére zostalo powolane do stuzby swigtynnej (Lb 3,5-9). Do grona bocheriskich
ha-Lewich nalezal migdzy innymi fryzjer Zygmunt Gutfreund (zm. 1934), natomiast
z rodu biblijnego Arona wywodzil si¢ zegarmistrz i jubiler Abraham Cwi Gerstenfeld
(zm. 1911).

Epitafia nie tylko zawierajg charakterystyke konkretnych oséb, ale takze pozwalaja
na poznanie warto$ci waznych dla wspdlnoty i przez wspélnote aprobowanych. W przy-
padku mezczyzn w szczegdlny sposéb podkreslano uczono$é — Iechak Cwi Reichberg
(zm. 1919), na co dzien przemystowiec, byl ,uczonym w Pismie chasydem”. Natomiast
niejedng przedwczesnie zmarly dziewczyng oplakiwano za to, ze nie zdolata stworzy¢
rodziny, co bylo przypisanym kobiecie powolaniem: rodzice 19-letniej Czarne;j
Nurenberg (zm. 1917) ,gorzko zaplacza, poniewaz nie wydali jej za mgz”. Duza czgs¢
inskrypcji, bez wzgledu na ple¢, zawiera pochwal¢ dobroczynnosci. Kalman Schanzer
(zm. 1890) ,be¢dac bogatym do domu zycia droge zbudowal, pieniadze swoje [przeka-
zat], aby powstat fundusz. Ofiarowat [cz¢$¢] majatku swego na budynek domu modlitwy
(...) Mitosnik dobroczynnosci i milosierdzia takze w testamencie swoim”. Powolanie
przez Schanzera, na krétko przed $miercia, fundacji wspomagajacej ubogich miejsco-
wych Zydéw, jest potwierdzone w zachowanych dokumentach (AF, sygn. MOS t. 415
b.p., AAN). O praktykowaniu za zycia cedaki (jalmuzny) mozna dowiedzie¢ si¢ nie
tylko poprzez zwroty zawarte w napisach, jak na przyklad cytat z Ksiegi Przystéw
,Otwiera dlori ubogiemu, do ne¢dzarza wyciaga swe rece” (Prz 31,20), lecz réwniez
poprzez stosowny motyw ikonograficzny. Utrwalona na macewie Meira Kleinbergera
(zm. 1906) plaskorzezbiona dloni wrzucajaca monete do skarbonki czytelnie obrazuje
jego hojnos¢, potwierdzong w inskrypcji stowami: ,wieczorem i rankiem pamietana jest
jego dobroczynnos¢”. Wspieranie materialne potrzebujacych, jako nakaz Tory, ktérego
podstawg jest przykazanie mitosci blizniego (Kpt 19,18; Pwt 15,8), zalecane byto wszyst-
kim, nawet ubogim — kazdemu wedlug osobistych mozliwosci.

10 Gaon — tytul podkreslajacy uczonosé.
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Zachowane napisy nagrobne umozliwiaja wglad w wyobrazenia eschatologiczne
wyznawcow judaizmu. W inskrypcjach przy dacie §mierci lub przy zwrocie okreslajacym
wiek zmarlego do$é czgsto stosowano peryfraze umierania ,przejé¢ do wiecznosci”.
Wiele epitafiéw méwi o posmiertnym losie duszy, ktéra unosi si¢ do Edenu, aby za-
zna¢ odpoczynku lub gdzie czeka ja zaplata za dobre ziemskie zycie; mogla tez jasnie¢
,pod skrzydlami Bozej Obecnosci” albo odejs¢ — jak dusza przemyslowca Peretza
Blumenkranza (zm. 1916) — do siedziby Boga. Najbardziej powszechnym przestaniem
eschatologicznym, obecnym na przewazajacej czesci nagrobkéw bochenskich, jest for-
muta ,Niech jej/jego dusza bedzie zwigzana w wezel Zycia”'!, wystepujaca takze w tek-
stach dwujezycznych, hebrajsko-polskich i hebrajsko-niemieckich, a nawet w tekstach
polskojezycznych, redagowanych w okresie powojennym.

Dzigki sygnaturom pozostawionym na kamieniach nagrobnych mozna pozna¢ na-
zwiska kamieniarzy zydowskich z blizszej i dalszej okolicy (Krakéw i Podgérze, Tarnéw,
Oswigcim, Bielsko, Brzesko, Nowy Wisnicz, Bochnia).

Wyglad nagrobkéw, zaréwno forma, jak i inskrypcja, pozwala na — oczywiscie bar-
dzo ostrozne — wnioskowanie o asymilacji poszczegdlnych rodzin. Przejawem trendéw
asymilacyjnych w napisie nagrobnym moglo by¢ zastosowanie innego niz hebrajski je-
zyka (Hondo 2010: 64). Dwa najstarsze epitafia hebrajsko-niemieckie znajduja si¢ na
macewach os6b zmartych w 1890 roku. Tekst niemiecki nie jest ttumaczeniem inskryp-
cji hebrajskiej, lecz majac forme¢ analogiczna do epitafiéw chrzescijariskich, stanowi
cze$é réwnolegta do niej. Inskrypcje w jezyku polskim, obecne na pomnikach dwudzie-
stowiecznych, sag w zdecydowanej wigkszosci niewielkim dodatkiem do inskrypcji he-
brajskich. Znaczna ich czg$¢ znajduje si¢ na nagrobkach lub tablicach pookupacyjnych.
O pewnym stopniu asymilacji mogta tez swiadczy¢ forma nagrobka. Przyktadem moze
by¢ zlamana kolumna — znak przemijania i §mierci — forma nowa, przejeta spoza sepul-
kralnej tradycji zydowskiej (Horido 2006: 33—-34; Horido 2010: 63, 64). Postawiona zo-
stala przez prawnika Dawida Lichtiga na grobie syna zmarlego w latach 30. XX wieku.
Z kolei stele zebrakéw, zwyczajowo chowanych na koszt gminy, daja mozliwos¢ pozna-
nia stosunku wspélnoty do nowych pradéw. Na bochenskim cmentarzu zachowaly sie
dwie takie macewy, z réznego okresu, a ich wyglad jest dobrym przykladem zachodza-
cych zmian i ich akceptacji: nagrobek zebraka pochowanego w 1905 roku'? jest tradycyj-
ny w formie, z epitafium w jezyku hebrajskim. Natomiast macewa zebraka zmarlego
okoto 30 lat pézniej ma forme steli zmodyfikowanej®, a inskrypcja zawiera nazwisko
utrwalone literami faciriskimi'.

11 Za pierwowzor tego zwrotu uwaza si¢ zdanie z I Ksiegi Samuela (1 Sm 25,29).

12 Abraham Kluger, zm. 1905.

3 Stela zmodyfikowana to rozwinigcie steli tradycyjnej: wspdlny element, jakim jest pionowa plyta, tu pod-
lega wzbogaceniu poprzez nawigzanie do okreslonego stylu obowigzujacego w sztuce lub przez dodanie
réznych elementéw dekoracyjnych i architektonicznych.

4 Dawid Sissie Biberstein, czasowo zamieszkaly przy domu modlitwy, zm. 1933.
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Cmentarz bocheriski pozwala na poznanie form pamieci kultywowanych w trady-
cji zydowskiej. W oddaleniu od pozostalych, zgodnie z przepisem halachy oddzielania
ludzi zlej stawy od sprawiedliwych (Roth 1974/1975: 112), znajduje si¢ gréb osoby
zmarlej $miercig samobdjczg. Wokét nagrobka Uszera Majera Halberstama widoczny
jest obrys dawnego ohelu, budynku stawianego tradycyjnie na grobie czlowieka uznane-
go za autorytet religijny. Nalezy wigc przyjaé, ze zmarly nalezal do tej wlasnie grupy.
Do czaséw wspéiczesnych zachowala si¢ gtéwna aleja z grobami oséb waznych, a takze
skupiska grobéw oséb tej samej plci, dajac swiadectwo sposobowi organizacji miejsca
pochéwku.

Cmentarz zydowski jest wiec wazng pamiatka po dawnych mieszkaricach miasta —
po ludziach, ich kulturze, religii. Jest tez czgscia lokalnego dziedzictwa.

Cmentarz zydowski lokalnym dziedzictwem

Wedlug Jerzego Szackiego dziedzictwo jest przedmiotowym aspektem tradycji
i zawiera w sobie dobra przekazywane, takie jak spuscizna, spadek, dobra kultury.
Kazimierz Dobrowolski uzupelnia to okreslenie, stwierdzajac, ze dziedzictwem jest
wszelka spuscizna, ktéra ustepujace generacje przekazuja pokoleniom wchodzacym
w zycie (Jasiewicz 1987: 353-354). Cmentarz zatem przede wszystkim pozostaje dzie-
dzictwem spolecznosci, ktérej stuzyl. Bocheriska nekropolia zaraz po wojnie stala si¢
przedmiotem troski powracajacych do miasta Zydéw. Zaczeto cmentarz porzadkowad,
stawia¢ w pierwotnym miejscu nagrobki wyniesione z cmentarza podczas okupacji. Bylo
to mozliwe dzigki Wolfowi Gutfreundowi, czlonkowi zarzadu odradzajacej si¢ gminy;,
ktéry przed okupacja nalezal do Chewra Kadisza i dobrze znal lokalizacj¢ grobéw.
Jednak juz na przetomie lat 40. 1 50. XX wieku, gdy ostatni Zydzi opuscili Bochnie, bar-
dzo czesto réwniez Polske, cmentarz pozostal bez naturalnych ,dziedzicéw”. Zmiana
nastapila w latach 80., gdy coraz cz¢sciej zaczeli przybywaé do Bochni ludzie poszuku-
jacy swoich przodkéw lub pielgrzymujacy do grobu rabina Halberstama. Pielgrzymki do
miejsc pochéwkéw znanych cadykéw zaczela organizowaé nowojorska firma turystycz-
na ,Reichberg Travel Agency”, zalozona przez bochnianina Mendla Reichberga, ktéry
podjal si¢ finansowania prac porzadkowych na cmentarzu. Inng osobg, ktéra lozyla pie-
nigdze na rézne przedsiewzigcia, jak ogrodzenie nekropolii oraz postawienie pomnika
upamigtniajacego ofiary Holokaustu z Bochni i okolicy, byl Abusch Hirsch, ktérego
matka, zamordowana w miejscowym getcie (sygn. BU 2586/184, AIPN), tu zostala po-
chowana. Cmentarzem interesuje si¢ réwniez Zwigzek Bochnian w Izraelu®, skupiajacy
osoby o bochenskich korzeniach. Ta coraz czgstsza obecnosé potomkéw bochenskich
Zydéw byta i jest widoczna: na odwiedzanych mogitach pala sie swiatla, sktadane sg
kamienie — zwyczajowy dowdéd odwiedzin, a przybywajacy do cadyka pielgrzymi

15 Organizacja powstala w 1950 roku.
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pozostawiaja kwitlech®. Wielu przybyszéw stawia bliskim nowe nagrobki, odnawia
zniszczone lub montuje na zachowanych macewach tablice informujace o bliskich, kt6-
rzy stracili zycie w Szoa. To wszystko pokazuje trwalos¢ pamieci o krewnych oraz cig-
glos¢ zwigzkéw z miejscem pochodzenia.

Fot. 2: Cmentarz zydowski w Bochni, nagrobek rabina Barucha Mendla Wolfa,
odnowiony przez rodzine w listopadzie 2018, fot. Iwona Zawidzka, 2020.

Jednak cmentarz wpisujac si¢ w dzieje miejscowych Zydéw, wpisuje si¢ réwniez
w histori¢ calego miasta, jest bowiem miejscem pochéwku nie tylko czlonkéw

16 Kwitlech — kartki z wypisang intencjag modlitewna, sktadane na grobach cadykéw, wielkich rabinéw
i uczonych.
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spolecznosci zydowskiej, lecz takze obywateli Bochni; jest wiec spuscizng i dobrem kul-
tury wspéiczesnych bochnian. Znajdujg si¢ tu $lady oséb walczacych o niepodleglosé
Polski, lokalnych przedsi¢biorcéw, a takze miejskich dzialaczy. Kupiec Markus
Pipensberg, syn pochowanego w Bochni robotnika Joachima (1898-1920), jako szere-
gowiec brat udzial w wojnie 1920 roku; zgingl od rany postrzalowej pod Struga w po-
wiecie Nowa Uszyca na Podolu (KZ sygn. 30/228/23, ANKOB, 200-201). Na
powojennym nagrobku Amalii Jakubowicz zamieszczono informaci¢ o jej synu Jozefie,
ktéry walczyt w kampanii wrzesniowej jako strzelec 73. Putku Piechoty; polegl 16 wrze-
$nia 1939 roku podczas bitwy pod Sola w powiecie bilgorajskim i tam zostal pochowany
(Pawtowski 1993: s. 269)'. Mosze Jehuda Anholt, krawiec w Dziewinie (zm. 1902),
ktérego gréb znajduje si¢ na cmentarzu bochenskim, byl uroczystym swiadkiem obrze-
zania Dawida Lehrhafta (1893-1940) pochodzacego z tej samej miejscowosci. Dawid
Lehrhaft, jako oficer Wojska Polskiego w stopniu kapitana, trafit do obozu w Kozielsku;
zamordowany zostal w Katyniu (Kocot-Maciuszek 2017: 22). Syn pochowanego
w Bochni metrykanta Leona Kapelnera, Szymon, absolwent medycyny na Uniwersytecie
Jagielloniskim, podczas II wojny $wiatowej byl lekarzem w Oddziale Sanitarnym
Samodzielnej Brygady Strzelcéw Karpackich, sprawujac miedzy innymi funkcje ordy-
natora szpitali SBSK w Palestynie i Egipcie oraz wykladowcy choréb tropikalnych
w Centrum Wyszkolenia Armii (Grodziska 2004: 27, 176. Sas-Skowroriski 1967: 83).

W5réd pochowanych na cmentarzu jest niemalto oséb, ktére prowadzily aktywna
dzialalno$¢ gospodarcza, skierowang do ogétu mieszkancéw. Ich nazwiska pojawialy si¢
na szyldach, w reklamach zamieszczanych w prasie lokalnej czy w skorowidzu firm kra-
jowych, ktére na poczatku XX wieku aktywizowaly sie, aby da¢ odpér przemystowi za-
granicznemu. Przyktadem lokalnego przedsigbiorcy moze by¢ Mendel Weinfeld (zm.
1939), ktéry wybudowat w 1928 roku pierwsza w Bochni stacje benzynows, wygrywajac
przetarg z konkurencyjng firmg Standard Nobel. W swojej ofercie wysunal argument
podkreslajacy fakt, iz jako obywatel miasta powinien by¢ przez lokalne wladze wspie-
rany (Zawidzka: 2018, 85-86). Z kolei dentysta Bernard Zwetschkenstiel oferowal
swa pomoc kazdemu, przygotowujac ,dla robotnikéw i gérnikéw specjalne znizki”
(Zwetschkenstiel 1913). Przyktady mozna by mnozy¢.

Wielu bochenskich Zydéw pochowanych w miejscowym ,,domu grobéw”*8 wiacza-
to si¢ w miejska dziatalno$¢ spoleczng. Propinator Mojzesz Bribram (1875-1937) byt
czlonkiem rady miejskiej oraz prezesem polsko-zydowskiego Stowarzyszenia Szynkarzy.
O innym radnym, Szmuelu Silberringu, przypomina niewielki nagrobek jego zmartego
w niemowlectwie synka. Samuel prowadzil wiasng drukarnie ,Secesja’, wydajac miedzy
innymi dzielo lokalnego pisarza i malarza Ludwika Stasiaka o Janie Matejce, ksiazke

7"W miejscowosci Sol, 48-KW.
8 Ttumaczenie jednego z okresleri cmentarza w jezyku hebrajskim — bet kwarot (Neh 2,3). Inne to bet
chajim — ,dom zyjacych” (Jb 30,23) i bet olam —,,dom wieczny” (Koh 12,5).
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miejscowego proboszcza ks. Stanistawa Kuca Triumf Marji, jedng z najwazniejszych
prac historyka Bochni i regionalisty Stanistawa Fischera Kazimierz Wielki. Jego stosunek
do Bochni i Bocheriszczyzny (Flasza 1985: 49-54)Y, czy wreszcie coroczne sprawozdania
lokalnych szkét $rednich. Psachie Schanzer (1848-1917), réwniez radca miejski, byt jed-
nym z Zydéw wspierajacych finansowo powstanie bursy dla uczniéw gimnazjum
(Sprawozdanie Roczne 1910: 12), a lekarz Josef Frinkel, podobnie jak kilku innych zy-
dowskich przedsiebiorcéw, tozyl datki na budowe domu robotniczego.

Prace dla calej wspélnoty uczniowskiej wykonywat Teodor Lichtig, gimnazjalista,
utalentowany siedemnastolatek, lubiany przez profesoréw i kolegéw, redaktor ,Echa”,
miedzymiastowego czasopisma szkolnego. Zmarl tragicznie w 1935 roku, bedac w klasie
maturalnej. Jego pogrzeb stal sie

wielkg manifestacjg szczerego zalu i szczerego wspoélczucia tysigcznych rzesz publicznosdi,
ktéra bez réznicy wyznania i narodowoséci odprowadzata zmarlego na miejsce wiecznego
spoczynku. Kondukt pogrzebowy byt poprzedzony przez hufiec gimnazjalny z asysta — nio-
sacg wieniec — na czele, oraz prezydium Rady Miejskiej z burmistrzem p. Paculg na czele.
Za trumng postepowala rodzina zmarlego, a za nig w szeregu uczennice i uczniowie tut.
Gimnazjum wraz z dyrekeja i gronem profesorskim (...) Rodzicom tragicznie zmartego
(...) towarzyszy gleboki zal i wspélczucie catego spoleczeristwa zydowskiego i niezydow-

skiego naszego miasta (ik 1935: 11).

Pogrzeb Teodora Lichtiga nie byt jedynym, podczas ktérego przedstawiciele obu
$wiatéw — zydowskiego i katolickiego — spotykali si¢ na zydowskim cmentarzu. Okazja
byly réwniez pogrzeby radnych. ,Glebokim powazaniem calego spoleczeristwa dzigki
swej szerokiej dziatalnosci spolecznej” (Zgon 1927: 8) cieszyt si¢ Wilhelm Jakubowicz,
dlugoletni cztonek kahatu, czlonek Rady Nadzorczej Banku Kredytowo-Spétdzielczego,
a wreszcie radny miasta. W jego ostatniej drodze ,wzigly udzial wszystkie warstwy spo-
teczeristwa, a takze czlonkowie rady z burmistrzem na czele i przedstawiciele wiadz”
(Zgon: 1927, 8). Podobnie zegnany byt Szymon Natowicz (B. p. 1930: 10), pracujacy
przez wiele lat i w kahale, i w radzie miasta, a takze zalozyciel i dzialacz Stowarzyszenia
Talmud-Tora, utrzymujacego szkole religijng dla dzieci z ubogich rodzin. Jego pogrzeb,
cho¢ odbywat sie¢ ,stosunkowo pézno, to zgromadzit thumy, tez ze sfer niezydowskich”
(Bl p. 1930: 10); stawili si¢ réwniez cztonkowie rady miejskie;j.

Cmentarz zydowski jest zatem miejscem, ktére powinno zosta¢ uznane za lokalne
dziedzictwo. Tak postrzegal je bochnianin Leon Gawad (1921-2018), ktéry po okupa-
cji przejal opieke nad nekropolig. To on byl osoba, ktéra przez kilka dziesigcioleci

¥ 1. Stasiak, Jan Matejko, Bochnia 1910; ks. S. Kuc, Triumf Marji, Bochnia 1934; S. Fischer, Kazimierz
Wielki. Jego stosunek do Bochni i Bocheriszczyzny, Bochnia 1934. Silberring drukowal takze prace S. Fischera
Ziemia bocheriska, bedaca w zasadzie pierwszym przewodnikiem turystyczny po tym terenie.
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organizowala porzadkowanie tego miejsca oraz nadzorowala prace zlecone przez po-
tomkéw 0séb pochowanych w Bochni®.

Podobnie omawiana nekropolia jest traktowana przez miejscowe muzeum, ktére
od lat 80. interesuje si¢ cmentarzem, poszerzajac w ten sposéb wiedzg o regionie. W wy-
niku tych dzialan dokonana zostala inwentaryzacja, sporzadzono list¢ wszystkich po-
chowanych, ktérych nagrobki si¢ zachowaly oraz wydano szereg publikacji, w tym
przewodnik po cmentarzu (Zawidzka 2018). Muzeum jest tez miejscem przechowywa-
nia kluczy cmentarnych, a pracownicy otwieraja nekropolie osobom chcacym ja zwie-
dzi¢; muzeum udziela tez pomocy poszukujacym grobéw krewnych.

Jednak przyjecie spuscizny, jaka jest cmentarz wiaze si¢ z odpowiedzialnoscig za to
miejsce oraz z kosztami, ktére nalezy lozy¢ na finansowanie prac porzadkowych.
Widoczne jest to szczegélnie w sytuacji, gdy wspomniani wyzej sponsorzy oraz opiekun
nekropolii juz nie zyja. Zobowiazania si¢ do systematycznej dbalosci o stan cmentarza
nie podjeta ani Gmina Zydowska w Krakowie, ani miasto Bochnia, a finansowanie prac
porzadkowych jest podejmowane okazjonalnie przez Zwiazek Bochnian w Izraelu lub
Urzad Miasta Bochnia. Sytuacji nie ulatwia prawo wiasnosci terenu cmentarnego.
Formalnie dziatka ciagle nalezy do prywatnych wlascicieli, od ktérych na poczatku lat
70. XIX wieku gmina zydowska pozyskata parcele pod nekropolic (WKW sygn. LWH
34, SRB)?. Tym bardziej nalezy podkreslaé, ze pozostaty po bochenskich Zydach cmen-
tarz powinien by¢ dziedzictwem wspéiczesnych bochnian, szczegdlnie jesli identyfikuja
si¢ ze swoja lokalng historia. Wydaje sie, ze przyjecie tej spuscizny jest tym latwiejsze, im
bardziej dawna wielokulturowo$¢ uwazana jest za cenng i wazng warto$c.
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Instytut Nauk o Kulturze

Ostatni taki ,,Judosz™.
Uwagi o konstruowaniu i dekonstruowaniu dziedzictwa
kulturowego w kontekscie tozsamosci mieszkancow
Skoczowa

The last such “Judosh”.
Remarks on constructing and deconstructing of cultural
heritage in the context of the identity of the residents
of Skoczow

Abstract

One of the key factors that shape the profile of the local culture is the value-determining attitude towards
one’s own cultural heritage, which is grounded over the period of several generations. Heritage, and thus
defining the past, becomes the ground for seeking a common social and cultural identity that ultimately
turns into a platform for activity based on social bonds. The manifestation of these bonds is expressed by the
local community integration coefficient. An intriguing aspect of it is a situation where the value of cultural
heritage is undermined either by the community members or by certain external factors. Defence mecha-
nisms vary significantly whilst the consequences may destabilise the sense of community or, on the contrary,
strengthen it. Theoretical theses of the article are based on empirical research on the origins of the “Judosh”
parade, which constitutes one of the identity determinants of the residents of Skoczéw. An unsuccessful

! Tytul zaczerpniety z tekstu R. Orawskiego, opublikowanego w Kalendarzu Mifosnikow Skoczowa 2000
(Orawski 2000). The title quotation is from R. Orawski’s text published in Kalendarz Milosnikow Skoczowa
2000.
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attempt to enter this custom in the UNESCO National List of Intangible Cultural Heritage triggered
a wave of confusion among the residents and, as a consequence, gave rise to reflection on the vitality of this
custom as well as to attempts at deconstructing it.

Key words: cultural heritage, identity, invention of tradition, performativity of heritage

EE SRS

Jednym z gléwnych czynnikéw ksztaltujacych profil kultury lokalnej jest ugruntowany w ciagu wielu
pokoleri, wartosciujacy stosunek do wlasnego dziedzictwa kulturowego. Dziedzictwo, a co za tym idzie —
definiowanie przeszlosci, daje plaszczyzne poszukiwania wspélnej tozsamosci spolecznej i kulturowej, ktéra
w rezultacie staje si¢ platforma aktywnosci opartej na wieziach spolecznych. Ich manifestowanie wyraza
wspélezynnik integracji wspélnoty lokalnej. Interesujacym zwrotem jest sytuacja, w ktérej warto$¢ dzied-
zictwa kulturowego zostaje podwazona albo przez czlonkéw wspélnoty, albo przez bodzce z zewnetrz.
Mechanizmy obronne maja rézny charakter, a konsekwencje moga zdestabilizowa¢ wspélnotowos¢ spolec-
znosci lub, przeciwnie, moga ja wzmocnié.

Tezy teoretyczne artykutu oparte sg na badaniach empirycznych nad pochodem z Judoszem, ktéry stanowi
jeden z wyznacznikéw tozsamos$ciowych mieszkaricow Skoczowa. Zakoriczona fiaskiem préba wpisania zwy-
czaju na Krajows liste niematerialnego dziedzictwa kulturowego UNESCO wywotata konsternacje wéréd
inicjatoréw wpisu, a w konsekwencji refleksje nad zywotnoscia tej praktyki i prébe jej dekonstruowania.

Stowa kluczowe: dziedzictwo kulturowe, tozsamos¢, tradycja wynaleziona, performatywno$¢ dziedzictwa
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Wprowadzenie

Pojecie tozsamosdci jest ,niezbgdnym, a moze nawet zasadniczym narz¢dziem po-
jeciowym w analizie sytuacji czlowieka w spoleczeristwie wspélczesnym i prébach wyja-
$nienia badZz zrozumienia kluczowych fenomenéw spolecznych naszych czaséw”
(Bokszaniski 1989: 6). Pytanie o tozsamos¢ wyrasta z poczucia destabilizacji istnienia we
wspélczesnej rzeczywistosci, z niedookreslenia, jakie w sobie zawiera oraz niepewnosci
i niedostatecznosci wszelkich form, jakie tozsamos¢ przybiera. Jak wskazuje Zygmunt
Bauman, tozsamo$ci nie dostaje si¢ ani w prezencie, ani z wyroku bezapelacyjnego, jest
ona czyms, co sie konstruuje i co mozna formowa¢ na rézne sposoby. W konsekwencji
oznacza to, ze nadawanie ksztaltu tozsamosci jest zadaniem do wykonania, przed kté-
rym nie ma ucieczki. Réwnoczesnie realizacja zadania, o ktérym mowa, moze budzi¢
pewne obawy zwigzane z koniecznoscig wyboru wlasnej tozsamosci oraz mozliwoscia
manipulowania procesem jej formowania przez instytucjonalizm czy dominujace ide-
ologie. Legitymizacja i ksztaltowanie wlasnej identyfikacji moze wywolywaé pewna
sprzeczno$é, ktéra wynika z jednej strony, z koniecznosci wyboru tozsamosci, a wigc
zdefiniowania siebie. Z drugiej za$ strony, wybér ten w pewnym stopniu ogranicza
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czlowieka, zamyka w ramach desygnowania tego, kim si¢ jest, a to uderza w wolnos¢,
ktéra jest, jak méwi Bauman, losem czlowieka (Bauman 1994: 9).

Proces budowania tozsamosci powstaje w oparciu o kazdy rodzaj relacji zachodza-
cych pomigdzy jednostkami i rozwija si¢ wzgledem poczucia przynaleznosci do wybra-
nej spolecznosci i odrgbnosci od innych. Owa relacyjnos¢ staje si¢ gruntem dla
ksztaltowania identyfikacji na poziomie podmiotu i grupy, a poszukiwanie jej wyznacz-
nikéw odbywa si¢ na wielu plaszczyznach. Jednostka bowiem poszukuje ,unikalnosci”
wlasnej osoby, ale i poczucia podobieristwa, przynaleznosci do okreslonej kategorii spo-
tecznej, w ramach aktualnie Zyjacego pokolenia oraz jego przeszlosci, przekonania
o wspolnocie, a takze ciaglosci czasu i przestrzeni (Burszta 2004).

Wsréd wielu plaszezyzn ksztaltowania si¢ tozsamosci za najwazniejsza przyjmuje
sie plaszczyzng kulturows, historycznie uwarunkowang oraz zachowujaca istnienie i cig-
glos¢ zbiorowosci. Tozsamo$¢ te wyznaczaja: ,1) elementy dziedzictwa, nawet catkowi-
cie lub cze¢sciowo zdezaktualizowane, 2) rodzaj, proporcje i ustrukturyzowanie
skladowych elementéw danej kultury zaréwno ze wzgledu na odregbnosci wyréznikéw
kulturowych, jak i na osiagniety poziom powszechnikéw spoleczno-ekonomicznych
i cywilizacyjnych wewngtrz danej kultury, 3) kontekst zewnetrzny réwnorzednych czy
nieréwnorzednych kontaktéw z innymi kulturami, wystepujacych w réznym natezeniu
w przeszlosci i terazniejszosci” (Kwasniewski 1987: 341-352). Dziedzictwo kulturowe
staje si¢ tu swoistym rdzeniem, wokol ktérego ksztaltuje sie tozsamos¢. Stopien jego
zachowania, formy jego przekazu, jak i recepcja tresci wyraza stosunek do wiasnej kultu-
ry, a co za tym idzie — intensywnos¢ identyfikacji jednostki lub grupy. Swiadomos¢ tego,
kim si¢ jest, wiaze si¢ zatem z poczuciem przynaleznosci do wlasnej spolecznosci,
z identyfikowaniem sig¢ z jej specyficzng kultura, wspdlng historig, z okreslonym teryto-
rium, ktore si¢ razem zamieszkuje (Wieruszewska 1989: 310).

Dziedzictwo kulturowe — materialne czy niematerialne zawsze jest dziedzictwem
czyims, w procesie dziedziczenia trafia do oséb, ktére moga je przyjac¢ lub odrzucié.
Nie ma bowiem dziedzictwa bez $wiadomosci jego istnienia i dzialan, wynikajacych
z tego faktu. Proces dziedziczenia to przeciez selektywna recepcja, podczas ktérej spad-
kobiercy konsumuja to, co stanowi w ich opinii warto$¢, podczas gdy inne elementy
deprecjonuje, odrzuca. Trudno bowiem wyobrazi¢ sobie, by wszystkie dobra powstate
jako dorobek generacji mogly zosta¢ skumulowane i przekazywane kolejnym pokole-
niom. Dlatego proces dziedziczenia rozumiem jako medium miedzypokoleniowej ko-
munikacji, za posrednictwem ktérego formuje si¢ tad spoleczny i wyobrazenia o $wiecie,
a takze ksztaltuje si¢ tozsamosci indywidualng i grupowg (Smith 2016). Dziedzictwo
w ujeciu podmiotowym nie nalezy zatem do porzadku przeszlosci, jak zwyczajowo utar-
to si¢ je traktowaé, ale do terazniejszosci i przyszlosci. Pisze o tym Marcin Lubas:
,2Dziedzictwo kulturowe nalezy — co za tym idzie — uzna¢ za dzialania i zabiegi o cha-
rakterze mnemonicznym — wysilek ciaglego przypominania jednym przez drugich
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o tym, co nalezy za wszelka ceng¢ ocali¢ od zapomnienia i zniszczenia z uwagi na jego
nieprzemijajacg wartos¢ dla pewnej czesci lub calosci ludzkosci” (Lubas 2017: 17).

Konstatacja ta przenosi nasze zainteresowanie na proces wytwarzania dziedzictwa,
w ktérym nie tylko odtwarza si¢ fragmenty przeszlosci, ale réwniez nadaje mu wartosé.
W konsekwencji podejmuje si¢ kroki, by dziedzictwo przekazaé, zachowa¢, broni¢
i chroni¢. Efektem tych dziatan jest szczegélny sposéb produkeji kulturowej, w ktérym
odwolujac si¢ do przesztosci — tworzy si¢ cos nowego (Kirshenblatt-Gimblett 1998).

Kryja si¢ za tymi dzialaniami instytucje o bardzo réznym szczeblu i zakresie zadan,
ktérych cel jawi si¢ nie tylko jako wypelnianie obowigzkéw zwigzanych z zachowaniem
dziedzictwa, m.in. archiwizacja czy upowszechnianie komplementarnej wiedzy. Praca ta
czesto nosi znamiona misji, ktérej przyswieca chec ocalenia spuscizny przeszlosci i prze-
kazania jej kolejnym pokoleniom, ale i co$ wigcej — kreacja wspélnoty opartej o wigzi
istniejace w ujeciu synchronicznym i diachronicznym. Wigzi te powstaja na bazie przy-
pisywanym dziedzictwu cechom, takim jak: trwalo$¢, unikalnos¢, autentycznosé, i stano-
wig istotny czynnik wspierania kapitalu spolecznego i regulacji sfery tozsamosci
kulturowych czy narodowych. Stanowisko to, bliskie badaczom kulturowej rzeczy-
wisto$ci wielu dziedzin nauki, mozna okresli¢ konstruktywistycznym, a jego podstawy
zostaly ugruntowane przez brytyjskich historykéw spolecznych — Erica Hobsbawma
i Terence’a Rangera (2008).

Przyjmujac, ze w obliczu zmian bedacych efektem intensywnego procesu uprzemy-
slowienia zostaly przerwane mi¢dzypokoleniowe wigzi oparte na przekazie kulturowych
tresci, a obcowanie z dziedzictwem jest naturalnym procesem wynikajacym z zaspokoje-
nia ludzkich potrzeb zachowania cigglosci z przeszloscia, ciagltosé t¢ mozna przywrécic.
»Wytwarzanie” dziedzictwa staje si¢ w tym wypadku narze¢dziem, ktére stuzy legitymi-
zacji wiadzy oraz podtrzymywaniu, korzystnych dla elit rzadzacych lub innych grup
uprzywilejowanych, stosunkéw spotecznych (Fog Olwing 1999: 370-388).

Niemniej istotny wkiad w procesie konstruowania dziedzictwa maja réwniez,
a moze nalezaloby podkresli¢, ze przede wszystkim, jego depozytariusze. Dziedzictwo
stanowi zrédio wartosci dla pewnej, okreslonej wspélnoty, ktéra jest zarazem zobowig-
zana do zarzadzania powierzonymi jej zasobami. Stopien rangi, jaka nadaje dziedzictwu
zbiorowos¢ oraz sposéb jego postrzegania, warunkuje powodzenie wszelkich dziatan
o charakterze instytucjonalnym. Kazde pokolenie, wedlug wtasnych potrzeb, dokonuje
selekcji elementéw dziedzictwa, czyniac coraz to nowe jego elementy przedmiotem war-
tosciowania, przy réwnoczesnym porzucaniu innych. Wyselekcjonowanym zasobom
przypisywaé nalezy raczej otwarty rezerwuar interpretacji niz prawdg historyczna.

Nawigzania do dziedzictwa, ktére stuzy do wzmocnienia wlasnej tozsamosci na
plaszczyznie regionalnej lub narodowej obserwujemy wspéiczesnie w wielu miejscach
$wiata. Jak wykazuja badania, popularnos$¢ tego mechanizmu w konstruowaniu teraz-
niejszosci jest powszechna i ciagle wzrasta (Lubas 2008: 33-69). Wspélczesna obecno$é
trendéw afirmujacych wybrane aspekty przeszlosci, mozna tlumaczy¢ intensywnymi
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procesami globalizacyjnymi, ktére ostabiaja obowigzujace dotychczas praktyki reguluja-
ce zycie codzienne. Jan Kajfosz podkresla, ze im szybciej zmienia si¢ $wiat, tym bardziej
szukamy czego$, co da nam oparcie, zaczepienie w stalosci, a stalos¢ taka kryje si¢ w tra-
dycji (oraz, w moim przekonaniu, w dziedzictwie). Potrzeba ulokowania si¢ w znanej
rzeczywistosci, ktérg Kajfosz nazywa kosmosem, jest alternatywa dla chaosu, ktéry wia-
$ciwy jest dla wspétczesnego swiata (Kajfosz 2009: 83).

Instytucjonalne mechanizmy dziedziczenia to swiadome odwolywanie si¢ do prze-
szloéci nastawione na konkretne cele. Dzieki zastosowaniu cyklicznie powtarzanych,
sformalizowanych i zrytualizowanych praktyk, odbieranych jako tradycyjne (w domy-
sle — uswiecone ciagloscia trwania, wspélnota pokolert) mozna konstruowaé narzedzie
kontroli danej grupy spolecznej. Narzedzie to jest wykorzystywane na wiele sposobéw,
zaréwno do wiadzy politycznej, jak i celéw merkantylnych, bardziej lub mniej refleksyj-
nie, zawsze jednak towarzyszy mu réznie pojete dobro interesu grupy. Bez wzgledu na
efekt podejmowanych dziatan, istotny jest przy tym fakt, Ze w procesie percepcji prze-
tworzonych, ,przepakowanych” na nowo tresci, dziedzictwo jest nieodtagcznym skladni-
kiem budowania tozsamosci. ,Wydestylowany” w tych dzialaniach produkt przekiada
si¢ bezposrednio na odbiorcéw.

0 wodzeniu skoczowskiego Judosza?, czyli konstruowanie
i dekonstruowanie dziedzictwa

Praktyki obrz¢dowe i zwyczajowe celebrowane cyklicznie stanowia jeden z giéw-
nych przejawéw dziedzictwa kulturowego. Ich trwanie i ciaglo$¢ s3 waznym ogniwem
spajajacym wspélnote na poziomie lokalnym i narodowym, a bywa, ze Iacza spotecznosé
ponad jakimikolwiek granicami. Trwanie postrzegane bywa za czynnik kluczowy w za-
pewnieniu spéjnosci grupy, czego dowdd dostarcza rytualne odtwarzanie praktyk, czesto
bez znajomosci ich religijnego czy kulturowego kontekstu. Znaczenie symboliki prze-
staje by¢ imperatywem dzialania, a staja si¢ nim maksymy: zawsze si¢ tak robilo, dziad-
kowie tak robili, trzeba robi¢, jak dawniej. Tego rodzaju deklaracje wskazuja na potrzebe
»ukorzenienia” siebie w konkretnym miejscu i czasie. Dlatego wykorzystywane s3 czgsto
do budowania identyfikacji grupy jako element wieziotwdrczy i staja si¢ waznym filarem
w prowadzeniu polityki lokalnej. Tak tez dzieje si¢ w przypadku wodzenia Judosza,
zwyczaju, ktéry zajmuje wazne miejsce w procesie ksztaltowania tozsamosci mieszkari-
c6w Skoczowa.

2 Material wywotany kolekcjonowano podczas badan etnograficznych w latach 1995-2020, wykorzystujac
obserwacje uczestniczacg i wywiad. Badania i refleksje nad ta praktyka zwyczajows towarzysza mi od
poczatkéw mojej aktywnosci badawczej, a rozpoczely si¢ juz w okresie studiéw etnograficznych. Jestem
skoczowianka i czutam si¢ zobligowana do prowadzania badan nad Judoszem, zaréwno jako badaczka, jak
i czlonkini spolecznosci lokalnej. Przyjeta przeze mnie postawa metodologiczna to autoetnografia, ktérg
rozumiem za Carolyn Ellis, jako praktyke badawczg i pisarska, taczaca watki autobiograficzne i osobiste
badacza, z jego refleksjg na temat zjawisk kulturowych i spotecznych (Ellis 2003).



66 JOURNAL oF UrBAN ETHNOLOGY 19/2021

Wsréd wielu ciagle praktykowanych zwyczajéw i obrzedéw o proweniencji ludo-
wej, bedacych nieodigcznym elementem tradycji i historii Skoczowa, miasta lezacego na
Slasku Cieszyriskim, sa te nalezace do cyklu dorocznego, zwigzane z Wielkanoca.
Wieloé¢ praktyk odtwarzanych w tym czasie zwraca uwage swoim bogactwem, czes¢
z nich osadzona jest w obrzgdowosci regionu, inne maja charakter uniwersalny, po-
wszechny, ale wystepuja tu i takie, ktére trudno znalez¢ na innych terenach.

Do kulminacyjnych praktyk tego okresu nalezy pochéd z Judaszem, nazywany tu
wodzenie Judosza lub chodzenie z Judoszem, znany niegdys w licznych miejscowosciach
regionu i poza nim (m.in. Ogrodowska 2004; Tokarska-Bakir 2004: 73-94). Zwyczaj
ten odbywat si¢ w Wielkim Tygodniu, zwykle po zawieszeniu dzwonéw od Wielkiego
Czwartku do Wielkiej Soboty, a polegal na oprowadzaniu kukly symbolizujacej Judasza
w granicach danej miejscowosci w asyscie mieszkaricéw (najezesciej dzieci). Pochodowi
towarzyszyly dzwigki kolatek, a jego final sprowadzal si¢ do powieszenia kukly, jej spa-
lenia albo zatopienia. W Zrédlach etnograficznych zwyczaj przedstawia si¢ jako obecny
w wielu miejscowosciach Slaska Cieszyriskiego i zywotny w latach 60. dwudziestego
stulecia, aczkolwiek stopniowo zanikajacy. Z materialéw tych wylania si¢ wodzenie
Judosza jako praktyka dawna, powszechna w regionie i kultywowana w wielu miejsco-
wych wariantach. Oprécz wspélnych dla tego zwyczaju elementéw, takich jak: figura
Judasza — kukta ze stomy lub galganéw, przemarsz, asysta dzieci, przewaznie chlopcéw
w wieku 8-12 lat, rozbrzmiewajacy dzwigk kolatek, wystepowaly lokalne warianty, ktére
dotyczyly finalowych czynnosci pochodu: palenia kukty, wieszania lub jej topienia,
w kilku przypadkach pojawial si¢ réwniez watek opalania w ogniu galazek leszczyny,
a nastepnie wykonywanie z nich krzyzykéw. W drugim dniu Wielkanocy, zanoszono je
na pola i wsadzano do ziemi w celu ochrony przed szkodnikami (Broda 1972). Tam,
gdzie nie przygotowywano kukly, tam ceremonie $wigcenia ognia rozpalanego przed
kosciotem w Wielka Sobote nazywano paleniem Judasza (Kwasniewicz 1984: 181;
Pospiech 1987: 172-173).

Wiréd licznych miejscowosci Slaska Cieszyriskiego wodzenie Judosza praktykowa-
no réwniez w Skoczowie. Zwyczaj ten zachowal swoja zZywotnos¢ do dzis, i jak glosza
zwolennicy i inicjatorzy jego odtwarzania, wpisuje si¢ ,nierozerwalnie” w histori¢ mia-
sta. Cho¢ trudno jednoznacznie stwierdzi¢, kiedy Judosz pojawit sie w skoczowskim gro-
dzie, to wersje upowszechniane przez miejscowych regionalistéw odsylaja nas do XVIII
wieku, kiedy mial przywedrowa¢ tu z Moraw. Nieliczne glosy chcialyby upatrywa¢ sla-
déw tej praktyki w pomrokach $redniowiecza (Orawski 2008: 1), niemniej wzmianki
udokumentowane przez historykéw i lokalnych mito$nikéw miasta, potwierdzaja, ze
pochéd ze stomiang kukla powszechnie praktykowany byl w miescie w XIX wieku.
Za$ najstarsze fotografie, zgromadzone m.in. w Muzeum Slaska Cieszyniskiego, przed-
stawig sceny z lat 20.-30. XX wieku’. Relacje swiadkéw, uczestnikéw zwyczaju, siggaja

% Najstarsze zdjecie dokumentujace lokalny zwyczaj pochodu z Judaszem (wraz z opisem zwyczaju) pocho-
dzi z 1908 roku ze Strumienia. W przypadku opisywanej praktyki, Judaszowi (tu chtopczyk z doklejona
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okresu przed II wojng $wiatows i staja si¢ na powrét ,zywe” po 1946 roku, czyli przerwie
wymuszonej okupacja, kiedy ta praktyka zostala zakazana jako przejaw zabobonéw i lu-
dowych przesadéw.

Z dawnych materialéw etnograficznych wylania si¢ skoczowskie chodzenie z Judo-
szem jako praktyka towarzyszaca obchodom catego Wielkiego Tygodnia, rozpoczynaja-
ca si¢ juz w poniedzialek. Pochéd odbywal si¢ dwa razy dziennie, ruszal przy stodole
farnej, na Kaplicéwce, wzgérzu gérujacym nad miastem, a gawiedZ prowadzaca chocho-
ta maszerowata uliczkami miasta, by w Wielka Sobote wyprowadzi¢ go poza centrum,
na wzmiankowane wzgérze, i tam spali¢. Inicjatorami wydarzenia i gléwnymi uczestni-
kami byli chiopcy, m.in. ministranci zwigzani z kosciolem pw. $w. §w. Piotra i Pawla,
ktérzy nie tylko przygotowywali kukle, ale réwniez aranzowali cale przedsigwziecie.

Nie udalo ustali¢ si¢, kiedy zredukowano pochéd do dwéch dni (pigtku i soboty),
ani kiedy wyznaczono obecny szlak przemarszu i miejsce spalenia Judosza. Z materiatéw
popularyzujacych praktyke upowszechnianych przez Towarzystwo Miltosnikéw
Skoczowa wynika, ze stalo si¢ to ,nieco pézniej” (Orawski 2008: 8), czyli po I wojnie
swiatowej. Coroczne chodzenie z Judoszem, jak wspominatam wczesniej, przerwala oku-
pacja, by na powrét znalez¢ sie na ulicach miasta dopiero w 1946 roku. Praktyke konty-
nuowano do 1966 roku, by po kilkunastoletniej przerwie powréci¢ do niej w 1981 roku.
»2Zawieszenie” zwyczaju bylo spowodowane wystapieniem jednego z miodych wikarych
z ko$ciola parafialnego, ktéry uznal éw za pogariski, szkodliwy dla Kosciola, o czym
przekonal takze proboszcza i ten zabronil ministrantom organizowania pochodu.

Wyjatkiem od tego postanowienia stalo si¢ pojawienie stomianej kukly podczas
obchodéw uroczystosci zwiazanych z siedemsetleciem zalozenia miasta, ktére odbywaly
sie w czerweu 1967 roku. Jako charakterystyczny znak miasta osadzony w jego tra-
dycjach i historii, Judosz kroczyl w pochodzie wraz z innymi, waznymi dla Skoczowa
postaciami.

Ponowne pojawienie si¢ Judosza nastgpito w 1981 roku z inicjatywy Ochotniczej
Strazy Pozarnej, a kilka lat pézniej, w 1985 roku w przygotowania wlaczyli sie czlon-
kowie Towarzystwa Milosnikéw Skoczowa. Stopniowo zwyczaj nabieral charakteru
sformalizowanego i ustrukturalizowanego, a do uczestnictwa w nim angazowano
mieszkanicéw miasta w réznym wieku, nie tylko dzieci. Kontynuatorzy praktyki, zaab-
sorbowani w proces jej odtwarzania, podzielili obowigzki organizacji calego wydarzenia,
ktére obejmujg: starania o przygotowanie stroju czy rekwizytéw oraz formalne

brods) asystowata nie tylko grupa dzieci wyposazonych w kotatki, grzechotki i specjalne taczki do grze-
chotania, ale réwniez diabet — chiopiec przebrany w masce, kozuchu odwréconym podszewka ku gérze,
trzymajacy w rece sfomiane powrdsta imitujace bicze. Taki korowéd, prowadzony przez postaci diabta
i Judasza, obchodzit trzykrotnie kosciét, a potem wyruszat od domu do domu, zbierajac réznego rodzaju
datki. Pochéd koriczyt si¢ powieszeniem Judasza na galezi, podczas ktérego skandowano: ,Judaszu, zdra-
dziles Pana Jezusa!”. Zob. Materiaty (Objasnienie ilustracji wykonanej wedtug Henryka Eisenbacha, apteka-
rza w Strumieniu), ,Z.aranie SIQSkiC” 1908, R. 2, z. 3,s. 137. Za: Studnicki 2017: 172).
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i administracyjne zabezpieczenie trasy, co wymaga uprzedniego uruchomienia procedur
w celu uzyskania stosownych pozwolen*.

Idea przewodnia chodzenia z Judoszem nawigzuje do postaci ucznia Jezusa, ktéry
zdradzajac swojego mistrza, wydal go na meczeriska $mier¢. Ucielesnia go stomiana ku-
kta, wykonana z niemléconego zyta, wysoka na 3 metry, ozdobiona kolorowymi wstaz-
kami i naszyjnikiem z 30 srebrnikéw, ktére otrzymal za zdradg. Posta¢ t¢ oprowadza sig
po Scistym centrum miasta, w asyscie dwéch halabardnikéw w helmach na glowach,
ubranych w ciemne peleryny, ktérzy prowadza go, podtrzymujac za slomiane ramiona.
Za nimi podazaja dzieci z kolatkami, skandujac ,kle, kle, kle, kle, kle”. W narracji o tym
wydarzeniu przyjmuje si¢, ze stomiany chochol symbolizuje zlo, za$ klekotki wyganiaja
je z ulic i doméw (przestrzeni miasta) oraz symbolizuja trzgsienie ziemi, jakie wystapito
na Golgocie, gdy Chrystus umieral na krzyzu. Pochéd, ktéry zamykaja mieszkaricy i tu-
rysci przemierza miasto w Wielki Pigtek i Wielka Sobotg. Dokiadnie w potudnie sto-
miany Judosz wychodzi ze straznicy OSP i idzie na rynek pod ratusz, gdzie trzykrotnie
ktania si¢ wladzom miejskim®. Potem podgza ulicami miasta, by na koniec wréci¢ do
parku za straznica, gdzie w Wielka Sobote przy dzwigku klekotek ptonie. Ogien niszczy
kukte, a wraz z nig ginie zlo, ktére mogloby szkodzi¢ miastu i jego mieszkaricom. W rze-
czywistosci jednak, od kilku juz lat podpala si¢ atrapg¢ ustawiong z bali siana, a stréj
przechowuje si¢ do nast¢pnych odston tego zwyczaju.

Nowe realia spoteczno-kulturowe (po 1989 roku), uruchomity koniecznosé¢ zwigk-
szenia staraii o popularyzowanie tej skoczowskiej praktyki oraz jej upowszechnianie
jako istotnego elementu strategii lokalnej polityki. Wéréd wielu materialéw promocyj-
nych, w tym publikacji, ktére ukazaly si¢ staraniem lokalnych animatoréw zycia kultu-
ralnego Skoczowa i regionalistéw, w 2006 roku powstat film dokumentalny pt. Skoczowski
Judasz. Obyczaje wielkanocne w Skoczowie na Slgsku Cieszyriskim. Projekt zostal wsparty
finansowo przez samorzad wojewddztwa Slgskiego oraz Miejski Dom Kultury
w Skoczowie. Kanwg scenariusza byla prezentacja pochodu z Judoszem, ktéry zostal osa-
dzony w kontekscie innych, miejscowych praktyk wielkanocnych, tj. wielkoczwartkowe-
go obmywania si¢ w nurcie Wislty czy przygotowania i degustacji fatarczowki, ktére

odbywaja si¢ w Wielki Pigtek. Zwyczaje wskazane w filmie jako spdjny cykl praktyk

Zgodnie z przepisami najp6zniej 30 dni przed Wielkim Pigtkiem nalezy przygotowaé i zlozy¢ wniosek
o wykorzystanie pasa drogi w sposéb szczegdlny do Starostwa Powiatowego w Cieszynie, Wojewdédzkiej
Komendy Policji w Katowicach oraz Slasko-Matopolskiego Oddziatu Strazy Granicznej w Raciborzu.
Stuzby te wraz ze strazakami z miejskiej jednostki OSP sa odpowiedzialne za zabezpieczenie pochodu.
Dodatkowo, co roku, strazacy angazujg si¢ w sam przebieg pochodu — jeden z nich ubiera si¢ w stré;
Judosza, a dwoch innych odgrywa role halabardnikéw wiodacych go ulicami miasta. Ponadto dbajg o od-
powiednie przechowywanie i ewentualng naprawe stroju kukty oraz okoto 100 kolatek, ktérych uzywajg
uczestnicy w czasie pochodu.

Zwyczajowo pochéd po drodze zatrzymywal si¢ przed plebania, gdzie kfaniat si¢ proboszczowi. O powo-
dach zmiany, pisz¢ w dalszej czesci tekstu.



K. Czerwinska | Ostatni taki ,,Judosz”. Uwagi o konstruowaniu i dekonstruowaniu dziedzictwa... 69

wielkotygodniowych byly wéwczas wéréd mieszkanicéw rozpoznawalne i kultywowane
w niewielkim stopniu, z wyjatkiem pochodu z Judoszem.

Rytualne obmywanie nég, ktére w kosciele katolickim odbywa si¢ podczas nabo-
zenistwa wielkoczwartkowego otwiera skoczowski cykl praktyk Wielkiego Tygodnia.
W5réd lokalnej spolecznosci praktykuje sie obmywanie twarzy, rak czy nég w rwacej
rzece (gléwnie w Wisle, nad ktérag ulokowane jest miasto). Woda ta, w owym czasie
zyskuje szczegdlna moc uzdrawiania. Osoby spotykaja si¢ zwykle w matych grupkach,
o péinocy Wielkiego Czwartku lub bardzo wezesnie rano w Wielki Piatek, by wspdlnie
wyruszy¢ w kierunku rzeki. Cala praktyka powinna odbywac si¢ w absolutnej ciszy.

Kolejny wskazany w filmie zwyczaj dotyczy spozywania malego kieliszka specjalne;
wodki — tatarczowki, ktéra pito w Wielki Pigtek, na pamiatke Meki Pariskiej. Ta niezwy-
kle gorzka w smaku nalewka na bazie korzenia tataraku ma nawiazywac do octu z z6lcia,
ktérg podawano konajacemu Jezusowi na krzyzu. Jej spozywanie, co wynikato z przeko-
nania mieszkaicéw, mialo réwniez zapewni¢ zdrowie w nadchodzacym roku, a jej wla-
$§ciwosci pomagac na niemal wszystkie dolegliwosci od bélu z¢ba po klopoty z potencja.

W 2006 roku staraniem TMS nalewke przygotowywang przez miejscowych kone-
ser6w dopuszczono do sprzedazy, a w 2008 roku wpisano na sygnowana przez
Ministerstwo Rolnictwa i Rozwoju Wi List¢ produktéw tradycyjnych w kategorii na-
poje. Pozytywne rozstrzygniecia, uznajace fafarczowkg za wazny dla polityki regionalne;j
element, spowodowaly, ze jej degustacje wiaczono w obchody wodzenia z Judoszem.
Po zakoriczeniu pochodu starsi jego uczestnicy udajg si¢ do biura promociji i informacji
miasta — ARTadresu, gdzie odbywa si¢ smakowanie. Praktyka ta, jak argumentuja orga-
nizatorzy, ma na celu zintegrowa¢ mieszkaricéw i sta¢ si¢ czasem celebracji wspélnych
tradycji®.

W podobnym tonie, wzmacniania figury Judosza w wytwarzaniu tozsamosci miej-
sca i jego mieszkaricow, zainicjowano pieczenie piernikéw w ksztalcie imitujacym kukte.
Ciastka te przygotowuje jedna z najstarszych cukierni w Skoczowie — U Dusia, w tym
wypadku odwolujac si¢ do dziedzictwa wyrobéw piernikarskich, a szerzej tradycji rze-
mie$lniczych, ktére od sredniowiecza rozwijaly sic w grodzie nad Wisla. Pierniki —
Judosze, mozna kupi¢ nie tylko w okresie wielkanocnym, ale w ciagu calego roku,
podobnie jak zatarczdwke. Staly si¢ one lokalnym gadzetem — pamiatka dla odwiedzaja-
cych miasto.

Okres Triduum Paschalnego zamykaja praktyki kultywowane w Wielka Sobote.
Do wiodacych tego dnia zwyczajéw nalezy odwiedzanie Bozego Grobu, czesto pola-
czone ze §wigceniem pokarméw. W kosciele parafialnym w Skoczowie Bozy Gréb
ma specjalng oprawe w postaci strazy pelnionej przez cztonkéw miejscowej OSP,
ktérzy t¢ sluzbe pelnia w galowym umundurowaniu. Zaangazowanie strazakéw

¢ Nie wszyscy jednak pochwalajg ten proceder, upatrujac w nim propagowanie picia alkoholu i szerzenie
alkoholizmu, zwlaszcza w czasie, kiedy chrzescijan obowiazuje $cisty post i umartwianie sie.
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w kultywowanie lokalnego dziedzictwa wpisuje si¢ w historie miasta, wielokrotnie tra-
wionego pozarami.

Wodzenie Judosza przedstawiane jako praktyka unikatowa, stala si¢ znaczaca dla
zachowania tozsamosci wspélnoty lokalnej skoczowian. Jej religijno-magiczny, pierwot-
ny sens, ktéry osadzil ja w konkretnym miejscu roku obrzgdowego, zatracit swe prymar-
ne znaczenie na korzy$¢ budowania ,tradycji” wiazacej zbiorowo$é. Poszukiwanie
autentycznosci zwyczaju, jego archaicznosci, osadzenie w szerszym kontekscie innych,
réwniez unikalnych elementéw (tj. zatarczowka) dato lokalnym dziataczom sposobnosé
do legitymizowania wspélnotowosci skoczowian, umacniania granic grupowych, budo-
wania odrgbnej tozsamosci opartej na emocjonalnym stosunku do tego, co nasze. Narracja
ta, wspélna dla zwigzanych z Judoszem materiatéw (publikacji promocyjnych, relacji
w prasie lokalnej, filméw), tworzy dyskurs osadzony na powtarzajacych si¢ wypowie-
dziach: 0 naszej, ciekawej tradycji, wyjgthowej tradycji, ktérej zanik moze spowodowac, ze
utarci sig siebie i swojq tozsamos¢ (Studnicki 2017:193). Figura Judosza stuzy do wzmoc-
nienia obrazu ,,malej ojczyzny”,z kt6ra mieszkaicy moga si¢ identyfikowaé. Powolywanie
si¢ na trwalo$¢ zwyczaju, pozwala na ogniskowanie si¢ wokél niej skoczowian jako wo-
kot czegos unikatowego, a to zas umozliwia przeniesienie, ,zapozyczenie” owej wyjatko-
wosci na spoleczno$¢, ktéra jest depozytariuszem tego dziedzictwa. Kazdy bowiem
z elementéw, ktdry stanowi o specyfice miejsca, stuzy réwnoczesnie mityzacji wyobrazen
o tym miejscu (o mieszkancach) i jego wartosciach. W tym kontekscie, Judosz stal si¢
istotnym elementem dyskursu lokalno-regionalnego, ulokowanego na famach miejsco-
wych mediéw, Internetu i innych tekstéw popularyzatorskich.

Emocjonalny stosunek do Judosza, czyli dziedzictwa wspdlnotowego, dal si¢ moc-
no zauwazy¢ podczas wydarzen, ktére mialy miejsce w 2007 roku. Grupa oséb zwigzana
z Ligg Polskich Rodzin wystapila z apelem o zaprzestanie praktykowania zwyczaju, jako
godzacego w uczucia religijne miejscowych katolikéw i ewangelikéw, dla ktérych Wielki
Pigtek jest szczegélnie celebrowany z powaga i w ciszy. Manifest ten spotkal si¢ z duzym
poruszeniem, zaréwno wsréd przeciwnikéw zwyczaju, jak i jego oredownikéw i konty-
nuatoréw. Podsycany medialnie szum zaowocowal polaryzacja spolecznosci i rozlal sig
poza granice miasta. W spér zaangazowani zostali nie tylko cztonkowie TMS czy OSP,
ale réwniez 6wezesne wladze miasta, Rada Miasta, srodowisko ksiezy, a spoleczno$¢ da-
wala upust swoim emocjom na forach internetowych. Proboszcz parafii pw. $w. §w. Piotra
i Pawta, ks. Alojzy Zuber wystosowat do wiernych list, ktéry zostal odczytany w Niedziele
Palmowa. Zawarte tresci dotyczyly przedstawienia tradycji jako pogariskiej, zaklécajacej
powage Wielkiego Piatku i Soboty. Zwazywszy na konotacje tego zwyczaju, chrzescija-
nie wedlug proboszcza nie powinni bra¢ w nim udziatu. Z punktu widzenia analizy
praktyki, wazne wydaje si¢ dodanie, ze srodowisko skoczowskich ksi¢zy nie bylo w tej
kwestii jednoznaczne i tak kategoryczne, jak proboszcz, ktéry w opinii mieszkaricéw
ugial si¢ pod wplywem naciskéw srodowisk zwigzanych z ojcem Rydzykiem oraz z par-
tiami wowczas rzadzacymi, takimi jak PIS, LPR czy Samoobrona. Watek ten zreszta



K. Czerwinska | Ostatni taki ,,Judosz”. Uwagi o konstruowaniu i dekonstruowaniu dziedzictwa... 71

zdominowal konflikt wokét Judosza. Skoczowski zwyczaj, z poziomu polityki lokalnej,
stal si¢ czescig dyskursu ogélnopolskiego, rozpatrywanego w kategorii zamachu na wol-
no$¢ i ograniczenie swobdd spolecznosci miasta. Uczestnicy sporu dokonywali podzia-
tu spoleczeristwa na ,swoich” i ,obcych” — wrogéw rodzimej odmiennosci, ktérzy,
z pozycji wladzy, chca zdominowaé mozliwos$¢ decydowania o wilasnych, indywidual-
nych wyborach.

W komentarzach do wydarzenia, obie strony sporu przywolywaly argumenty od-
wolujace sie do etnografii czy historii religii, by zracjonalizowa¢ zajmowane stanowiska.
Klasyfikacja praktyki jako zabobonu, atak na wiar¢ katolicka, szerzenie pogaristwa sta-
wiano w opozycji do takich argumentéw jak: obrona cyklu obrz¢dowosci, ktéra w syn-
kretyczny sposéb laczy to, co religijne z pogariskim, ludowym; zamach na tradycje
przodkéw i regionalne dziedzictwo, czy wreszcie, jako: ,nieszkodliwa, nie przeszkadza-
jaca nikomu zabawa, atrakcja dla mieszkaricéw i turystéw; symbol Skoczowa itd.
Przeciwnikom Judasza zarzucano indoktrynacje ideologiczna, zamkniecie na $wiat i in-
no$¢, brak tolerancji” (Studnicki 2009: 237).

Ostatecznie konflikt zakoniczyt si¢ zmiang trasy pochodu, ktéra od tego momentu
omija bezposrednio kosciél parafialny oraz wykluczeniem z praktyki proboszcza, ktéry
wezesniej czekal na pochdd i klaniajacego si¢ mu Judosza. Skutkiem posrednim catego
zamieszania bylo zwigkszenie popularnosci zwyczaju oraz gremialny udzial w pocho-
dzie mieszkaricéw Skoczowa, ale i innych, zaciekawionych tg sytuacja.

Jako zespot wciaz zywych, a nie tylko archiwalnych praktyk pochdid z Judoszem sta-
nowi wazny element integracyjny dla mieszkaricéw. Odwolujac sie do symboliki religij-
no-magicznej, a w ostatnim czasie réwniez rozbudowujac walory ludyczne czy
edukacyjne, przycigga rokrocznie kolejne pokolenia skoczowian. Ciaglos¢ zwyczaju sca-
la mieszkaricéw, nie tylko tych uczestniczacych w praktykach, ale réwniez tych z prze-
szlosci, jak interpretuja to jej zwolennicy. Ma dla nich réwniez wymiar prestizowy,
wzmacniany przez zainteresowanie mediéw lokalnych i ogélnopolskich. Nie dziwi za-
tem fakt, ze TMS wyszlo z inicjatywa zgloszenia praktyki pochodu z Judoszem do Krajowej
listy niematerialnego dziedzictwa kulturowego UNESCO. W 2018 roku akces skiero-
wano do Narodowego Instytutu Dziedzictwa, ktéry odpowiada za formalne procedowa-
nie wpisu.

Whis skoczowskiego Judosza na Krajowa liste NDK zostal przedyskutowany na
walnych zebraniach TMS i OSP w Skoczowie oraz jednoglosnie zaakceptowany przez
uczestnikéw. Obie wskazane wyzej organizacje opracowaly plan ochrony i zachowania
zwyczajéw niezbedny do zlozenia wniosku, ktéry ujmuje m.in. dzialania realizowane od
wielu lat. Nalezg do nich m.in. organizowane przez TMS konkursy plastyczne: Tradycja
wodzenia Judosza dla przedszkolakéw z terenu gminy Skoczéw oraz Czy znasz swoje
miasto-gming? dla dzieci i mlodziezy szkét podstawowych (dawniej réwniez gimnazjum).

Niestety wniosek wzbudzil negatywne opinie, a osoby odpowiedzialne za procedo-
wanie zwrécily si¢ z pytaniem o mozliwos¢ korekty wniosku przed ostatecznym
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przedlozeniem go do Rady ds. niematerialnego dziedzictwa kulturowego, ktéra reko-
menduje wpis Ministrowi.

Co skrywa nasz Judosz?

Fiasko przyjecia przez NID wniosku o wpis na Krajows liste NDK wprawilo ini-
cjatoréw tego przedsigwziecia w zaklopotanie. W ich opinii bowiem, lokalne dziedzictwo
spelnia wymagane w aplikacji kryteria. Jest jedng z niewielu juz praktyk kultywowanych
nieprzerwanie od pokoleni przez skoczowian. Konflikt, o ktérym pisalam wczesniej, do-
datkowo uwypuklil istotng pozycje zwyczaju dla mieszkaricéw. Range praktyki podnosita
réwniez obecno$¢ we wspélczesnych badaniach etnograficznych (Czerwiriska 2009,
Studnicki 2009, 2017, Garstka 2013, Garstka, Lysko 2018) oraz popularno-naukowych,
gdzie wskazywano jej wyjatkowy charakter. Sugestie, ktére staly si¢ bezposrednia przy-
czyng odrzucenia wniosku, ze skoczowski, nasz Judosz jest przejawem antysemityzmu
i moze podsycac agresywne, wykluczajace dzialania, nie znalazly zrozumienia.

Pod wplywem sugestii plynacych z NID-u, zorganizowano spotkanie w celu prze-
formutowania wniosku, tak by Judosza ,ukry¢” wsréd innych zwyczajéw wielkopost-
nych’. Atmosfera w gronie obecnych byla niezwykle emocjonalna, Iaczyla zdziwienie,
rozczarowanie, a nawet oburzenie. Kluczowym punktem stalo si¢ znalezienie rozwiaza-
nia wyjécia z impasu. Jednoglosnie przyjeto stanowisko o ,,dopasowaniu” wniosku do
oczekiwan zewnetrznych interesariuszy reprezentowanych przez NID czy Rade ds.
NDK. Innymi stowy, podjeto decyzje o dekonstrukeji lokalnego dziedzictwa (Pochodu
z Judoszem) 1 ponownej jego konstrukeji (Zwyczaje Triduum Paschalnego). W wyniku
przyjetych ustalen powstal nowy wniosek dotyczacy skoczowskiego cyklu tradycji wiel-
kopostnych. Wsréd praktyk wymieniono: 1) rytualne obmywanie nég; 2) pochod
z Judoszem w asyscie strazakéw, mieszkancéw Skoczowa i okolicznych miejscowosci;
3) przyrzadzanie i degustacje zatarczowki oraz 4) odwiedzanie Bozego Grobu pilnowa-
nego przez asyste strazakéw z OSP w Skoczowie. Zabieg ten, jak sugerowano depozy-
tariuszom, powinien zwickszy¢ szanse na pozytywny przebieg procesu certyfikowania
dziedzictwa przez stosowne do tego gremia. Nadzieje upatrywano réwniez w mozliwo-
§ci ,zalatwienia” wpisu poprzez zawodowe koligacje z osobami decyzyjnymi.

Ponowny wniosek zlozono w grudniu 2018 roku, ale wprowadzone zmiany nie
przyniosty oczekiwanego efektu. Z ustnych przekazéw wynika, ze Rada ds. NDK posta-
nowila nie rekomendowaé tego wpisu i wniosek odrzuci¢. Niestety depozytariusze nie
otrzymali formalnej odpowiedzi, w ktérej sformulowano negatywna argumentacje®.
Pozostaja tylko domysty.

Konsultacje, ktére odbyly si¢ 26.11.2018 r., polaczono z wykladem prowadzonym przeze mnie pt.
Niematerialne dziedzictwo kulturowe a podmiotowosc spolecznosci lokalnych. Wéwczas tez poproszono mnie
o pomoc w ponownym zlozeniu wniosku.

Do lipca 2021 roku, kiedy powstawal ten tekst, formalna odpowiedz nie zostala przestana wnioskodawcom.
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,Organizowany wspélczesnie skoczowski Judosz jawi sie (...) jako tradycja podda-
na refleksji, rytual (widowisko), w ktérym materializuje si¢ to, co spolecznos¢ okresla
jako swoje dziedzictwo oraz pozytywny obraz przesztosci i z czym pragnie si¢ identyfi-
kowa¢” (Studnicki 2017: 193). Mimo to zaistniala sytuacja zmusilta osoby zaangazowane
w przedsigwziecie do ponownych przemyslen czy przedefiniowania myslenia o warto$ci
miejscowej tradycji i jej kontunuowaniu w obliczu pojawiajacych si¢ zarzutéw o antyse-
mityzm i utrwalanie figury Judasza — Zyda jako siedliska zta. Zarzuty te sa niepokojace,
zwlaszcza w kontekscie dzieci, ktére licznie uczestnicza w zwyczaju i dla ktérych kiero-
wane s3 popularyzujace go aktywnosci. Naglace stalo si¢ rozstrzygnigcie kwestii, czy
rzeczywiscie stomiana kukta skrywa przejawy antysemityzmu? Czy skoczowianie nie
powinni wykaza¢ si¢ wicksza wrazliwoscig?

Po raz kolejny siggnicto do analizy materialéw etnograficznych i historycznych.
W literaturze przedmiotu, dla wickszosci katolikéw Zyd postrzegany jest jako ,zabéjca
Chrystusa”. Lokacja ta warunkowala obraz grupy i ustawiata wzajemne relacje. Nie byla
ona jednak jednoznacznie negatywna, a raczej ambiwalentna. Obarczata Zydéw wing za
$mier¢ Jezusa, ale réwnoczes$nie czynita ich kluczowym swiadkiem i uczestnikiem tego
misterium. Ich dzialania zostaly zdeterminowane, byli przekleci, ale zaraz naznaczeni
pigtnem $wietosci. Stanowili immanentny i niezb¢dny element cyklu istnienia $wiata,
odtwarzanego regularnie w praktykach i obrz¢dach. Dlatego nie mozna analizowa¢ tej
praktyki w oderwaniu od kontekstu obrzedowego, jaki wystgpowal w kulturze ludowe;j
i roli figury ,obcego” w zachowaniu ciggtosci cyklu, co podkresla m.in. Alina Cala, ktéra
pisze, ze przytoczone opisy przypominajg zwyczaj topienia Marzanny:

Tradycja ludowa zaznaczyla w ten sposéb nadejscia wiosny, ostateczne przezwyci¢zZenie
ciemnych sil, ktére panowaly zima. Wydaje sie, ze kukta przedstawiajaca Judasza byta wtér-
ng, powierzchownie schrystianizowang forma tego obrzgdu. Ttumaczy¢ zatem nalezy
ja podobnie: pozbycie si¢ tego, co w okresie przejsciowym usitowano oblaskawi¢. Moce,
ktére mialy zainicjowaé zycie, staly sie juz zbedne. Mogly jedynie zaszkodzi¢. Dlatego
powinno sie je wykluczy¢. Dokonywano tego za posrednictwem symbolicznej agresji”
(Cata 1987:131).

W podobnym tonie wypowiada si¢ Malgorzata Kieres — etnografka i badaczka re-
gionu, méwiac o wodzeniu Judosza, ze ,to zwyczaj ludowy, typowy dla czasu, kiedy zima
przechodzi w wiosne. Judosz jest symbolem zta, takim jak Marzanna i w samym obrz¢-
dzie nie nalezy doszukiwa¢ si¢ zadnych dodatkowych podtekstéw™. Co jednak ciekawe,
jeden z gléwny propagatoréw wiedzy o skoczowskim Judoszu przestrzega, ze zwyczaju
tego nie nalezy Iaczy¢ z Marzang, bo oba nalezg do innych porzadkéw interpretowania

$wiata (Orawski 2008: 2).

° Wikipedia, 25.07.2021.
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W dyskursie lokalnym zwigzanym z tozsamoscia miejsca i wyznaczajacymi ja re-
gionalnymi kwantyfikatorami, Judosz lokowany jest jako dawny, poganski zwyczaj, od-
noszacy si¢ do walki dobra ze ztem, zimy z wiosng. Koniecznos¢ spalenia kukly wiaze si¢
usunieciem zla z granic miasta. Pomagaja temu dzwigki klekotek towarzyszace pocho-
dowi (Orawski 2000: 140-141). Rozpowszechniana interpretacja judoszowej praktyki
jest swoista wyktadnig, jak nalezy rozumie¢ kod symboliczny ulicznej inscenizacji.
Balansowanie miedzy symbolika pogariska i chrzescijaiiska ma niewiele wspdlnego
z naukowym wywodem, cho¢ wskazywanie na zrédla i badania, maja potwierdza¢ jego
poprawnos¢. I w tym dyskursie, nie pojawia si¢ nawet wzmianka o Judoszu — Zydzie,
ktéra mogtaby sugerowad, Ze w granicach miasta odbywa si¢ antysemicka nagonka.
Rugowanie z dyskursu watkéw antysemickich jednoznacznie wskazuje, ze wspélczesne
wodzenie Judosza spelnia tu konkretne funkcje: reprodukowania kolektywnej pamieci,
rekonstruowania/budowania wspélnosci grupy, aktywizowania tozsamosci na poziomie
miejsca.

Prawdopodobnie efektem tych dziatan jest fakt, iz skoczowski Judosz tylko z rzad-
ka kojarzony jest z Judaszem — Zydem, zdrajcg, przedstawicielem narodu mojzeszowego.
W gestosci 1 wielosci konotacji, ladunku semantycznego czy sprzecznych odniesien
ukrytych w ambiwalentnej figurze Zyda (Sroda 2020: 157), skoczowianie nie upatrujg
w nim ustrukturalizowanego zta. Judasz to element, ktéry jest immanentng czescia rze-
czywistosci do$wiadczanej, element pasujacy i budujacy t¢ rzeczywistos¢. Kukla nie
uosabia konkretnego Zyda, ani tez narodu zydowskiego, a kumuluje odtwarzanie cy-
klicznosci umierania i odradzania si¢ $wiata, za$ spalenie jej jest czgscia tego rytmu.
Istotne znaczenie w tym procesie odgrywa sama figura pozbawiona jakichkolwiek ana-
tomicznych skojarzen: ani twarzy, ani wyraznie wyodrebnionych elementéw korpusu czy
glowy. Podobieristwo do Judasza podkreslaja jedynie srebrniki zawieszone na stomianym
chochole i oczywiscie kontekst zwyczaju.

Praktyka bedaca przedmiotem niniejszych rozwazan, jak wspominalam na wstepie,
znana byla w innych cze$ciach Polski pod nazwa wieszanie Judasza (Tokarska-Bakir
2004, 73-94). Badacze tematyki zydowskiej wskazuja, ze stanowila element zachowan
wynikajacych z koegzystencji zréznicowanej kulturowej spolecznosci, niekoniecznie po-
strzegany jako akt pigtnowania Zydéw. Alina Cala w badaniach nad Zydami w Polsce,
wylicza wiele podobnych dziatan (Cata 1987). Wynik wspélnej koegzystencji i zderze-
nia dwéch $wiatéw — judaistycznego i chrzescijaniskiego wywolywal napiecia na plasz-
czyznie nie tylko religijnej. Cala pisze, ze figura Zyda inarracja o nim,,...mialy wydzwiek
pejoratywny, ale niekoniecznie byly wyrazem ostrych antagonizméw spolecznych. Brak
szacunku i pogarda dla drugiej grupy miescily si¢ w ramach pokojowych stosunkéw”
(Cata 1989: 178).

Wspélezesny pochéd Judasza przetrwal m.in. w Pruchniku, gdzie kukle szyje sie
z materialu i wypycha stoma, zachowujac podobienistwo anatomiczne. Dodatkowo uwy-
pukla si¢ ,typowe” zydowskie cechy jak duzy nos czy pejsy. Tak spreparowang postaé
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wiesza si¢ na drzewie w centralnym miejscu miasta, w Wielki Pigtek, by pézniej wymie-
rzy¢ jej kare trzydziestu ,paléw” za zdrade Jezusa. Joanna Tokarska-Bakir podaje opisy
jeszcze z innych miejscowosci, gléwnie z poludniowej Polski, wskazujac, ze przed wojna
odbywaty si¢ one wedlug rozméweéw, wszedzie tam, gdzie Zydzi mieszkali (Tokarska-
-Bakir 2004: 81-83). Obecnos¢ tego zwyczaju w innych miejscach podwaza unikalnogé
praktyki, niemniej jednak skoczowianie odzegnuja si¢ od nich, zwlaszcza po incydencie
w 2019 roku, kiedy w relacjach medialnych ukazat si¢ przekaz z Pruchnika, przedsta-
wiony jako akt wandalizmu i przejaw antysemityzmu (Szcze$niak 2019). Incydent
ten utwierdzil cztonkéw TMS w przekonaniu, ze losy skoczowskiego wniosku sa
przesadzone.

W interpretacji zwyczaju skoczowskiego Judosza wazne moze by¢ odniesienie do
historii stosunkéw obu, wspétegzystujacych w miescie grup. Stan badari nad tymi rela-
cjami jest niezwykle bogaty i doczekal si¢ licznych opracowan, zaréwno dotyczacych
catego Slaska Cieszyriskiego, jak i gminy i miasta Skoczowa'. Zydzi na tym obszarze
nie stanowili licznej grupy, w najbardziej dynamicznym etapie rozwoju tej spolecznosci,
w latach 1848-1918, bylo ich nie wigcej niz 10% ludnosci'. Niemniej jednak tworzyli
grupe znaczacg i wazng w rozwoju gospodarczo-spolecznym regionu. Od czaséw udo-
kumentowanych historycznie, spoleczno$¢ zydowskich emigrantéw docierata tu gtéw-
nie z Moraw i z tym obszarem utrzymywata najliczniejsze kontakty. Zydzi w Skoczowie,
podobnie jak na Slasku Cieszyniskim, zajmowali si¢ gtéwnie ustugami i handlem, aren-
dowaniem alkoholu, dzierzawa panskich dochodéw, a wraz z rozwojem przemystu —
réwniez zakladali i prowadzili miejscowe fabryki (m.in. likieréw, kocéw, skér).
Z ludnoscig miejscowq utrzymywali sporadyczne kontakty, Zyjac wlasnymi sprawami
i w duzym rozdrobnieniu. Sytuacja ta stopniowo ulegala zmianom, wraz z przeobraze-
niami gospodarczymi i spolecznymi w XIX stuleciu. W konsekwencji $rodowiska zy-
dowskie, zwlaszcza bogate, emancypowaly si¢ i asymilowaly, zwlaszcza z kulturg
niemiecks. Nie bez znaczenia na te procesy mialy rozporzadzenia Jézefa I1 z 1787 roku,
zmuszajace Zydéw do postugiwania si¢ jezykiem niemieckim i zmiang nazwisk na nie-
mieckojezyczne. Pod koniec XIX wieku tutejsi Zydzi stanowili najbardziej wyksztalcong
grupe narodowosciows, specjalizujac sie w takich zawodach jak lekarze czy prawnicy, co
przekladalo si¢ réwniez na polityczng i spoleczng aktywnos¢. Byt tej grupy zaktocily
zmiany polityczne po 1920 roku. Wprowadzenie granicy panstwowej w Cieszynie i roz-
dzielenie Slaska Cieszynskiego oznaczalo roztam réwniez dla Zydéw. Znaczna czesé
z nich przeniosta si¢ do Czeskiego Cieszyna, gdzie latwiej bylo im funkcjonowaé

10'Wsréd badaczy podejmujacych te problematyke wymieni¢ nalezy przede wszystkim Janusza Spyre,
ktérego bogaty dorobek obejmuje liczne teksty w publikacjach zbiorowych i monografiach autorskich.
Zob. Spyra 1994, 1997 i inne.

1 Liczba Zydéw w Skoczowie nie byta zbyt duza i nawet w najlepszym dla nich okresie, na przetomie XIX
i XX wieku nie przekraczata 2,5% catej populacji (Spyra 1994).
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i utrzymywac kontakty z macierzystym srodowiskiem z Moraw. Atmosfera lat 30. XX
wieku przyniosta dopiero napiecia spoleczne, ktérych wezesniej tutaj nie zaobserwowa-
no. Wystapienia antyzydowskie odnotowano w Cieszynie czy Bielsku, jednak jak wska-
zujg historycy, mialy one charakter spoteczny, a nie religijny'?. Atmosfera zblizajacej si¢
wojny wzmogla migracje. Wielu wyjechalo przed 1939 roku, a wigc okresem Holokaustu,
ktéry zamknat obecnos¢ Zydéw na tym obszarze. Ci, ktérzy pozostali, zostali masowo
deportowani juz na poczatku 1940 roku. Tylko nielicznym udalo si¢ przetrwac. Ich sta-
raniem oraz przy wsparciu lokalnych wladz i historykéw, na poczatku lat 90. XX wieku,
przywrécono pamieé o spolecznosci zydowskiej, ktéra tworzyla to miasto®.

Kluczowe dla konstrukcji zwyczaju maja tu zmiany, jakie zaszly w ostatnich trzech
dziesigcioleciach, a mianowicie rozszerzenie aspektéw wieziotwérczego, ludycznego czy
edukacyjnego, o ktérych pisalam. Istotne znaczenie ma tu wodzenie, czyli obchodzenie
przestrzeni miasta, co potwierdzaja stowa Rebecci Solnit: ,,Gdy idzie si¢ ulicami razem
z ludzmi, ktérych lacza te same przekonania, pojawia si¢ rzadka i magiczna szansa
na swoistag ludowa wspélnote — cos, co niektérzy by¢ moze odnajduja w kosciotach,
w armiach czy druzynach sportowych...” (Solnit: 2018: 339). Wspélne maszerowanie
potwierdza i tworzy solidarnos¢ w grupie, laczy réwnoczesnie wnetrze z tym, co ze-
wnetrzne, dotyczy ciala, jego ksztaltowania, ale i przestrzeni, ktéra podczas chodzenia
jest odbierana. Chodzenie to wydeptywanie $ciezek spajajacych organizm miasta, dla
mieszkancéw to proces odczuwania przestrzeni wiasnej, ustanawianie jej jako oswojonej,
w wymiarze spolecznym, wspélnotowym?'. Zwraca na ten fakt réwniez Studnicki:

»W tym momencie powolny, prawie niezauwazalny proces nadawania znaczenia przestrzeni
miejskiej ulega, na te krétka chwile, przyspieszeniu i intensyfikacji. Przestrzen miasta jako
scena oraz slomiany ,Judosz” stajg si¢ czgscia kodu i $rodkiem wyrazu, dzieki ktérym spo-
tecznos¢ lokalna ma okazje wspélnie zamanifestowal swe przezycia, przekonania i tozsa-
mosé. ,Pochéd z Judoszem” stwarza okolicznosci, w ktérych mozliwe jest jednoczesne
odtwarzanie, tworzenie i odczytywanie wspélnych kodéw i znaczen, a takze pisanie ,,nowych

tekstéw kulturowych” oraz umieszezanie ich w przestrzeni miasta” (Studnicki 2009: 231).

Perspektywy synchronicznego i diachronicznego polaczenia mieszkaricow, ktérzy sa
depozytariuszami dziedzictwa pokolen, akt spajania wspdlnoty, sa w narracjach o Judoszu

12'W relacjach $wiadka tych wydarzeri, ocalatego z Holokaustu Eliezera Urbacha, wystgpienia antyzydow-
skie nie miaty miejsca w Skoczowie. Koegzystencja obu spolecznosci ukiadata si¢ zgodnie. Zob. Urbach
1987.

13'W 1994 roku zorganizowano uroczystosci zwigzane z 100. rocznica powstania gminy zydowskiej
w Skoczowie, polaczone z odslonigciem tablicy i skweru w miejscu zburzonej synagogi, a nastep-
nie, w 1997 roku, odrestaurowano cmentarz w pobliskich Wilamowicach.

14 Tak mozna ttumaczyé popularno$é innych procesji, ktére odbywaja si¢ w miescie przy okazji Bozego
Ciata czy Swieta Trzech Kroli.
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najczesciej podnoszone. Utrata dawnej tozsamosci Skoczowa, opartej o tradycje rzemies]-
nicze czy przemyslowe, kaze milosnikom miasta ocala¢ od zapomnienia przetrwale frag-
menty rzeczywistosci. W tym kontekscie nostalgicznie brzmig stowa inicjatorki wniosku,
cztonkini TMS, Diany Pieczonki-Giec: nam juz nic innego nie zostato, tylko nasz Judosz.

Zakonczenie

Wykorzystanie dziedzictwa do budowania tozsamosci jawi si¢ jako proces prze-
twarzania i nieustannej konstrukcji. Stanowi dzialanie, w ktérym za punkt wyjscia
przyjmuje sie fragment przeszlosci albo skonkretyzowane struktury, bedace tworzywem
do kreowania zupelnie nowej konstrukeji. Nie jest to zatem proces jedynie przejmowa-
nia i utrwalania formacji historycznej, ale aktywnos¢ kulturotworcza, dla ktérej prze-
szlo$¢ jest pretekstem. Dziedzictwo angazuje terazniejsza wiar¢ we wspolnotowosc,
ktérej przypisuje sie wartosé, kaze odnalez¢ i powrdci¢ do zasad plemiennosci, czynigc
z przeszlosci unikatowe dobro, ktére grupa ma na wylacznosé. Historia osadzona w fak-
tach, ustepuje miejsce mitom o pochodzeniu i trwaniu wspélnoty, i tylko jego zachowa-
nie moze przynies¢ prestiz i realizowaé wspélne cele (Lowenthal 1998).

Oznacza to, ze dawne wzory kulturowe s3 jedynie produktem, a jego potencjal for-
malny, tresciowy lub znaczeniowy moze, lecz nie musi, zosta¢ w pelni wykorzystany.
Dodatkowo sfera emotywna zwiazana np. z patosem, tesknota, nostalgia, towarzyszaca
zwykle transmisji tresci kulturowych wewnatrz danej spolecznosci, moze zosta¢ catkowicie
pominieta albo prowokowaé zupelnie inne wrazenia. Rzeczywisto$¢ zamierzchta, nawet
przy najwickszym wysiltku, niemozliwa jest do odtworzenia. Przywolywanie form daw-
nych do terazniejszosci, niesie zawsze znamiona ich fragmentyzacji. Obrazy przeszlosci to
zatem konstrukt, bardziej lub mniej wiernych jej reprezentacji przywolanych na potrzeby
wspélczesnosci — symulakrum, jak nazywa je Jean Baudrillard (2005). We wspélezesnym
spoleczenstwie dziedzictwo jest bowiem czyms innym, niz byto dawniej. Dzi§ traktujemy
dziedzictwo jako dobro swiadome — uznajemy jego warto$¢, ale selektywnie, jak z kolekeji
artefaktéw, wybieramy z niego to, co uwazamy dla nas za wazne lub ciekawe. Korzystamy
z tych zbioréw dowolnie i nadajemy im nowy, czesto wlasny charakter.

Dziatania, w ktérych dziedzictwo traktowane jest performatywnie, sa obecnie nie-
zwykle popularng formg obcowania z przeszloscia. Oprécz wielu waloréw edukacyjnych,
ludycznych czy rekreacyjnych, pozwalajg one legitymizowac to, co na co dzieri jest trud-
ne do uchwycenia. Mysle tu o tresciach kultury, zar6wno wlasnej, rodzimej, jak i innej,
ktérej zdefiniowanie pozwala na lepsze poznanie, odczytanie $wiata. Oczywiscie, wydo-
bywanie wiedzy z przesztosci wiaze si¢ niejednokrotnie z wywolywaniem przemilcza-
nych czy celowo zapominanych watkéw, co prowadzi do rozbudzenia konfliktéw lub
koniecznosci rewidowania powszechnie przyjetej prawdy o minionych zdarzeniach.
Moze réwniez, zwlaszcza za posrednictwem i pod wplywem komercyjnych wymogéw
rynku, umacnia¢ stereotypowy obraz cech przypisanych depozytariuszom danego dzie-
dzictwa, a takze jemu samemu.
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Intensywna praca dziedzictwa — dziatania lideréw
w miasteczku Wilamowice

Intensive work of heritage - local leaders’ activities in the small
town of Wilamowice

Abstract

Wilamowice, a small town located in Bielsko County, has an extremely interesting history and an ambigu-
ous heritage. Its inhabitants, descendants of medieval Germanic settlers, for many centuries used their own
language, which was incomprehensible to their neighbours, namely the Vilamovian language. They also
preserved their own customs and costumes. After the 2" World War, the process of forgetting the
Vilamovian heritage began. It was only in the 21 century that young activists from Wilamowice started to
work on the revitalization of local culture. Their goal was to document and reconstruct selected elements of
local heritage. By involving the inhabitants of Wilamowice in various activities which they undertook, they
influenced the way people perceived their own heritage and affected the process of constructing modern
Vilamovian identity. In this article I analyse these ongoing processes of “intensive work of heritage”.

Key words: Wilamowice, heritage, tradition

3k ok ok

Polozone w powiecie bielskim miasteczko Wilamowice ma ciekawg histori¢ i niejednoznaczne dziedzictwo.
Jego mieszkanicy, potomkowie $redniowiecznych osadnikéw, przez dlugie stulecia postugiwali sie swoim
wlasnym, niezrozumialym dla sasiadéw jezykiem wilamowskim, posiadali wlasne zwyczaje i stroje.
Po II wojnie $wiatowej rozpoczat si¢ proces zapominania wilamowskiego dziedzictwa. Dopiero w XXI wie-
ku mlodzi aktywisci z Wilamowic zaczgli walczy¢ o rewitalizacje rodzimej kultury. Ich celem stato si¢
dokumentowanie i rekonstruowanie wybranych elementéw lokalnego dziedzictwa. Wciagajac miesz-
karic6w Wilamowic w rézne podejmowane przez siebie dzialania, zaczeli aktywnie wplywaé na sposéb
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postrzegania wlasnego dziedzictwa i nowoczesne konstruowanie wilamowskiej tozsamosci. Wtasnie o tych
aktualnych procesach ,intensywnej pracy dziedzictwa” traktuje niniejszy tekst.

Stowa kluczowe: Wilamowice, dziedzictwo, tradycja

Odebrano / Received: 04.02.2021
Zaakceptowano / Accepted: 05.10.2021

Dnia 24 lutego 2018 roku w Wilamowicach odbyla si¢ premiera spektaklu zatytu-
towanego ,,Ymertihta” w wykonaniu mtodziezowej grupy teatralnej ,Ufa fisa”'. Obie wy-
stepujace w poprzednim zdaniu nazwy sktadaja si¢ z wyrazéw w jezyku wilamowskim,
za$ samo przedstawienie stalo si¢ przykiadem i dowodem na mozliwo$¢ rewitalizacji
tego gingcego etnolektu. Tytulowa , Ymertihta” to inaczej ,Odziewaczka” — element wi-
lamowskiego stroju kobiecego, chusta, ktéra kobiety zarzucaty dawniej na ramiona (Krél
2020a: 232). Whasnie ta chusta stala si¢ nicig narracyjna spektaklu, polaczyla losy boha-
teréw. Historia wystawiana na scenie jest bowiem podréza w czasie, rozpoczyna si¢
w 1938 roku, a koriczy w czasach wspélezesnych. ,Odziewaczka” to niemy §wiadek réz-
nych wydarzen, ktére zdaja si¢ przekonywaé: kultura wilamowska, niezwykta, bogata,
cho¢ atakowana, represjonowana przez rézne strony, przetrwala i nadal jest waznym
elementem tozsamosci wspolczesnych wilamowian. Giéwnymi ukazanymi w przedsta-
wieniu ,zagrozeniami” dla kultury wilamowskiej okazali si¢ Polacy i Niemcy, ktérzy
w réznych momentach historycznych chcieli przeciagnaé¢ wilamowian na swoja strone,
albo oskarzajac ich o identyfikowanie si¢ z wrogiem, poddawali réznego rodzaju opre-
sjom. Tym samym wilamowsko$¢ ukazana w przedstawieniu staje si¢ dziedzictwem
w mig¢dzykulturowym potrzasku.

Mnie jednak zastanawia inna kwestia. Otéz sadze, ze spektakl ,Ymertihta” jest
$wietnym przykladem intensywnej pracy dziedzictwa, ktérg bardzo skrupulatnie i celo-
wo projektuja, a nastgpnie realizujg przy pomocy lokalnej wspélnoty charyzmatyczni
liderzy wilamowskosci (por. Shils 1984). I o tym wlasnie chcg¢ w niniejszym tekscie
opowiedzie¢ — w jaki sposéb réznego rodzaju dzialania podejmowane przez lokalnych
lideréw przyczyniaja si¢ do wytwarzania lokalnego, matomiasteczkowego dziedzictwa
Wilamowic, a takze w jaki sposéb owo dziedzictwo wplywa na budowanie wilamowskiej
tozsamosci. Moje spostrzezenia i wnioski wynikaja z etnograficznych badari terenowych,
ktére prowadzitam w Wilamowicach w latach 2015-2017. Badania te dotyczyly przede
wszystkim muzyki Wilamowic. Rozmawiajac z mieszkaicami miasteczka, uczestniczac
w ich Zyciu codziennym i §wigtecznym, staralam si¢ zrozumieé, czym jest muzyczne
dziedzictwo Wilamowic i w jaki sposéb wspélczesni Wilamowianie wykorzystuja

! Pézniej, 16 listopada 2018 roku, przedstawienie zostalo pokazane takze w Teatrze Polskim w Warszawie.
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muzyke do budowania lokalnej tozsamosci, oraz wspélnoty. Wyniki moich badan opu-
blikowalam w ksiazce Bez muzyki, bez spiewu nie ma swiata. Muzyka w Wilamowicach
(Matanicz-Przybylska 2019). Oczywiscie nie wszystkie materialy z moich badan zostaty
ujete w monografii. Podstawg zawartych w niniejszym artykule analiz stang si¢ zatem
przede wszystkim fragmenty moich rozméw w wilamowianami (zapisywane w tekscie
kursyws), a takze notatki terenowe sporzadzane na podstawie obserwacji uczestniczace;.
Do analizy postuza mi takze réznego rodzaju wypowiedzi medialne lideréw wilamow-
skosci, uwazam bowiem, ze oficjalne, zewnetrze prezentowanie dziedzictwa takze jest
waznym sposobem jego wytwarzania.

Dziedzictwo stalo si¢ obecnie bardzo popularnym slowem w wymiarze jezyko-
wym, potocznym i politycznym. Ale jest ono takze koncepcja naukows, ktéra weiaz
podlega redefiniowaniu i modelowaniu. To kategoria modna dyskursywnie, ktéra byc¢
moze w dobry sposéb opisuje ducha naszych czaséw — pierwszych dekad XXI wieku
(Galusek, Jagodziriska 2014). Jak pisata Laurajane Smith, ,[c]oraz obszerniejsza litera-
tura, wyrastajaca z obserwacji, ze dziedzictwo to «jeden z najwazniejszych [...] ruchéw
spolecznych naszych czaséw», oraz ze «dziedzictwo kulturowe nie istnieje, ono jest wy-
twarzane», kwestionuje tradycyjne definicje dziedzictwa” (Smith 2016: 26). Zdaniem
autorki podmiotowe postrzeganie dziedzictwa, ktére wcigz promowane jest przez réz-
nego rodzaju instytucje z UNESCO? na czele, coraz mniej ma wspdlnego z rzeczywisto-
$cig. Dziedzictwem, pisala Smith, nie s3 zatem rzeczy, miejsca, ani zdarzenia (Smith
2016: 30). Dla niej najwazniejsze staje si¢ dziatanie, akcja, proces. Dlatego tez dziedzic-
twem nazywa ,procesy wytwarzania znaczen, do ktérych dochodzi, gdy miejsca lub wy-
darzenia s3 rozpoznawane jako dziedzictwo, kiedy si¢ nimi zarzadza, definiuje je,
wystawia, zwiedza i oglada” (Smith 2016: 30). Dziedzictwo oczywiscie odnosi si¢ do
przeszlosci, jednak jego celem jest nadawanie sensu terazniejszosci, wytwarzanie okre-
slonych tozsamosci poprzez ,,negocjowania historycznych i kulturowych znaczen i war-
tosci zwigzanych z naszymi decyzjami o tym, by zachowaé¢ pewne przedmioty, miejsca
czy wydarzenia” (Smith 2016: 30). W podobnym znaczeniu pisal o dziedzictwie David
Lowenthal, twierdzac, ze dziedzictwo polega na wypaczaniu, przeinaczaniu przeszlosci
tak, by pasowata do wspélczesnych celéw i potrzeb konkretnych wspélnot. Dlatego tez
dziedzictwo pokazuje przeszlos¢ zinterpretowans, jednoznaczng (Lowenthal 1998).
Derek Gillman pisal, ze dziedzictwem nalezy nazwaé te historie, ktére sami lubimy
o sobie opowiada¢, bo podkreslaja nasze osiagnigcia, a umniejszaja bledy (Gillman
2010). Jak postaram si¢ pokaza¢ na przyktadzie Wilamowic, czasem dziedzictwem celo-
wo chce si¢ jednak uczyni¢ takze te tresci, ktére pokazuja niedole, dramatyczne losy ja-

kiejs grupy. Bliskie jest mi podejécie Barbary Kirshenblatt-Gimblett, dla ktérej

2 Autorka krytykuje takze w tym wzgledzie zaproponowang przez UNESCO kategori¢ dziedzictwa nie-
materialnego, wskazujac, ze najczesciej w praktyce jest ono réwniez sprowadzane do materialnej postaci
(Smith 2016: 26-27).
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dziedzictwo jest ,,sposobem produkcji kulturowej, ktéry siega po przeszlosé i tworzy co$
nowego“ (Kirshenblatt-Gimblett 2011: 126). Dla mnie kluczowy jest wspélnotowy wy-
miar dziedzictwa — tworzone i przetwarzane ze wspomnien oraz do$wiadczeri dziala
jako interpersonalne relacje wiazace ludzi ze sobg i w ten sposéb przyczynia si¢ do po-
wstawania spolecznych tozsamosci (Smith 2006).

Poniewaz dziedzictwo powstaje w $cistej relacji do przeszlosci, wydaje mi sie, ze
aby zrozumie¢ wspélcezesne procesy wytwarzania owego dziedzictwa w Wilamowicach,
warto cho¢ szkicowo nakresli¢ historie tego miejsca i jego mieszkaricéw. Ona okazuje si¢
bowiem kluczem interpretacyjnym do aktualnych dzialan i generowanych przez nie
znaczen.

Wilamowice to liczace nieco ponad 3000 mieszkaricéw miasto w powiecie biel-
skim — polozone nieopodal granicy wojewddztw §laskiego i malopolskiego. Cho¢ wspét-
czesnie polska administracja nie postuguje si¢ terminem ,miasteczko”, ja Wilamowice tak
wlasnie nazywam — miasteczkiem. Oficjalnie s3 miastem — prawa miejskie otrzymaly juz
ponad 200 lat temu —w 1818 roku. Dawniej stynely z najlepszych tkaczy w okolicy, a tak-
ze z najbardziej zaradnych handlarzy. Wasnie ten tkacko-kupiecki charakter Wilamowic
zdecydowal o wyjatkowosci 1 zamoznosci miasteczka, ktére przektadaly si¢ réwniez na
rozwdj infrastruktury i powstawanie miejskich urz¢déw oraz instytucji. Z drugiej jednak
strony jeszcze na poczatku XX wicku nadal wiele oséb utrzymywalo si¢ tam z uprawy
ziemi, posiadalo gospodarstwa, hodowalo zwierzeta. Poza miejskim placem centralnym
i kilkoma sgsiadujgcymi z nim ulicami, zabudowa raczej przypominata wies.

Dzis oczywiscie wiele si¢ zmienito. Stare wiejskie chaty zostaly zastapione przez
nowoczesne, okazale domy i wille (cho¢ gdzieniegdzie mozna jeszcze zobaczy¢ dawne
w polowie murowane, a w polowie drewniane zabudowania). Odremontowany rynek
stanowi centrum miasteczka, gdzie zalatwi¢ mozna wiasciwie wszystkie sprawy — tam
znajdujg si¢ sklepy, bank, apteka, zaklad ubezpieczeniowy i pogrzebowy, nieopodal straz
pozarna, szkola i przedszkole, swietlica dla senioréw, fryzjer, biblioteka i poczta. Ponad
miasteczkiem wznosi si¢ wysoka wieza okazalego kosciola.

Tkactwo nie jest juz specjalnoécig wilamowian, cho¢ dziata tam jeden zaktad odzie-
zowy produkujacy kurtki i ptaszcze — Biba Styl. Wigkszos¢ mieszkaricéw znajduje jed-
nak zatrudnienie w licznych prywatnych firmach i zaktadach w okolicy, m.in. ustugowych,
niektérzy nadal dojezdzaja do kopalri i zakladéw przemystowych w Bielsku, Brzeszczach,
Oswigcimiu czy Czechowicach. Niewielkie gospodarstwa rolne zazwyczaj sa tylko do-
datkiem do innej pracy zarobkowej (Michalczyk 2001: 275). O matomiasteczkowosci
Wilamowic decyduje ich charakter. Tu naprawde wszyscy znaja wszystkich. Informacje,
plotki, ciekawostki rozchodzg si¢ bardzo szybko. W razie potrzeby mozna liczy¢ na bly-
skawiczng pomoc sasiadéw i znajomych, ale tez trudno ukry¢ takie rzeczy, ktére wolato-
by si¢ zachowa¢ w tajemnicy.

Przed wojnag Wilamowice z calg pewnoscia mozna bylo nazwaé miasteczkiem
wielokulturowym. Przodkowie wspélczesnych wilamowian przybyli na te tereny
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w $redniowieczu z daleka. Skad dokladnie, nie ma pewnosci. Wiadomo natomiast,
ze w XIII wieku zalozono tu wie$ na prawie niemieckim (Reyniak 2001), jezykoznawcy
uwazaja, ze osadnicy prawdopodobnie byli pochodzenia germanskiego (Wicherkiewicz
2003). Najwazniejsze wydaje mi si¢ jednak to, Ze przez cale stulecia potomkowie daw-
nych osadnikéw zachowali swéj wlasny wilamowski jezyk (brzmiacy germarnsko, choé
niektérzy uwazaja, ze holendersko), wlasne tradycje i zwyczaje. Byli wige zawsze troche
inni, troch¢ obcy wsréd polskojezycznej wigkszosci i, co istotniejsze, takze sasiedzi uwa-
zali ich za obcych (Libera, Robotycki 2001). Niewiele wiadomo o dawnych dziejach
Wilamowic. Pewniejsze informacje pochodza z XVII wieku — juz wtedy poza rolnikami
w miejscowosci pracowalo wielu rzemieslnikéw — krawcow, kowali, piekarzy, szewcow
itd., wiec Wilamowice przypominaly nieco miasteczko (Barciak 2001: 100). Po rozbio-
rach Rzeczypospolitej staly si¢ czgscig monarchii Habsburgéw i prawdopodobnie od
tego momentu mozna méwi¢ o poczuciu lokalnej tozsamosci. Liczne swobody i przywi-
leje przyznawane przez habsburskich zwierzchnikéw doprowadzity do sytuacji, w ktére;j
spoleczno$¢ wilamowian powziela decyzje o wykupieniu si¢ z poddanstwa. Udalo im sig
tego dokona¢ w 1808 roku. Wtasnie kolejne dziesigciolecia — az do wybuchu II wojny
$wiatowej byly najlepszym czasem dla miasteczka i jego mieszkaricéw. Rozwijano warsz-
taty tkackie, w ktérych wytwarzano $wietnej jakosci tkaniny, zorganizowano tkacka
szkote (Michalezyk 2001). Handlarze z Wilamowic rozwozili swoje tkaniny do wielu
zakatkéw Europy, a nawet do Konstantynopola (Michalczyk 2001: 269). Z podrézy
handlowych kupcy wracali nie tylko bogaci, ale przywozili takze rézne obserwacje doty-
czgce innych miejsc i kultur, niektére z nich (jak choc¢by melodie) wlaczali p6ézniej do
lokalnego obiegu.

Wilamowska prosperity przerwala wydarzenia II wojny swiatowej, a szczegdlnie
to, co stalo si¢ tuz po wojnie. Poniewaz wickszo$¢ wilamowian podpisata volkslisty, przez
powojenne wladze, a takze okoliczng ludno$¢ uznani zostali za zdrajcéw, za co spotkaly
ich rézne przesladowania. By zapobiec aktom przemocy, wladze zakazaly uzywania je-
zyka wilamowskiego i noszenia wilamowskich strojéw. Okolicznosci te doprowadzily do
celowego ,zapominania” tych elementéw wlasnego dziedzictwa, ktére kojarzone byly
yniemiecko”. Inne za$ elementy — takie jak muzyka i tarice, stréj — wkrétce zostaly
zaprzegniete w projekt folklorystycznego prezentowania réznorodnosci kulturowe;j
Polskiej Rzeczpospolitej Ludowej. Znalazly swoich apologetéw i ,kreatoréw”, stawaly
si¢ zatem cz¢scig polskiego dziedzictwa ludowego. Kladziono nacisk na walory estetycz-
ne, wymazujac kulturowy kontekst ich funkcjonowania. Czasy Polski Ludowej paradok-
salnie przyczynily si¢ jednak do zachowania pewnych elementéw kultury wilamowskiej,
ktére, cho¢ zmieniane lub wymyslanie calkiem od nowa, przetrwaly w repertuarze
Regionalnego Zespotu Piesni i Tarica , Wilamowice” kierowanego wowczas przez cha-
ryzmatyczng Jadwige Stanecka (Malanicz-Przybylska 2018).

Duzo trudniejsze czasy nadeszly dla kultury wilamowskiej w latach 90. XX wieku.
Paristwowe dotacje na dzialalno$¢ zespoléw regionalnych zaczely si¢ kurczyé, Cepelia
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nie pomagala. Z drugiej strony kultury wilamowskiej nikt juz nie przesladowal, a tym
samym poczucie konieczno$ci walki o nig stawalo si¢ coraz stabsze. Jezyk wilamowski
znali juz tylko najstarsi wilamowianie, naukowcy wieszczyli jego rychla $mier¢
(Wicherkiewicz 2003). Z braku funduszy i personalnych nieporozumien przestat dzia-
ta¢ zesp6t regionalny. Tylko dzieci taniczyly jeszcze w zespole ,Fil”.

Ten wlasnie czas mégt staé si¢ koricem odregbnosci kulturowej miasteczka. Ale wia-
$nie wtedy — na poczatku lat 90. XX wieku urodzili si¢ ludzie, ktérzy kilkanascie lat
po6zniej postawili sobie za cel odbudowe, czy tez jak sami méwia, rewitalizacje wilamow-
skiej kultury — przede wszystkim jezyka, strojéw, ale tez pamigci o wilamowskiej historii.
Ich celem stalo si¢ dokumentowanie i rekonstruowanie wybranych elementéw lokalne-
go dziedzictwa. Jednoczesnie, co mi wydaje si¢ najbardziej interesujace, wciagajac miesz-
kancéw Wilamowic w rézne podejmowane przez siebie dzialania, zaczeli aktywnie
wplywa¢ na sposéb postrzegania lokalnego dziedzictwa i nowoczesne konstruowanie
wilamowskiej tozsamosci.

Dziedzictwo (re)konstruowane

Gléwnymi tresciami, wokol ktérych koncentruje sie wspolczesna praca dziedzic-
twa w Wilamowicach, s3 wilamowski jezyk, nastepnie wilamowskie stroje, w koricu zwy-
czaje i muzyka. Wszystkie one uwiklane s3 w narracje dotyczace postrzegania
i rozumienia historii miasteczka. Kiedy po II wojnie §wiatowej zakazano méwienia po
wilamowsku, transmisja miedzypokoleniowa zostala przerwana. Mlodzi nie znali wila-
mowskiego, starsi w miejscach publicznych bali si¢ nim porozumiewac, jezyk ten w kon-
cu stal si¢ wiec przede wszystkim kodem komunikacji najstarszego pokolenia. I wlasnie
ta dziwna mowa wilamowskich bab¢ na poczatku XX wieku zainteresowala gimnazjali-
ste Tymoteusza Krola. Kilkunastoletni Tymek dostal dyktafon i zaczal nagrywaé rézne
,babcie”, przede wszystkim swoja dziecieca opiekunke. Ta pasja nagrywania, pézniej
takze rozméw po polsku dotyczacych historii i tradycji Wilamowic, stala si¢ jego Zycio-
wym projektem. Tymoteusz Krél zgromadzit tysigce godzin materiatéw. Z nagran uczyl
si¢ wilamowskiego, a pézniej postanowil ten jezyk wskrzesi¢, organizujac darmowe lek-
cje wilamowskiego dla dzieci i mtodziezy’. W 2007 roku z jego inicjatywy Biblioteka
Kongresu Stanéw Zjednoczonych wpisata jezyk wilamowski do rejestrow jezykéw swia-
ta (Sepioto 2018).

Warto nadmieni¢, ze wilamowskiego wezesniej niz Tymek nauczal w miasteczku
lokalny poeta Jézef Gara, na ktérego lekcje uczgszczata druga ze wspélezesnych liderek

wilamowskosci, Justyna Majerska-Sznajder. Justyna i Tymek byli kolegami ze szkoty.

* Wizystkie powyzsze informacje pochodzg z moich rozméw z Tymoteuszem Krélem, ktéry byt moim
gltéwnym przewodnikiem po Wilamowicach zaréwno w sensie przestrzennym, jak i spolecznym.
Tymoteusza Kréla uwazam takze za swojego serdecznego znajomego, dlatego niekiedy postuguje sie
wylacznie jego imieniem.
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Najpierw polaczylo ich zainteresowanie jezykiem wilamowskim, a pézniej wszystkim,
co wilamowskie. Jeszcze jako nastolatkowie zaczeli penetrowaé strychy i garaze sasia-
déw, zbierajac rézne stare ubrania, ale tez inne przedmioty nalezace do kultury material-
nej. Pézniej oboje zaangazowali si¢ w dzialania Stowarzyszenia na Rzecz Zachowania
Dziedzictwa Kulturowego Miasta Wilamowice ,Wilamowianie” oraz Regionalnego
Zespotu Piesni i Tanca ,Wilamowice”, przyczyniajac si¢ do jego reaktywacji.

Cho¢ na studia wyjechali z Wilamowic, po ich zakonczeniu wrécili i dzi$ aktywnie
dzialaja na rzecz dziedzictwa miasteczka. Pracuja naukowo — oboje prowadza badania
i pisza doktoraty zwiazane z Wilamowicami. Sg takze popularyzatorami wiedzy
o Wilamowicach w mediach, podczas réznych imprez folklorystycznych, ale tez w $ro-
dowisku akademickim. Publikujg teksty popularne i naukowe, zapraszaja do wspéipracy
innych badaczy. Ponadto intensywnie pracuja lokalnie — nadal dzialaja w miejscowych
instytucjach, angazuja si¢ w prace i inicjatywy wilamowian, Justyna Majerska-Sznajder
jest prezeska wspomnianego stowarzyszenia.

Kiedy zaczynalam badania w Wilamowicach, niemal kazda rozmowa rozpoczyna-
ta si¢ od préby wystania mnie do Tymka lub Justyny. Gdy méwitam, ze to oni mnie tu
wiasnie przystali, widzialam w oczach moich rozméwcéw pewien zawdd, jakby czuli, ze
tylko ta dwéjka naprawde cos o Wilamowicach wie. Wielu wilamowian postrzega tych
mlodych aktywistéw jako powiernikéw swojej ,spuscizny”, ma do nich zaufanie i prze-
kazuje im swoje najwicksze skarby. Styszalam na ten temat wiele historii. Na przyktad
byly kapelmistrz orkiestry detej spisal i opracowal melodie weselne, ktére opatrzyl na-
stepujacym wstepem:

Tymoteusz Krol. Z wielka radoscia pragne wspiera¢ Twoja wolg ocalenia wszystkiego, co
zwigzane bylo z kulturg i obyczajami naszych przodkéw w Wilamowicach. W tym prze-

wodniku pisz¢ melodie grane przez orkiestre i §piewane przez weselnikéw...*.

Inni wilamowianie takze dostrzegaja i doceniajg prace lideréw. Méwil mi o tym
znany perkusista jazzowy, pochodzacy z miasteczka:

Bo jak chodzi o Wilamowice, to on [ Tymek — przyp. aut.] zawsze. Jak tylko hasto Wilamo-
wice, to on tu zawsze jest gotowy, od razu. To si¢ nazywa pozytywnie nakrgcony. On jest
z tych. On uczy tutaj, ten jezyk, gdzie$ programy, ma uktady, przyjezdzaja telewizje.

Dla oséb tariczacych i $piewajacych w zespole , Wilamowice” Tymek i Justyna sta-
ja si¢ tez wyroczniami, jesli chodzi o poprawnos¢ kompletowania strojéw na rézne oka-
zje oraz odpowiedniego wypowiadania stéw wilamowskich piosenek.

* Napisany do Tymoteusza Kréla list na glos odczytat mi jego autor. Wszystkie cytaty zapisane w niniejszej
pracy kursyws sg fragmentami wypowiedzi moich rozméwcow.
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Dziatalno$¢ tej dwéjki na rzecz wilamowskiej wspélnoty bez watpienia trudno
przeceni¢. Sadze jednak, ze ta aktywno$¢ na wielu réznych polach przyczynia si¢ nie
tylko do zachowania dziedzictwa Wilamowic, ale takze do jego wytwarzania. Jesli, jak
pisal David Lowenthal, dziedzictwo jest procesem zawlaszczania historii i nadawania jej
wymiaru emocjonalnego (Lowenthal 1998), to moim zdaniem wiasnie tak mozna okre-
§li¢ czg$¢ dziatan wilamowskich aktywistéw. Najwyrazniejszym nurtem tego procesu jest
wybieranie oraz uwypuklanie konkretnych watkéw historycznych, ktére wyposazane s
w okreslone znaczenia i sposoby wartosciowania. W zalozeniu powinny nastepnie zosta¢
zaakceptowane i zinternalizowane przez calg spolecznosé.

Z moich badan i obserwacji wynika, ze w przypadku wilamowskich ruchéw rewi-
talizujacych tym wybranym na dziedzictwo momentem historycznym staja si¢ powojen-
ne przesladowania. Lokalni liderzy promuja konkretng narracje historyczng dotyczaca
tych wydarzen i na niej opieraja wiele swoich dzialari. W jednym z wywiadéw prasowych
Tymoteusz Krél méwit by¢. ,Mamy tez inng histori¢. Nasza pami¢é m.in. za sprawg
powojennych przesladowari, jest inna, niz pamie¢ polska. Inaczej zapamigtalismy rézne
wydarzenia z przeszlosci, jak cho¢by Zolnierzy wykletych i ich dzialalno$¢ czy volkslisty.
Nasza pamig¢ lokalna jest inna” (Furtak 2020). W swoim tekscie naukowym Tymoteusz
Krél pisal, ze mozna wspélczesnie zostaé publicznie upomnianym za uzywanie jezyka
wilamowskiego na przykiad w autobusie, a sytuacje takie interpretowane sg przez ludzi
jako podobne do tych z 1945 roku (Kr6l 2016: 253). Przywolywanie i podkreslanie wagi
przesladowan, ktére sprowokowane byly innoscig wilamowian, mozna rozumieé¢ jako
probe konstruowania konkretnej wizji historii. Na jej podstawie powstaje narracja tozsa-
mosciowa, ktéra w dalszym ciagu ukazuje wilamowian jako obcych i poprzez t¢ obcosé
postrzeganych negatywnie. Justyna Majerska w jednym z wywiadéw prasowych powie-
dziala tak: ,Kiedy uczylismy wilamowskiego po domach, zdarzaly si¢ telefony ze skarga-
mi, ze robimy to bezprawnie [...]. Pokutowalo myslenie, ze wilamowski powinien by¢
juz dawno zapomniany, bo wigzal si¢ z pamiecia o powojennych przesladowaniach. I pa-
nowalo przeswiadczenie, ze wokét Wilamowic ciagle zyja ci, ktérzy po wojnie krzyw-
dzili Wilamowian”. Dalej w tym samym wywiadzie dodata: ,W szkole Tymek styszat od
dzieciakéw z innej miejscowosci: Ty folksdojczu!” (Sepiolo 2018).

Ostatnia wypowiedz, jak sadzg, odnosi si¢ do dwéch przestrzeni — jezykowej (wila-
mowianie nie méwili po polsku) i historycznej (podpisali volkslisty — nie sa wige
Polakami). Sytuacja wyzywania chiopca takimi stowami w XXI wieku wydaje mi si¢
niezwykle ciekawa. Jego koledzy nie mogli przeciez pamieta¢ wydarzen II wojny $wia-
towej, cho¢ naturalnie mogli o nich stysze¢ od pradziadkéw lub dziadkéw. Warto jednak
zauwazy¢, ze na poczatku tego stulecia prawie nikt nie méwit juz po wilamowsku (Krél
2016), wige swiadomo$¢ dzieci z okolicy, ze w Wilamowicach uzywa si¢ innego jezyka,
jezeli byla, to tez raczej pochodzita z przestrzeni wyobrazen potocznych (Geertz 2000).
Zbigniew Libera i Czestaw Robotycki, ktérzy robili badania na temat wyobrazen o wi-
lamowianach wéréd mieszkancéw gminy, pisali, ze obco$¢ takze wspélczesnie jest
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elementem postrzegania mieszkaricéw Wilamowic (Libera, Robotycki 2001). Badacze
twierdzili jednak, ze aktualnie najwickszy wplyw na potoczny wizerunek wilamowian
maja ,$wiaty zewnetrzne” (Libera, Robotycki 2001: 372), na ktére skiadaty si¢ przekazy
medialne, dziatania lokalnych politykéw zmierzajace do promowania gminy, a takze ba-
dania naukowe’. ,[D]o Wilamowic i okolic zjezdzaly przez kilka lat liczne grupy stu-
dentéw i ich uczonych opiekunéw, co musiato wplywacé na poglady mieszkancéw gminy
indagowanych wielokrotnie na rézne tematy” (Libera, Robotycki 2001: 373). Z ich ba-
dan wynika, ze odmienny jezyk faktycznie byl jednym z elementéw definiowania owej
innosci. Nie odnotowali jednak Iaczenia go z kwestiami politycznymi i dramatycznymi
wydarzeniami II wojny $wiatowej. Ludzie raczej opisywali 6w jezyk jako egzotyczny,
niezrozumialy, tajemniczy, stuzacy do obgadywania, co mialo obrazowaé przezwisko
,choldy-boldy”. Jego pochodzenie nie stanowilo waznej ani nawet jasno okreslonej kwe-
stii: ,szwargocg tam jakims serbsko-chorwackim, dolno-niemiecko-tuzyckim” — powie-
dziata im jedna z rozmdéwezyn (Libera, Robotycki 2001: 385).

Znacznie wigcej niz jezyk negatywnych emocji wzbudzaly takie cechy potocznie
przypisywane wilamowianom, jak przekonanie o zamknigtym charakterze tej spolecz-
nosci i wrogie nastawienie do ludzi z zewnatrz. Rozméwcy Robotyckiego i Libery mé-
wili jednak réwniez o wilamowskiej pracowitosci i wynikajacej z niej zamoznosci,
o kulturze osobistej, dbaniu o porzadek. A zatem ten obraz nie byl jednoznacznie
negatywny. Mnie udalo si¢ uslysze¢ podobne wypowiedzi. Jedna z moich rozméwezyni
méwila:

Tata mi opowiadal, Ze dawniej, to tu nie mégt nikt przyjs¢ obey. Tylko miedzy soba.
Wilamowian z wilamowiankg. Nie dopuszczali, zeby przyszta obca dziewczyna. Chlopak
to nawet podobno dostal od wilamowianéw, jak tu przychodzit, tak mi tata opowiadal, ze

jak przyszed! do jakiejs wilamowianki, to mu wpieprzyli.

Wszystkie jej stowa dotyczyly jednak przesztosci. Inny mezczyzna méwil nato-
miast, ze wilamowianie uwazaja si¢ za lepszych i oceniajg innych pod wzgledem majet-
nosci: Lepszy, bo jest stqd i lepszy, bo ma tu kase. Tez na to patrzq ci rodowici wilamowianie.
Wiele oséb méwito mi jednak, ze dzis nie ma juz wickszego znaczenia, czy pochodzi si¢
z Wilamowic, czy z okolicy, ze zanikaja réznice miedzy mieszkaricami gminy, coraz
wigcej jest tez malzeristw wilamowian z nie-wilamowianami, nawet w zespole regional-
nym tariczg nie-wilamowianie i nikomu to nie przeszkadza.

Czy zatem do dzi$§ wilamowianie s3 przesladowani, jak w czasach powojennych, za
swoja niepolska tozsamo$¢? Czy pozostata w nich trauma, ktéra wymaga przepracowa-
nia? Nie wiem, mnie nie udalo si¢ odnalez¢ takich tresci podczas badan w Wilamowicach.
Ponadto dla wigkszo$ci moich rozméweéw tozsamosci polska i wilamowska weale nie

> Podobny proces popularyzacji tresci wilamowskich dostrzegt takze Tymoteusz Krél (Krél 2016).
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byly rozlaczne, ani tym bardziej przeciwstawne. Czuli si¢ Polakami i jednoczesnie
szezycili si¢ swoja lokalnoscia, wyjatkows kulturg malej ojczyzny. Zdecydowanie pod-
czas rozméw, jakie prowadzitam z wilamowianami, ich historia i dziedzictwo objawialy
si¢ jako powdd do dumy, a nie przyczyna traumy.

Zreszta powody, dla ktérych mieszkancy Wilamowic (nie tylko rodowici wilamo-
wianie, co warto podkresli¢) angazujg si¢ w rozne dzialania na rzecz rewitalizacji dzie-
dzictwa, sa bardzo rézne. Liderom wilamowskosci udalo si¢ zaszczepi¢ zaréwno
w mlodych, jak i w starszych mieszkaricach przekonanie, ze ,wilamowsko$¢” moze by¢
atrakcyjna nie tylko jako folklorystyczna ciekawostka do prezentowania na zewnatrz, ale
takze jako sposéb lokalnego dziatania. Taka oaza codziennego celebrowania wilamow-
skosci sg m.in. préby zespotu , Wilamowice”. Oczywiscie przyszie wystepy staja si¢ mo-
tywacja do pracy, jednak mam wrazenie, Ze nie one s3 tu najwazniejsze. Zesp6l jest jedna
z niewielu (a moze wrecz jedyna) propozycja zagospodarowania wolnego czasu, ktéra
jednoczesnie wytwarza poczucie wspélnoty zakorzenionej w lokalnosci, faczy ludzi
w réznym wieku (od 8 do ponad 90 lat), jest forma fizycznej rekreacji i daje okazje do
wyjazdéw. Podczas préb czlonkowie ¢wicza poszezegélne ukiady, ale przede wszystkim
sa razem, rozmawiaja o waznych dla miasteczka sprawach, plotkuja, $wigtuja swoje uro-
dziny itd. Muzyka i taniec staja si¢ zatem pretekstem do bycia razem. Jeden licealista,
czlonek zespolu uczacy sie w Brzeszczach, tak o tym méwit:

Ogodlnie wesolo jest w zespole, naprawde. Jak byscie byly na jakimkolwiek wyjezdzie za
granica, to jest ,tak” (pokazuje reka gest, ze jest git — przyp. aut.). W sumie to tez przycigga
ludzi tych nowych, jak si¢ im opowiada. W szkole, jak im opowiadam, jak fajnie bylo na

jakims wyjezdzie, to czgsto: o kurcze, szkoda, ze nie jestem z Wilamowic, bo bym chodzit.
Inna osoba podkreslata wspélnotowy wymiar zespotu:

w ogdle jeste$my jak taka rodzina. Zdarzaja si¢ sprzeczki, ale ogélnie to wszyscy wszystkich

szanujg... No bo my tam jestesmy zzyci z sobg dosy¢, taka prawda.

Jednoczesnie, z inicjatywy lideréw wilamowskosci wéréd cztonkéw zespotu pewne
tresci dotyczace dziedzictwa stajg si¢ nie tylko obecne, ale i ogromnie wazne. Oczywiscie
z ust wielu moich rozméwcéw w kazdym wieku padaly deklaracje podobne do tej: Vo
glownie siedzg w zespole dla tych wystgpow, dla pokazywania tej naszej kultury i tak dalej.
W trakcie moich badan zauwazylam takze, ze szczegdlnie czionkinie zespolu ogromna
wage przywigzuja do wilamowskich strojéw — rozmawiaja o nich, radzg si¢ wzajemnie
w kwestiach kompletowania, czasami nawet kiécg lub krytykuja za nieodpowiednie
ubranie. Wiele z pan dopiero po dolaczeniu do zespotu zaczelo w ogéle zabiegac o po-
siadanie elementéw wilamowskiego ubioru.
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Jajeszcze pracowalam, miatam podopieczna takg pania ... i ona tam miata odziewaczke. To
sie pytalam, czy mogge wziaé, no to mi dala tg odziewaczke. A zaraz naprzeciwko to taka
pani tez mialfa takg spédnice pasiasta i méwi: jak chcesz, to se to wez. No a méwi, jak nie
cheesz, to daj Tymkowi... Przymierzytam, méwig, dobra jest na mnie, no to se wzigtam.
Tylko oplecek to byt taki malutki... No to oplecek mi za$§ Danusia uszyta. Czepki tez mi
Danusia poszyta, co jej resztki zostaly z tych opleckéw... To tyle tylko mam. A bluzke to tez
dostatam za cos, tez wlasnie od tej Foksowe;j... Wziglam trzy takie chustki i posztam do tej
Foksowej. I méwie: pani Foksowo, uszyjecie mi oplecek, ja tu przyniostam trzy chustki.
Ona tak oglada: a wiesz co, ja bym se te chustki wzigla. A to se wezcie, méwig, ale oplecek
najwyzej bede mie¢ zespolowy. Ale ze nie chciatam zadnych pieniedzy, to wzigtam mi uszy-

ta ta biatg jyple®. To ja ci uszyje jyple, bedziesz mie¢ swoja. No dobra.

Zespolowa mlodziez takze zwraca uwagg na stréj. Niektorzy uzywaja jego elemen-
téw poza sceng — w zyciu codziennym jako oryginalny dodatek do wspéiczesnych ubran
(Krél 2020b). Fotografie w strojach wykorzystywane sa jako zdjecia profilowe na
Facebooku zaréwno przez mliodziez jak i starszych Wilamowian. Sadzg, ze kwestie ory-
ginalnosci i poczucia wyjatkowosci staja si¢ tez motywacja miodziezy do nauki jezyka
wilamowskiego. Przekonywal mnie o tym jeden z moich rozméweow:

To jest plus — mozna rozmawia¢ ze znajomymi. Na przyktad stoje z kolega i mamy ochote
poobgadywa¢ znajomych, co stoja obok, no to mozemy po wilamowsku. No wiadomo, jak
to jest — nie rozumiejg. To jest, ze tak powiem, chamskie, ale przydatne, do takich tajnych

rozmow.

Wielu wilamowian — szczegélnie mlodych, na swoich profilach na Facebooku uzy-
wa takze nie polskich, a wilamowskich imion i nazwisk. To wyglada bardzo oryginalnie
i jednoczesnie staje si¢ sposobem publicznego deklarowania lokalnej tozsamosci. Jednak
wigkszo$¢ wilamowian nie potrafi méwi¢ po wilamowsku. Jeden z mlodych chtopakéw
zalit si¢ w taki sposéb:

Na grupie zespotu regionalnego, co wrzuca [Tymek — przyp. aut.] wszystko jest po wila-
mowsku. No i ci, co nie rozumieja, to zaraz tam piszg i on pisze sprostowanie, polskie po
prostu. Albo na przykiad mamy spotkanie, préba jest o 18. I nagle jest zly, bo potowa ludzi
nie przyszta. No bo nie wiedzieli. Ja czasami tez jestem zly, bo widze, ze cos napisal i dzwo-

ni¢ do kolegi i pytam: e ty mi powiedz, co tam Tymek napisal, bo nie rozumie.

¢ Jypla to biala koszula z szerokimi r¢kawami, czg¢sto haftowana, ktérg wilamowianki zaktadajg w stroju
regionalnym pod oplecek (por. Krél 2020a).
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Nawet ci, ktérzy ucza si¢ tego jezyka, raczej nie uzywaja go w sytuacjach codzien-
nych. Obserwowatam to na przykiad podczas jednej z letnich mtodziezowych imprez,
zorganizowanej w przydomowym ogrédku. Tymoteusz Krél zwracat si¢ do uczestnikéw
zabawy po wilamowsku i tylko wtedy niektérzy mu odpowiadali w tym jezyku. Mialam
jednak poczucie, ze ta sytuacja wydaje im si¢ nienaturalna. Miedzy sobg méwili wylacz-
nie po polsku. Natomiast absolutnie spontanicznie i dla wlasnej przyjemnosci podczas
tej samej imprezy mlodziez w pewnym momencie zaczela tariczy¢ wilamowskie tarice —
odtwarza¢ uklady sceniczne znane z zespolu. Umiejetnos¢ wilamowskiego tarica jest
czyms, co ich laczy i pozwala dobrze si¢ bawi¢ takze w sytuacji catkiem niesceniczne;.
Tariczyli dla siebie i wlasnej przyjemnosci, czego nie mozna powiedzie¢ o postugiwaniu
si¢ jezykiem wilamowskim.

Towarzyskie wzgledy staly tez za powodzeniem préby reanimacji lokalnego zwy-
czaju wielkanocnych $miergustéw. Ubrani w kolorowe stroje i maski chlopcy chodza
w noc miedzy Wielkanocg a lanym poniedziatkiem po domach, oblewaja tam dziewczy-
ny wodg, a jednoczesnie taricza, bawia si¢ itd. Wspélczesnie jest to zabawa w kregu
wtajemniczonych znajomych.

Grupa jest taka, Ze po prostu zespolowa, ze ci, co z zespolu sg, to chodza... Jak si¢ wejdzie
do tego domu ... no to wtedy Tymek ma taki przykaz, ze on caly czas prawie gra na tym
akordeonie... A my tam chwile posiedzimy, chwile si¢ po$miejemy, a gléwnie to si¢ bierze
dziewczyny i sie¢ taficzy, albo panig domu, jak jest to tez.... No to idziemy tam po kolei, kogo
znamy, przez Wilamowice. Czesto jest tak, ze koriczymy okolo 5, 6 nad ranem, znajdujemy
sobie jaka$ miejscéwe, zeby polozy¢ si¢ spac do tej 8. Wstajemy, idziemy do kosciota na 9,
no i jakos trzeba przezy¢ do potudnia i i§¢ spaé. Najgorsze jest to, ze jak to si¢ stalo takie

popularne, i telewizja zaczela przyjezdzaé, i oni troche zaczynaja zawadzad, ze tak powiem.

W lany poniedzialek bardzo wielu przebranych chlopakéw wychodzi na rynek,
zeby oblewaé dziewczyny woda lub nawet wrzuca¢ je do przyciagnigtej przez siebie
wanny. Ten zwyczaj cieszy si¢ wielka popularnoscig wéréd wielu chtopakéw z Wilamowic,
interesuje takze dziennikarzy, ktérzy co roku oblegaja centrum miasteczka, zeby mie¢
jak najlepsze zdjgcia z tego wesolego wydarzenia. Nieraz zdarzylo si¢, ze w ferworze
walki reporterzy byli potracani, mlodziez wpadala na kamery, wywiazywatly sie nieporo-
zumienia — dlatego méj rozméwea méwil, ze prasa ,zawadza” — co §wiadczyloby o tym,
ze zabawa nie jest na pokaz.

Czytelnicy z pewnoscia zauwazyli, Ze w wielu opowiesciach moich rozméweéw
pojawia si¢ Tymoteusz Krél jako uczestnik i inicjator pewnych dziatan. To wazne —
wydaje mi si¢, ze jednym z kluczy do sukcesu lideréw wilamowskosci jest nie tylko
organizowanie, ale tez uczestniczenie, dawanie przyktadu. Moglabym przytoczy¢ po-
dobne historie dotyczace wskrzeszenia dzialalnosci grup koledniczych, nagrywania
rekonstrukeji dawnych obrzedéw czy organizowania na potrzeby publikacji sesji
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zdjeciowej, w ktérej modelami zostali mieszkanicy Wilamowic w kazdym wieku. Duzym
przedsigwzigciem, o ktérym glosno bylo w okolicy, a ktére stalo si¢ calkiem wyjatkowym
dzialaniem promujacym wilamowskie dziedzictwo byt prawdziwy slub Justyny Majerskiej
i Rafala Sznajdera. Para zaangazowala wielu mieszkaricéw w przygotowania i prébe
przypomnienia niektérych tradycyjnych elementéw dawnych wilamowskich wesel.
W ogromnym skrécie wygladato to nastepujaco: para mtoda i gléwni bohaterowie ubra-
ni byli w stroje wilamowskie. Orszak z kapela z domu mlodego udat si¢ do domu mtode;j,
gdzie wykonywano odpowiednie wilamowskie piosenki. Potem z kosciota wszyscy szli
pieszo do sali weselnej przy akompaniamencie wilamowskich marszy. Odbyly sie¢ tez
tradycyjne oczepiny, ze zdejmowaniem czepcéw i przekazaniem mtodej me¢zowi.

Wiele dziewczyn méwilo mi podezas tej uroczystosci, ze zazdroszcza Justynie, ze
tez by tak chcialy. Takie wypowiedzi sg znaczace, bo pokazuja, Ze wilamowskos§¢ nawet
przez mlodziez moze by¢ traktowana jako co$ atrakcyjnego. Krzysztof Kowalski pisal, ze
dla rozumienia dziedzictwa przesztos¢ nie jest weale kluczowa. Najwazniejsze staja si¢
potrzeby terazniejsze, wspSlczesni ludzie, depozytariusze dziedzictwa (Kowalski 2013).
Liderzy wilamowskosci doskonale to wiedza. Kolejnym ich doskonalym (z punktu
widzenia popularyzacji dziedzictwa) pomystem bylo zorganizowanie mlodziezowego
teatru, ktéry wystawia przedstawienia w jezyku wilamowskim. Na poczatku pomysto-
dawcy na warsztat wzieli popularne wsréd mlodziezy tematy — pokazali ,Malego
Ksigcia”, nastgpnie ,Hobbita”. Tekstom aktoréw — wylacznie po wilamowsku’, towarzy-
szyly tez piosenki bedace coverami znanych przebojéw, réwniez wykonane w lokalnym
jezyku. Szczegélnie ,Hobbit” budzit entuzjazm mlodych wilamowian. Mogli pokazaé na
scenie cos, co jest im bliskie, co znaja i lubig, jednoczesnie wykorzystujac umiejetnosci
zdobyte na lekcjach jezyka wilamowskiego. Nastepnie postanowiono wystawi¢ napisany
w 1921 roku dramat lokalnego poety — Floriana Biesika, ,Uf jer welt” (,Na tamtym
$wiecie”). Dramat wzorowany na ,Boskiej komedii” Dantego opowiada histori¢ poety,
zabiera tez widzow w zaswiaty, ukazujac histori¢ wilamowskiego jezyka. Rezyserzy,
Justyna i Tymek, dopisali ostatnig sceng, w ktérej jezyk, dzigki dzialaniom rewitalizacyj-
nym, znéw ,zyje”.

Koricéwka jest dodana, ta co podchodzi juz pod rewitalizacje tego, bo to jednak trzeba byto
troche propagandy w to walnaé, zeby bylo wiadomo, ze jednak trzeba kulture krzewié
iw ogdle. I co si¢ dzieje z ludzmi, ktérzy sg przeciwni krzewieniu kultury. Bedzie moral taki
jakby. Nie wszyscy aktorzy byli zachwyceni: W sumie to wigkszos¢ tak negatywnie podeszta
do tego przedstawienia ,Uf jer welt”, w sensie, ze wigkszo$¢ nie za bardzo chce dramatéw
gra¢. Wiec liczymy na to, zeby to szybko zagraé, nie zeby nikomu si¢ to nie spodobalo,

tylko zeby nie bylo chetnych na wigce;.

7 Spektakle maja napisy w jezyku polskim.
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Swiadomos¢ kulturowej wagi tekstu Biesika zostata jednak podkreslona.

No powiem ,Pieklo” Dantego bylo ciekawsze. No, ale to jest nasze. No, ale ogélnie to wszy-
scy czekamy, zeby to skoniczy¢ i duza cze$é chee teraz jaka$ komedie. Juz nawet mieliSmy

pomysl, z czgscia ekipy cheieliémy ,Zemste” machnad. To by byto fajne.

Nie ,machneli” jednak Fredry. Kolejny spektakl przygotowany przez grupe to
wlasnie ,,Odziewaczka” — ,Ymertihta”, od opisu ktérej rozpoczelam niniejszy tekst.
To przedstawienie skupia si¢ juz niemal wylacznie na najtrudniejszych i najbardziej dra-
matycznych momentach w historii Wilamowic — wojnie i powojennych przesladowa-
niach. Ukazuje wilamowian w centrum mig¢dzykulturowego piekta, w ktérym zaréwno
Polacy, jak i Niemcy staja si¢ przesladowcami. Justyna Majerska-Sznajder w wywiadzie
dla TVP3 méwila, ze ,scenariusz powstal na zasadzie wspomnieni rodzinnych, ktére
mlodziez zbierala przez jaki$ czas i tak jakby zlaczyla w jedna wspdlng catos¢” (TVP3
2018). Przedstawienie powstawalo juz po zakoriczeniu przeze mnie badarn, nie mogtam
zatem porozmawia¢ z wilamowianami o procesie jego tworzenia. Z moich wczesniej-
szych rozméw wynika jednak, ze kwestie krzywdy i nierozliczonych rachunkéw jako
wazny skladnik budowania lokalnego dziedzictwa pojawialy si¢ przede wszystkim
w ustach lideréw wilamowskosci. Poza nimi podobne tresci ustyszatam tylko raz od
ponad 90-letniej pani, ktérej zycie naznaczone bylo osobistymi dramatami dotyczacymi
nie tylko powojennych przesladowan. Tymoteusz Krél w wywiadzie méwit: , To jest na-
sza wizja §wiata i nasz jezyk. I my chcemy méwi¢ w tym jezyku i nadal nasza wizje
swiata kultywowa¢” (TVP3 2018). Te stowa wydaja mi si¢ kluczowe dla zrozumienia
calego procesu intensywnej pracy dziedzictwa. Jego liderzy sa swiadomi wlasnej pracy,
a takze faktu, ze kultywuja konkretng wizje $wiata. Sg $wiadomi, ze dziedzictwo to okre-
$lona lektura przesztosci (Kowalski 2013), proces, ktéry weiaz potrzebuje reinterpretacii,
aktualizacji, za$ ,wszelkie interwencje w dziedzictwo [...] zmieniaja ich [ludzi — przyp.
aut.] stosunek do tego, co robig. [...]. Modyfikuja sposéb, w jaki ludzie rozumieja swoja
kulture i postrzegaja siebie samych” (Kirshenblatt-Gimblett 2011: 127). Czas pokaze,
czy ta wlasnie wizja wilamowskiego dziedzictwa traumy stanie si¢ ta oficjalng, zinter-
nalizowang i dyskursywnie usankcjonowang (por. Smith 2006). Ciekawe tez, na ile uda
jej si¢ wspdlistnie¢ z dziedzictwem postrzeganym jako lokalna oryginalnosé¢, powdd
do dumy i wspélnotowosé, bo takie moim zdaniem postrzeganie dziedzictwa
w Wilamowicach wcigz dominuje i za to réwniez w duzej mierze odpowiedzialni sg li-
derzy. Ciekawe w koricu, jak dlugo zainteresowanie rewitalizacja dziedzictwa bedzie
trwalo, czy za par¢ lat znajda si¢ nowi, mlodsi liderzy, ktérzy beda w stanie jeszcze
bardziej zaktualizowac¢ tresci przeszlosci i uczyni¢ je atrakcyjnymi dla nowych pokolen
wilamowian.
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Dabréowka Wielka - wie$ w miescie.
Animacja zaangazowanha w zachowaniu miejscowego
stroju ludowego (mediacja na styku etnologii
i performatyki)

Dabrowka Wielka - a village in the city.
Animation involved in the preservation of local folk costume
(mediation at the borderline between ethnology and
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Abstract

In the article I introduce actions concerning the broadly understood revitalization (revival, restoration) of
folk costume, undertaken in the village of Dabréwka Wielka in Piekary Slaskie district. I examine grassroots
initiatives aimed at preserving the custom of wearing local folk costumes and at demonstrating local iden-
tity and attachment to tradition. These projects can be classified as a magnum opus of the so-called engaged
animation, turning modern folk costume wearers into protagonists of pageants that form a specific type of
historical reenactment.

Keywords: science about culture and religion, folk costume, Rozbark costume, engaged animation, local
community, Dabréwka Wielka

* 3k sk

W artykule przyblizam dzialania dotyczace szeroko rozumianej rewitalizacji (ozywienia, przywrécenia)
stroju ludowego podejmowane w miejscowosci Dgbrowka Wielka, dzielnicy Piekar Slaskich. Analizuje in-
icjatywy oddolne zmierzajace do zachowania zwyczaju noszenia miejscowego stroju ludowego oraz mani-
festujace lokalng tozsamos¢ i przywiazanie do tradycji. Przedsiewziecia te mozna zakwalifikowaé jako
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magnum opus tzw. animacji zaangazowanej, czynigcej wspélczesnych nosicieli stroju bohaterami widowisk
wpisujacych sie w specyficzny rodzaj odtwérstwa historycznego.

Stowa kluczowe: nauki o kulturze i religii, stréj ludowy, str6j rozbarski, animacja zaangazowana, spole-
czno$¢ lokalna, Dabréwka Wielka
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Wprowadzenie

Fascynacja strojem ludowym widoczna jest na wielu plaszczyznach. Historia zain-
teresowania strojem chlopskim wiaze si¢ jednak giéwnie z historig etnografii. Szczegdlny
typ kompetencji tej dziedziny nauki sprawil, ze jej reprezentanci bardzo szybko odczuli
potrzebe zdynamizowania dziatan na rzecz ocalenia dawnych wartosci — tresci usankcjo-
nowanych tradycja, artefaktéw materialnych oraz okreslonych typéw postepowania i ro-
zumienia §wiata, czyli tzw. ukrytego wymiaru kultury (Bazielich 1977: 3-4). Stré;
ludowy bedacy jednoczesnie narzedziem konstruowania kultury, elementem namacalnie
manifestujagcym dziedzictwo kulturowe oraz emanacja indywidualnej $wiadomosci
mieszkaricéw dawnej (historycznie rozumianej) wsi juz we wezesnej fazie dzialari ludo-
znawcow i etnograféw zajat w ich badaniach istotne miejsce. Dawniej stanowil on prze-
kaz $cisle skodyfikowany z przestrzenia, w ktérej funkcjonowal. Okreslenie stroju
mianem ludowego nierozerwalnie wigzalo go zatem z chlopska warstwa spoleczenstwa,
wskazujac nie tylko na pochodzenie uzytkownikéw stroju, ale réwniez charakteryzujac
jego wytworeéw (Brzeziriska 2013: 15-16). Mieszkaricy wsi zwracali uwage na najdrob-
niejsze szczegoly regionalnego ubioru paradnego, ktéry peten byl symbolicznych odnie-
sient. Tak jak i dzi§ — byl réwniez tacznikiem z tradycja przodkéw. Odzwierciedlal on tez
w réznym stopniu indywidualne historie, nie zawsze w pore zarejestrowane. Stad wspél-
czesne opowiesci o strojach ludowych bywaja zwykle narracja stworzong na bazie obiek-
téw tozsamych dla okreslonej grupy spolecznej, nie zas indywidualnego nosiciela stroju.
Tym samym biografia przedmiotu caly czas zostaje w cieniu, nie ujawniajac sie.
Przypadek Dabréwki Wielkiej jest zatem o tyle niezwykly, Ze mamy tu do czynienia
z wcigz ,zywa tradycja’ noszenia miejscowego stroju ludowego. Nie jest to zainteresowa-
nie wtdrne, dlatego w wielu przypadkach jestesmy w stanie orientacyjnie ustali¢ perso-
nalia pierwotnego wlasciciela danego stroju (nalezy on z reguly do przodkéw obecnych
posiadaczy konkretnych kompletéw odziezy paradnej). Pomimo ze z ogromnej puli ory-
ginalnych elementéw strojéw ludowych obecnych w przeszlosci zostato ich w tej dawne;
wsi wspélczesnie niewiele!, weigz jest to znaczacy zbiér kolekeji prywatnych —w poréw-
naniu z oéciennymi miejscowosciami.

! Sporo miejscowych strojéw ludowych przekazano (za posrednictwem darowizn lub w drodze zakupu) do
réznych placéwek muzealnych, np. Muzeum Slaskiego w Katowicach, Muzeum Gérnoslaskiego
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Giéwnym celem mojego artykulu stanie si¢ préba ukazania osobistych predylekeji
o0s6b zaangazowanych w eksploatacje dziedzictwa kulturowego wyrazanego za pomoca
stroju rozbarskiego® (adekwatnego dla obszaru Dabréwki Wielkiej), traktowanego nie
tylko jako ubiér zakladany na szczegélne okazje, ale przede wszystkim element istotny
w strategii budowania tozsamosci regionalnej. Dzialania zmierzajace w kierunku $wia-
domego powrotu do uswigconej tradycja formy stroju ludowego postrzegam w kategorii
swoistej nadbudowy wobec tozsamosci lokalnej. Znaczaca jest réwniez promocja owego
stroju wychodzaca poza obrgb grupy mieszkaricéw Dabréwki Wielkiej’. Opiera si¢ ona
na $wiadomym kreowaniu wizji istnienia tu pewnej ,enklawy stroju ludowego” (repre-
zentujgcego wspomniany typ rozbarski). W swiadomosci spolecznej mieszkaricéw miast
gornoslaskich Dabréwka Wielka niemal automatycznie kojarzy sie z wyobrazeniem ko-
biet w stroju ludowym charakterystycznych dla Gérnego Slaska (badania wlasne). Jest to
jedno z miejsc na mapie Gérnego Slaska (obok bytomskiego Rozbarku i $wigtochtowic-
kich Lipin), w ktérych tradycja noszenia stroju przetrwala najdtuzej, a wspélczesnie jest
$wiadomie wykorzystywana nie tylko dla samej promocji stroju rozbarskiego, ale takze
integracji spofecznosci lokalnej opisywanego obszaru. Konstrukcja ta nabiera realnego
znaczenia za sprawg oséb dysponujacych spora wiedza odno$nie do konwencji, w jakich
osadzony byl tutejszy stréj ludowy. Transponujac t¢ wiedze, sSwiadomie wplywaja one na
postrzeganie miejscowego stroju ludowego jako nieustanie ewoluujacego fenomenu kul-
tury. Osoby te (nazywane dalej: animatorami/animatorkami) nie skupiaja si¢ jednak wy-
tacznie na obiekcie, jakim jest ta specyficzna forma odziezy (stréj ludowy), ale — co
znaczgce — réwniez na ksztaltowaniu pewnych postaw przejawianych wzgledem parad-
nej (uroczystej, odswietnej) wersji tegoz stroju. Warto zaznaczy¢, iz catosciowo podejscie
to wpisuje si¢ w zaproponowane przez Marka Krajewskiego pojecie efnologii ubioru.
Stréj ludowy funkcjonujacy w tym kontekscie, cho¢ postrzegany nadal jako tradycyjny,
ze wzgledu na odmienne realia Zycia spoleczno-kulturowego swoich nosicieli mozemy
zatem wspolczesnie okredli¢ mianem neostroju’ (tradycyjnego w formie, jednak konotu-

w Bytomiu, Muzeum Historii Katowic, Muzeum Miejskiego w Zabrzu czy Muzeum Powstari Sla-
skich w Swi(;tochlowicach (wybrane instytucje). W chwili, gdy etnografowie reprezentujacy wspomniane
placéwki gromadzili zbiory, str6j ludowy zanikal — byt niemal nieuchwytny w terenie. Wyjatkiem byta
Dabréwka Wielka, ktérej mieszkaricy weigz dysponowali licznymi artefaktami interesujacymi badaczy
stroju regionalnego, stad tez jego szeroka reprezentacja w zbiorach muzealnych.

Stéj rozbarski stanowi najbardziej rozpoznawalng reprezentacje stroju ludowego ludnosci wschodniej
czesci Gornego Slaska (nierozerwalnie zwigzany jest z jego najsilniej uprzemystowionym obszarem).
W kilku odmianach zréznicowanych pod wzgledem zdobnictwa (nie za§ w samym typie) obejmowat
swym zasiegiem ziemie bytomska, raciborska oraz opolska. Stopniowo jednak pod wplywem réznych
czynnikéw zarysowalo si¢ bardziej widoczne zréznicowanie poszczegélnych elementéw tych strojéw
(zob. Bazielich 2002: 29-32; Tobota-Feliks 2020: 186-187).

Wspélczesne dziatania promocyjne utatwione s dzigki sieci Internet, w tym mediom spotecznosciowym
(zob. np. https://www.facebook.com/dombrowkawielka, 7.01.2021).

Konstrukcja stowna zainspirowana wyktadem dr. Jarostawa Eichstaedta zatytulowanym Z muzealnego
magazynu w teren, ale czy % powrotem? wygloszonym w trakcie ogdlnopolskiej konferencji naukowe;


https://www.facebook.com/dombrowkawielka

100 JOURNAL oF UrBAN ETHNOLOGY 19/2021

jacego odmienne anizeli pierwotnie funkcje). W artykule celowo jednak pozostane przy
nazewnictwie niepoprzedzonym przedrostkiem 7eo, cho¢ nieco poszerze rozumienie
stroju ludowego. Ten w ujeciu historycznym postrzega¢ bede jako forme odswigtnego
i obrzgdowego ubioru chlopskich warstw spoleczenstwa’, mogaca wyrazi¢ tozsamos¢
w odniesieniu do regionu geograficznego lub danego okresu w przeszlosci; wskazujaca
jednoczesnie miejsce jednostki w systemie stratyfikacji spotecznej, informujaca o jej sta-
nie cywilnym oraz nawigzujaca do konkretnego wycinka roku liturgicznego tudziez ob-
rzedowej roli nosiciela, wyrézniajaca si¢ szczegdlng forma detali zdobniczych oraz
jakoscig tkanin, z ktérych zostat uszyty (Biernacka 1976: 379). W kontekscie wspoteze-
snym bede natomiast interpretowac strdj jako specyficzng forme kultywowania tradycji
przodkéw, wykraczajaca znacznie poza swe kanoniczne ramy (chodzi nie tylko o wierne
odtworzenie pewnego wzorca, ale takze wplywanie na swojego aktualnego/faktycznego
nosiciela). Stanowi to zatem rodzaj estetycznej ekspresji wyrazajacej potrzebe emanacji
wlasnego ja, wyraznego zaznaczenia swojej obecnosci na tle grupy wlasnej poprzez od-
grywanie okreslonej roli, opartej na gleboko zakorzenionych wartosciach, stanowigcych
niejako pomost pomiedzy terazniejszoscia a dziedzictwem przodkéw. Jest to jednak
str6j pozbawiony autentycznej funkcji semantycznej czy tez wierzeniowo-magiczne;j
(ta ostatnia zostaje zastgpiona przez aspekt kreacyjno-ludyczny)®.

Strdj ludowy jako narzedzie integrowania grupy wtasnej

Animacja srodowisk lokalnych stanowi zagadnienie interdyscyplinarne. Ustalenie
jej zwartej definicji wciaz pozostaje otwarte. Dydaktyka tego rodzaju polega na tworze-
niu okreslonych postaw wobec tradycji. Sktada si¢ na nig zesp6l réznorakich elementéw,
wéréd ktérych wiodacg role petnig aktywne metody edukacyjne, dajace pole do popisu
animatorom (edukatorom) przektadajacym idee animacji na praktyczne wspéldzialanie
z czlonkami okreslonej spolecznosci lokalnej. Rola animatora polega na pobudzaniu do
dzialania — dawaniu pewnego impulsu. W okreslonych sytuacjach zdarza sig, ze impuls

Z terenu do muzealnego magazynu. Metodologiczne wyzwania w badaniach odziezy tradycyjnej (organiza-
torzy: Polskie Towarzystwo Ludoznawcze — oddzial w Lublinie, Sekcja Stroju Ludowego dziatajaca przy
ZG PTL, Muzeum Narodowe w Lublinie). Konferencja odbyta si¢ 20 listopada 2020 roku na platformie
Zoom.
5 Odniesienia do nosicieli stroju ludowego (chtopskiej warstwy spoleczeristwa) wplynely na okreslanie go
mianem chlopskiego (termin ten z jezyka potocznego przeniknat takze do literatury naukowej, odnoszac
sie do kompletéw paradnych, nie nalezy utozsamia¢ go zatem z odziezg noszong przez chlopéw w dni
powszednie). W tradycji $laskiej sformulowanie strdj chlopski jest synonimicznie z okresleniem szrdj
Iudowy, a same nosicielki stroju nazywa si¢ wprost chopionami. Strdj ten przede wszystkim wyrézniat
chiopéw na tle innych stanéw, przy czym traktowanie stroju lub niektérych jego sktadnikéw jako dobra
majatkowego mozna odnies¢ gléwnie do tej grupy chlopéw (gospodarzy), ktérzy posiadali srodki na re-
alizacje takich potrzeb (Bittner-Szewczykowa 1976: 11).
Stréj ludowy nie pozwala obecnie umiejscowi¢ jednostki w strukturze spolecznej. Nie odczytamy z niego
zatem pozycji ekonomicznej wlasciciela czy tez jego stanu cywilnego.
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ten plynie z wnetrza danej zbiorowosci, wychodzac od oséb, ktére niejako intuicyjnie
i samozwariczo stajg si¢ animatorami. Dzialania te odnoszac si¢ do zalozen wyekspliko-
wanych przez Pierre’a Besnarda prowadzg nas do pojecia performatyki (Jedlewska 2003:
60). Etykieta performansu, opuszczajac swoj matecznik — przestrzen teatru, nie wyklu-
czala odniesient do rapsodycznych narracji ludowych, nie dziwi zatem, iz z czasem per-
spektywa ta stala si¢ preludium do wyodr¢bnienia nowego paradygmatu wiedzy’,
a ukute przez Richarda Schechnera pojecie zachowanego zachowania (Schechner 2006:
63) zaadaptowane na potrzeby regionalizmu stalo si¢ fundamentem tzw. zaangazowanej
edukacji srodowiskowej (McKenzie 2011: 9-10). Oczywiscie prymat w tych rozwaza-
niach nieustannie wioda nawigzania do teorii wypracowanej przez Ervinga Goftmana
(Goftman 2020: 45). Goftmanowski cztowiek osadzony w sieci interakgji jest blisko
spokrewniony z opisywanym przez egzystencjalistow czlowiekiem wrzuconym w sytu-
acje. Na tak zarysowanym polu tradycja to iluzja konstruowana poprzez narracje, niewy-
kluczajaca znacznych wariantyzacji. Podejmowane dzialania okreslaja kreowane oddolnie
widowiska jako kulture w dziataniu. Kluczowe sg tu nie tylko postawy aktoréw spolecz-
nych, ale takze widzéw, bowiem tylko wspdlnie sprawiajg oni, Ze rekonstrukcja ma sens.
Stad ich skutecznos$é kazdorazowo warunkowana jest przez zaangazowanie (Skurzynska
2013: 148). Podobne wytyczne waloryzuje zreszta takze socjologiczna teoria ugruntowa-
na Anselma Straussa, bedgca metodologiczng podstawg koncepcji spofecznych swiatow.
Rozumiemy jg jako zespdl aktywnosci — primary activity®, powigzanych za pomoca sieci
komunikacji (Strauss 1978: 122). Spofeczny swiat stanowi pewne uniwersum, jest kultu-
rowym obszarem, w ramach ktérego poruszaja si¢ i dzialajg jego uczestnicy. To interak-
tywna, dynamiczna calo$¢, skoncentrowana wokét centralnego dzialania, jakie
podejmuja cztonkowie danej grupy. To takze nieustannie toczaca si¢ dyskusja na temat
tego, jakie warunki normatywne powinny by¢ spelnione, aby mozna bylo podjete dziala-
nia uzna¢ za wiasciwe i zrealizowane tak jak nalezy. Osoba przyjmujaca rol¢ animatora
z jednej strony staje si¢ wiec organizatorem swych indywidualnych poczynan (wzglednie
najblizszego otoczenia — cztonkéw rodziny), z drugiej zas pelni role gtéwnego mechani-
zmu organizujgcego zycie spoleczne wigkszej zbiorowosci (Clarke 1991: 131). Symulacja
ekspresji kulturowej, jaka dokonuje si¢ w trakcie przedsigwzie¢ animacyjnych, wyréznia
si¢ wymiarem kreacyjnym (Biatkowski 2008: 12). Dzialania animacji zaangazowanej

Zgodnie z metodologiczng koncepcja Tomasza Kubikowskiego mowa o performatyce stanowigcej okre-
$lenie komplementarne wzgledem wiedzy o widowisku (Kubikowski 2006: 392). Uosabia ona projekt
interdyscyplinarnych studiéw nad widowiskami obecnymi zaréwno w kulturze, jak i w $wiecie spolecz-
nym (Skérzynska 2008: 31-45). Performance Studies nie majg jeszcze swojego miejsca w polskiej struktu-
rze akademickiej, jednak antropologia widowisk czy wiedza o widowisku s3 juz przedmiotami
wyktadowymi, gtéwnie w ramach kulturoznawstwa. Akademicki status antropologii widowisk promowa-
ny jest przez $rodowisko wroctawskich kulturoznawcéw na czele z Leszkiem Kolankiewiczem oraz
Wojciechem Dudzikiem (zob. Kolankiewicz 2010).

8 W niektérych tekstach spotyka si¢ tez okreslenie core activity (Strauss 1993: 216).
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w tym przypadku zamykaja si¢ w nurcie retrospekcji. Nauczanie retrospektywne stanowi
pochodng metody symulacyjnej, ktéra wdraza do analizy zagadnien, bedacych niegdys
realnymi problemami tudziez wartosciami. Dlatego tez aspiracja dzialan skupionych na
popularyzacji pickna oraz réznorodnosci regionalnego stroju ludowego staje si¢ ksztal-
towanie poczucia odpowiedzialnosci za pielegnowanie tradycji’. Posrednio formatowa-
nie tego rodzaju wigzi moze wplywa¢ na przyklad na penetrowanie zaulkéw rodzinne;j
mikro-historii wspélczesnych nosicieli stroju. Warunkiem zakorzenienia okreslonych
wartosci jest tu przekaz budowany na fundamencie emocji, a te potggowane sg przez
poczucie swego rodzaju metaforycznego przesunigcia w czasie.

Performatywnos$¢ to zatem pewien naped kultury. Osoby starajace si¢ zachowaé
tradycje noszenia stroju ludowego oraz transponowania jej dalej doskonale zdaja sobie
z tego sprawe. Znaja konteksty swojej dzialalnosci, majac réwnoczesnie swiadomosé, iz
aktywizacja grupy wiasnej jest w okreslonym stopniu potegowana poprzez zaintereso-
wanie plynace z zewngtrz'. To jednak jest tak naprawde drugorze¢dne, na pierwszy plan
wysuwa si¢ bowiem zagadnienie odnoszace si¢ do przeszlosci stroju regionalnego.
W tym kontekscie Milton Singer méwi o 2ywych przekaznikach, funkcjonujacych w ra-
mach struktury okreslanej mianem widowisk kulturowych (Dudzik 2009: 16; Dziadowiec
2011: 63). Widowiska te to nie tylko celowo zaaranzowane sytuacje (ludyczne formy
rozrywki), ale takze wycinki zycia konkretnej spolecznosci zogniskowane przede wszyst-
kim wokét waznych wydarzen o znamionach religijnych (z taka wlasnie sytuacja mamy
do czynienia w przypadku Dabréwki Wielkiej). Wspétczesnie wychodza one poza ob-
szar tradycyjnie przypisanych im kontekstéw kulturowych, co wplywa na zacieranie si¢
granic istniejacych miedzy praktykami, ktére tradycyjnie zwiazane byly z tzw. zyciem
powaznym. Tworzy to nosnik tresci dydaktycznych zaznajamiajacych z artefaktami kul-
turowymi istotnymi z historycznego lub historyczno-sentymentalnego punktu widze-
nia. Symulacja ekspresji kulturowej, jaka dokonuje si¢ w trakcie przedsiewzigé skupionych
wokél procesu aktywnego przekazywania tresci zogniskowanych wokét stroju ludowego
wyréznia si¢ wymiarem kreacyjnym, rozumianym jako konglomerat dzialari stymuluja-
cych indywidualne adaptowanie niesionych tresci (Biatkowski 2008: 11-12). Nalezy
przy tym miec na uwadze, iz rzeczywistos¢ postrzegana przez nas jako obiektywna, kaz-
dorazowo przesycona jest emocjami i wyobrazeniami naznaczonymi subiektywnie.

? Dazenia te jednoznacznie wyrazaja osoby zajmujace si¢ propagowaniem tradycji zaktadania stroju ludo-
wego (badania wiasne).

10 Uroczystosci, w trakeie ktérych mieszkancy Dabréowki Wielkie wystepuja w strojach ludowych typowych
dla tradycji rozbarskiej, przyciagaja sporo oséb spoza miejscowosci. Dzialania te odgrywajg istotne miej-
sce w analizach etnologicznych (np. Lysko, Garstka 2018: 236-237), s3 one takze intensywnie promowa-
ne na licznych niezaleznych stronach internetowych dotyczacych folkloru (zob. http://www.dwonline.pl/
bozecialo2016.html, 11.12.2020 (link zarchiwizowany); https://dabrowkawielka.pl/Zdjecia, 13.12.2020)
badZz mediach spolecznosciowych nalezacych do oséb zaktadajacych stréj ludowy, s3 one wige promowane
wielotorowo.


http://www.dwonline.pl/bozecialo2016.html
http://www.dwonline.pl/bozecialo2016.html
https://dabrowkawielka.pl/Zdjecia
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Wrazenie realnosci konstytuuje tu odniesienie do pewnych atrybutéw czasu minionego
(w tym wypadku konkretnej formy stroju ludowego). Rozbudzenie tresci poznawczych,
ale przede wszystkim integrowanie spotecznosci wokél konkretnych wartosci skupio-
nych niczym w soczewce w elementach ksztaltujacych ostateczny wizerunek stroju re-
gionalnego, pozwala na spojrzenie na niego zupelnie z innej perspektywy. Cel dzialani
podejmowanych pod szyldem tak prowadzonego aktywnego podejscia do tradycji nalezy
rozumie¢ jako ciag zadan wplywajacych na ksztaltowanie zasobéw intelektualnych spo-
tecznosci lokalnej. Mozna powiedzie¢, ze zalozenia animacji zaangazowanej sluza za
pewien drogowskaz metodologiczny. Kontakt z artefaktem (strojem ludowym), ktéry
zwyczajowo kojarzy sie jedynie z martwym eksponatem wpisanym w przestrzer ekspo-
zycji muzealnej doprowadza do wzmocnienia potencjalu lokalnego kapitalu spoleczne-
go. W tym miejscu analiza pola dzialania spolecznego potrzebuje jednak szczegélnej
umiejetnosci etnograficznego rozumienia kultury (Malewska-Szatygin 2008: 29-31).
Etnograf oraz kulturoznawca Paul Willis wskazuje, Ze jest to cos§ wigcej niz tylko kwestia
rozpoznania proceséw dajacych si¢ obserwowaé z zewnatrz (Willis 2005: 28-35). Istotna
jest tu swego rodzaju metodologiczna ,z¢batka”, ktéra napedza wiedze¢ o kulturowych
wymiarach istnienia spofecznego swiata, wypelniajacego pole zarezerwowane dla perfor-
matywnosci. To, co etnograficznie zakorzenia i ustala cale spektrum wyobrazonych zna-
czefit w obrebie mysli spolecznej (Piliriska, Rakowski 2009, 35). Samoorganizacja staje
si¢ wigc miejscem, w ktérym powstaje przestrzen dla specyficznie pojmowanej spolecz-
nej twoérczosci zbiorowej, wymagajacej etnograficznej wyobrazni oraz dzialan, ktére
okresli¢ mozemy mianem etnograficzno-animacyjnych (Mencwel 2006: 48). Buduje to
mechanizm odpowiedzialny za transmisje tradycji (tu konkretnie: tradycji noszenia stro-
ju ludowego). W tym sensie badany teren wraz z badang spolecznoscia jest rozumiany
raczej jako ciag wydarzen, percepcji oraz interakcji.

Specyfika Dagbrowki Wielkiej

Historia Dgbréwki Wielkiej (dzi§ dzielnicy Piekar Slaskich) siega XIT wieku
(Jaros, Minkus 1969: 555). Wies Dabréwka, nazywana pézniej Wielka, do 1323 roku
jako czg$¢ ziemi bytomskiej stanowila wlasnosé ksiazeca (Kuczob 2001: 22-23). Juz
woéwezas we wsi istnial mlyn (Dlugosz 1470: 431), co swiadczylo o wzglednej zamozno-
éci jej mieszkaricow. Miejscowosci nie omingly rézne perturbacje historyczne, jednak
poczawszy od XVI wieku (po nabyciu wsi przez miasto Bytom) ta stopniowo prze-
ksztalcata si¢ z miejscowosci typowo rolniczej w osrodek gérnictwa (olowiu i cynku,
p6zniej wegla kamiennego), co bylo istotne dla jej rozwoju'. Ludnosé¢ wiejska okolic

1 Industrializacja wplyneta znacznie na wzrost zamoznosci ludnosci — mieszkaricy Dgbréwki Wielkiej
mogli kupowaé kosztowne elementy paradnego stroju bytomskiego. Wysoki status ekonomiczny wsi,
widoczny w bogactwie zdobieri i réznorodnosci miejscowego stroju ludowego, znajduje dzis odzwierciedle-
nie w wielu kolekcjach muzealnych.



104 JournAL oF UreAN ETHNOLOGY 19/2021

Bytomia wykazywala wéwczas relatywna jednolitos¢ pod wzgledem zaktadanych kom-
pletéw odziezy paradnej oraz kultywowanych zwyczajéw, co pozwala przypuszczaé, iz
byla ona w niewielkim stopniu zréznicowana narodowosciowo (Dabrowke Wielka po-
dobnie jak sgsiadujace z nig wsie zamieszkiwali gléwnie osadnicy pochodzenia polskie-
go). Omawiany teren charakteryzuje tradycja noszenia stroju regionalnego okreslanego
w nomenklaturze fachowej mianem stroju rozbarskiego'. W poczatkach XX wieku ta
tradycja stopniowo zanikala, wypierana przez tariszy, bardziej praktyczny stréj miejski.
Pojawiajace si¢ wowczas dzialania majace na celu ozywienie folkloru bytomskiego (takie
jak na przyktad Oberschlesien Trachtenfeste), promowane przez éwezesnego wilasciciela
i zarzadce tego obszaru — ksigcia Henckel von Donnersmarck®, spotykaly sie z umiar-
kowanym odzewem miejscowych (Kuczob 2001: 78). Zwyczaj chodzenia w stroju ludo-
wym nigdy jednak nie zostal we wsi w pelni zarzucony. Wspélczesnie Dabréwka Wielka
jest miejscowoscia szczegdlng na mapie Gérnego Slaska, ktéra nie stracita swego pier-
wotnego charakteru. Mimo znamiennego wiazania miejscowej ludnosci z przemyslem
wydobywczym oraz pézniejszego wchloniecia Dgbréwki Wielkiej w granice administra-
cyjne Piekar Slaskich, ta nadal zdaje si¢ by¢ autonomicznym obszarem o wyraznych
znamionach osady wiejskiej. Wrazenie to niewatpliwie poteguje przywiazanie miejsco-
wej ludnosci do tradycji noszenia stroju chlopskiego', o czym szerzej ponizej.

Animacja zaangazowana w zachowaniu stroju ludowego.
Analiza badan wiasnych

Badania pilotazowe dotyczace stroju ludowego w Dabréwce Wielkiej wykazaty, ze
tradycja zakladania elementéw charakterystycznych dla dawnego ubioru paradnego
chlopskich warstw spoleczenistwa jest weiaz zywa. Mieszkaricy tej miejscowosci sg moc-
no zaangazowani w aktywna promocje stroju odswigtnego swoich przodkéw. Dzialania
podejmowane na terenie Dabréwki Wielkiej mozna okresli¢ mianem specyficznej rewi-
talizacji stroju regionalnego (lac. re viza — ozywianie), gdyz sa one koordynowane przez
lokalnych animatoréw i majg na celu zmiang sposobu myslenia o lokalnym stroju ludo-
wym. Na opisywanym obszarze strdj zachowal swoja autentyczno$é¢ (przez co jest

12 Nazwa pochodzi od wsi Rozbark (niem. Rosenberg), stanowigcej dzielnice Bytomia, stad stréj zamiennie
bywa nazywany bytomskim (Piskorz-Branekova 2008: 158-165). Oba okreslenia funkcjonuja w litera-
turze przedmiotu jako synonimiczne (Bazielich 2017: 165-180).

13 Ksigze Guidotto Henckel von Donnersmarck wraz z matzonkg Anng staral si¢ propagowaé rodzime
stroje ludowe; sam czesto zakltadal stréj rozbarski. W efekcie jego dziatan w Orzechu oraz Koziowej
Gorze powstaty Towarzystwa Opieki na Strojem Ludowym, jednak zasi¢g dziatalnosci tych organizacji
wykraczal znacznie dalej. W styczniu 1910 roku urzadzono pierwszy kiermasz strojéw ludowych
(Grabowski 1935: 113-114; Bazielich 2002: 31; Kuzio-Podrudzki 2003: 119).

4 Mieszkancy Piekar w pewnym stopniu kultywujg réwniez zwyczaj noszenia stroju §laskiego (podobnie
zreszty jak okolicznych miast — Bytomia, Chorzowa czy poszczegélnych dzielnic Katowic), ale areat tych
dziatani wydaje si¢ mniej znaczacy.
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wyjatkowym obiektem badawczym), odmiennie niz w wielu osciennych miejscowo-
$ciach, gdzie stracil on swoja pierwotng funkcje tozsamosciowa (budowanie poczucia
przynaleznosci regionalnej lub mikroregionalnej) oraz semiotyczna (kreslaca cechy toz-
same dla konkretnego nosiciela, cho¢ dzi§ w nieporéwnywalnie mniejszym stopniu, iz
mialo to miejsce historycznie), stajac si¢ jedynie estradowym kostiumem wykorzystywa-
nym przez grupy folklorystyczne.

W tej czesci artykulu dokonam analizy materialéw z badan wiasnych prowadzo-
nych na terenie Dgbréwki Wielkiej w latach 2018-2019 (ze wzgl¢du na sytuacje pande-
miczng ograniczytam je w roku 2020). Proces badawczy obejmowal spotkania (wywiady)
z autochtonkami mieszkajacymi w badanej dzielnicy Piekar Slaskich. Narratorki dzieli-
ty si¢ ze mna swoimi opowiesciami rodzinnymi, jednoczesnie przekazujac mi wiedzg
dotyczacy stroju ludowego: miejscowych nazw zwyczajowych poszczegélnych elemen-
téw stroju rozbarskiego, sposobu ich poprawnego zaktadania (kolejno$¢, dopasowanie
stosowne do okazji itp.) i odtwarzania poszczegdlnych czgsci stroju paradnego (chodzi-
to gléwnie o galandy, ale tez rekonstrukcje uszkodzonych ewenementéw stroju).
Respondentki pozyskiwaly te informacje droga dziedziczenia od miejscowych chopion
(kobiet noszacych stréj ludowy na co dzien, cz¢sto z nimi spokrewnionych). W trakcie
wspomnianych spotkari sama zostalam ubrana w stréj ludowy charakterystyczny dla
rozbarskiej druhny®, co pozwolito mi petniej wnikna¢ w badany swiaz spofeczny oraz
poszerzy¢ material o wnioski pochodzace z obserwacji uczestniczace;.

15 Materiat ten zostat zarejestrowany w formie wideo. Szacunek, z jakim podchodzono do poszczegélnych
element6éw stroju paradnego szczegdlnie dobrze odzwierciedla sposéb zaktadania galandy (najbardziej
wyrézniajacy sie atrybut rozbarskiego stroju kobiety niezameznej). Jedna z informatorek (K, ur. 1964)
podala: wlosy pod galandy musiaty by¢ gtadko uczesane, najlepiej lekko tuste. Dzielono je na dwie czgs-
ci na wysokosci potylicy i zawigzywano biala wstazka. Nastepnie kazda z czesci owijano szczelnie tworzac
tzw. okrecke, ktéra docelowo wystawata spod galandy, z tego powodu na bialg wstazke spodnig okrecano
dodatkowo jasnorézowy szeroky sz/ajfe wigzang na koncu, aby calo§¢ mocno si¢ trzymata. Czynnos¢ te
powtarzano z obu stron. Okrecka szta przy uszach ani nie za wysoko, ani nie za nisko, aby galanda byta
osadzona w odpowiednim miejscu. Zawigzywano ja mocno nad czolem, potem przeciggano z powrotem
i wigzywano z tytu. Naste¢pnie brano tzw. £oniec (poza Dabréwka Wielkg w powszechnym uzyciu wystepu-
je okreslenie Aarazionka), czyli prostokatny kawalek materialu w kolorze czerwonym z granatowym
wykoniczeniem (urbinkiem — wcigtym w zabki kawatkiem granatowego sukna wystajacym nieznacznie
spod harazionki). Koniec przyktadano szczelnie do czota na okrecke, ktérej gérna krawedz powinna by¢
widoczna. Jesli oniec byt zbyt szeroki, podwijano go, aby zachowa¢ odpowiednie proporcje. Nastepnie
wigzano z tylu glowy, a wystajace sznurki chowano pod okrgce. W kolejnym etapie zapinano tzw. klapy
wykonane z harmonijnie ulozonych siedmiu warstw kolorowych wstazek. Pierwsza z nich mocno
wykrochmalona, biata, wyszywana byla haftem dziurkowanym. Poszczegélne warstwy musiaty widocznie
odstawa¢ na boki. Na to dopiero przychodzita galanda, w ktérej z przodu tradycyjnie umiejscowiona byta
na §rodku czerwona réza. Nie stanowila ona zwartego wierica, zrobiona byla na gabce przytwierdzonej do
drutu, ktéry zwijany byt na ksztalt wianka z tytu gtowy. Catosci dopetnial wionuszek (niewielki wianuszek)
zapinany za pomocg harnadli (rodzaju wsuwek) z tylu nad wspomnianym laczeniem galandy oraz dwa
zdzadetka (male okragle lusterka, ujete w ozdobng blaszke). Jedno zapinane w $rodku wionuszku na
wysokosci harnadli, drugie na dole pod galardy, aby zastoni¢ laczenie klap (zob. fot. 1-3).
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Z przeprowadzonych przeze mnie badan wynika, iz w paradnej wersji stroju kobie-
cego noszonego w Dabréwce Wielkiej tradycyjnie zakladano cztery spédnice, cho¢ cza-
sem ich liczba wzrastala do pigciu za sprawa tzw. wilurki. Zwyczajowo ubierano
pikowang watdwkg szyta z inletu, krefonkg, bialy ptécienny spodek zdobiony haftem pla-
skim oraz tzw. zogibkami (bylo ich jedenascie) i wreszcie wierzchnig suto marszczong
w pasie, plisowang iecke. Im zamozniejsza kobieta, tym spddnica (kiecka) byta rzgsniej-
sza (bardziej okazala)'®. Welng na iecki, podobnie jak wiele innych elementéw stroju,
nabywano w Bytomiu'’. Istotny element stroju stanowila aksamitna, adamaszkowa lub
szyta z jedwabiu jakla zdobiona na obrzezach gembkg (gipiurg produkeji fabrycznej)
o powtarzajacych si¢ motywach florystycznych. Calosci dopelniat forsuch'® wykonany
z chiniskiego jedwabiu oraz zaleznie od pogody i pory roku szpigie/ lub szpigielek (chusta
naramienna/nagtowna) z kaszmiru tureckiego. Forma i kolorystyka stroju $cisle kore-
spondowala z rokiem liturgicznym. Poszczegdlne swigta koscielne wymuszaty okreslony
wyglad stroju paradnego, cho¢ réwniez niedziele zwykle nie pozostawaly bez znacze-
nia”. Cechg charakterystyczng stroju noszonego na terenie Dgbréwki Wielkiej byto wy-
wijanie ku gérze koronkowych krez zdobigcych rekawy kabatka oraz specyficzne
uktadanie krezy tworzacej jego kolnierz (dotyczy to ubioru obrzgdowego kobiet nieza-
meznych)?. Znamienny byl réwniez stopien wyszkrobienia (wykrochmalenia) spédnic
spodnich (obecnie powiedzieliby§my — halek), co wplywalo na wyjatkowsa objetos¢ dam-
skiej sylwetki. Za najbardziej uroczysty uchodzil ancug, czyli jakla, zwykle w czarnym
kolorze, oraz korespondujaca z nig kiecka (tworzace komplet).

Obecnie strdj regionalny zakladany jest przez mieszkancéw Dabréwki Wielkiej
przy wielu okazjach. W wigkszej skali mozemy go podziwia¢ podczas odpustu parafial-
nego?, procesji Bozego Ciala czy uroczystosciach zwigzanych ze $wigtem plondw.
Miejscowe stroje ludowe nosza osoby w réznym wieku (w tym wielu miodych ludzi,

16 W stroju rozbarskim spore znaczenie przypisywano obfitosci kobiecej sylwetki. Mieszkanki Dgbréwki
Wielkiej znane byly szczegélnie z zamitowania do podkreslania znacznej kopiastosci iecki.

17 Zdaniem informatorek najczgsciej nabywano je w sklepie u Betkowey.

18 Okreslenie fortuch (fartuch) dotyczylo paradnej formy zapaski (badania wlasne; potwierdzone réwniez
w literaturze przedmiotu, zob. Bazielich 1976: 6).

"W Dabréwce Wielkiej w pierwsza niedziele miesigca zaktadano zwyczajowo rézowg kiecke; czarna, jed-
wabna jakle i biaty lub niebieski forfuch. W kolejng niedzielg pojawiata si¢ obowigzkowo zielona lub
standarsko (turkusowa) kiecka, ponownie czarna jakla oraz fortuch — tym razem utrzymany w zéltej gamie
kolorystycznej. Calo$ci dopelnial szpigielek z tzw. nerkq we wzorze. W ostatnie dwie niedziele kiecka miata
zwykle kolor czekoladowy (cho¢ dopuszczalny byt takze odcien okreslany jako biekit krélewski), jakla bez
zmian (czarna), ponadto haftowany maszynowo fortuch. W Wielkim Poscie i Adwencie analogicznie jak
na pozostalych obszarach zasi¢gu stroju rozbarskiego obowiazywat stréj zatobny. Podobnie podczas wiel-
kich uroczystosci koscielnych wyglad oraz kolorystyka paradnej odziezy chtopskiej nie odbiegata znacznie
od innych miejscowosci, w ktérych zaktadano ten rodzaj stroju.

2 Tzw. strdj do wierzchnia charakterystyczny dla druhny.

2 Wspomnienie Matki Boskiej Wspomozenia Wiernych przypadajace w drugiej polowie maja (zob.
https://www.dabrowkaparafia.wiara.org.pl).
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Fot. 1-3. Kolejne etapy zaktadania galandy, najbardziej zdobnego elementu rozbarskiego stroju
panny, Dabréwka Wielka, fot. M. Tobota-Feliks 2019
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szczegblnie dziewczeta). Czesto stroje te nie sg ich wlasnoscig — sg uzyczane przez osoby
krzewigce pamigé o tradycji noszenia stroju chlopskiego, kultywujace tajniki jego prawi-
dtowego zakltadania (przekazywane z pokolenia na pokolenie). Sg to kobiety (zwykle
rodowite dgbrowianki) nie tylko ubierajace innych w stroje ludowe (jakimi dysponuja
w swych prywatnych kolekcjach), ale — co istotne — pelnigce role samozwariczych anima-
toréw miejscowej spolecznosci. Do grupy tej naleza migdzy innymi Beata Prudto (zob.
fot. 4-5), Danuta Szczogiel czy Teresa Oglodek (to jedynie wybrane postacie aktywnie
zaangazowane w promowanie miejscowego stroju)*2. Tworza one grupe wspéipracuja-
cych 0s6b zachecajacych swoich sasiadéw (szezegélnie osoby mlode) do zaangazowania
sie¢ w zycie lokalnej spolecznosci, przejawiajace si¢ gléwnie w aktywnym uczestnictwie
(koniecznie w stroju ludowym) w réznego rodzaju uroczystosciach, w przeszlosci nie-
zwykle waznych z punktu widzenia spolecznosci wiejskiej (gtéwnie koscielnych).
Animatorki doskonale zdaja sobie sprawg, iz te dzialania w odpowiedni sposéb rozpro-
pagowane (za sprawg tzw. marketingu szeptanego, ale takze dzigki szerokiemu zasi¢gowi
mediéw spolecznosciowych) sa doskonala promocja Dabréwki Wielkiej. Uzasadnieniem
tego rodzaju dzialan jest spore zainteresowanie strojem ludowym, widoczne nie tylko ze
strony badaczy (etnologéw i folklorystéw) czy lokalnych pasjonatéw historii, ale tez cze-
sto przypadkowych oséb, zauroczonych wygladem miejscowego stroju ludowego.
Animatorki §wiadomie wyszukuja osoby, ktére zaloza stréj ludowy (w tym celu
zachecajg i motywuja swoje otoczenie, czyniac to nie tylko poprzez rozmowy, ale tez
prezentacje szczegdlnie bogatych elementéw stroju); te z reguly namawiaja w swoim
srodowisku kolejne — na zasadzie kuli §niegowe;j. Finalnie organizuja grupy takich oséb,
ubierajac je w strdj z przestrzeganiem zasad prawidlowego, ,uswieconego tradycja”, spo-
sobu zakladania jego poszczegdlnych elementéw. Korzystaja ze strojéw znajdujacych sie
w ich prywatnych zbiorach, stanowiacych rodzinne pamiatki lub elementy strojéw ludo-
wych nabywane od innych mieszkaricéw Dgbréwki celem uratowania ich przed wyrzu-
ceniem. W prowadzonych dzialaniach dokiadaja wszelkich staran, aby stroje
pochodzace z tego terenu nie byly juz sprzedawane do muzeéw badz prywatnych kolek-
¢ji (co bylo szczegdlnie widoczne na przetomie lat 80. 1 90. XX wieku®; wspélczesnie

2 Dzialania wymienionych oséb nie ograniczaja si¢ jedynie do ubierania innych mieszkaricéw Dabréwki
Wielkiej w stroje paradne z okazji duzych uroczystosci koscielnych, takich jak odpust parafialny, Boze
Cialo, stanowa pielgrzymka kobiet do Piekar czy na Gére $w. Anny oraz uroczystosci dozynkowe. Kobiety
te udzielaja si¢ takze aktywnie w projektach tworzonych pod patronatem wielu instytucji, np. projekt:
Purpurka na Polkg Regionalnego Instytutu Kultury w Katowicach (dzi$: Instytut Mysli Polskiej im.
Wojciecha Korfantego) lub warsztaty towarzyszace ogélnopolskiej konferencji naukowej Zdobnictwo
stroju ludowego. Migdzy rzemiostem i sztukq (Muzeum Goérnoslaski Park Etnograficzny w Chorzowie,
16-17 czerwca 2016 r.). Ponadto wygtlaszaja one liczne prelekcje i organizuja warsztaty w Miejskich
Domach Kultury, bibliotekach oraz muzeach (np. warsztaty malowania wstazek towarzyszace Nocy
muzeéw 2014, Muzeum Historii Katowic, zob. https://slaskie.naszemiasto.pl/noc-muzeow-2014-w-ka-
towicach-bezplatny-bus-i-zwiedzanie/ar/c13-2719828, 7.01.2021).

% Zob. przypis 1.


https://slaskie.nasze�miasto.pl/noc-muzeow-2014-w-katowicach-bezplatny-bus-i-zwiedzanie/ar/c13-2719828
https://slaskie.nasze�miasto.pl/noc-muzeow-2014-w-katowicach-bezplatny-bus-i-zwiedzanie/ar/c13-2719828
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Fot. 4-5. Beata Prudfo przygotowujaca mtode mieszkanki Dabréwki Wielkiej do uroczystosci
odpustowych, Dabrowka Wielka, fot. M. Tobota-Feliks 2019

odbywa si¢ w mniejszej skali). Animatorki podejmuja réwniez dziatania zmierzajace do
renowacji badz rekonstrukeji uszkodzonych fragmentéw strojéw, kierujac sie przy tym
nie tylko wlasng wiedza (cho¢ ta jest dla nich gléwnym odno$nikiem), ale czesto kon-
sultujac te kwestie réwniez z etnologami zajmujacymi si¢ badaniami odziezy tradycyjne;.
Wspétpraca na linii muzea (dzialy etnograficzne/etnologiczne) — animatorki przebiega
dwutorowo (przykladem moga by¢ migdzy innymi efekty prowadzonych przeze mnie
badar). Teresa Oglodek zajmuje si¢ dodatkowo odtwarzaniem tradycyjnych nakry¢ glo-
wy kobiet niezameznych — galand. Wspélczesnie nie ma juz mozliwosci kontaktu z tzw.
galandziarkami, zatem zachowanie zasad, jakimi si¢ one kierowaly wydaje si¢ niezwykle
istotne*’. Znaczace jest réwniez to, ze w trakcie zaktadania stroju ludowego konkretne;j
osobie (szczegolnie po raz pierwszy) animatorki opowiadaja o tym, co robig w danej
chwili i jakie ma to znaczenie dla finalnego wygladu osoby ubieranej. Instruuja jak nale-
zy zachowywad si¢ i porusza¢ w stroju ludowym (na przyklad jak usigé¢ w kiecce, aby
plisy nie uszkodzily si¢ przez przygniecenie). Te werbalne wskazéwki edukacyjne sg

¢ To zagadnienie poszerz¢ w trakcie dalszych badari.
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niezwykle istotne dla transmisji tradycji. Skiadaja si¢ one na jedno z podstawowych za-
tozenl animacji zaangazowanej, stanowiac odzwierciedlenie aktywnych metod edukacyj-
nych. Animatorki podkreslaja potrzebe zajmowania si¢ tradycja zwigzang ze strojami
ludowymi, szczegélnie jej gingcymi aspektami (np. wspomniana technika wytwarzania
galand). W pewnym stopniu $wiadomie nobilituja si¢, widzac w sobie depozytariuszki
wiedzy minionych pokolen, predestynowane do transponowania owej wiedzy dalej, do-
strzegajac w niej olbrzymia warto$¢ dla konsolidacji lokalnego $rodowiska. Wspomniana
silna identyfikacja ze spolecznoscia lokalng dodatkowo uwiarygodnia ich dzialania,
przez co spaja spoleczny swiat odzwierciedlajacy poziom ich zaangazowania. Tym samym
animatorki §wiadomie badZ tez mimowolnie klada fundament, na ktérym nastepnie
inne osoby uczestniczace w dzialaniach stworzonego przez nie spofecznego swiata, w za-
leznosci od swoich indywidualnych predyspozycji oraz predylekeji, nadbudowujg dalsze
zasoby ksztaltujace wspélczesng tozsamos¢ regionalng. To wlasnie te dzialania sprawily,
ze stréj ludowy stal si¢ punktem wyrézniajacym mieszkaricéw Dabréwki Wielkiej na tle
okolicznych miejscowosci. Zwykle przed ubieraniem przewidzianym na przyktad w dniu
odpustu czy innej uroczystosci odbywaja si¢ przymiarki, w trakcie, ktérych dopasowuje
si¢ stroje do odpowiednich oséb, dbajac o to, by kiecki mialy prawidlowa dlugosé,

Fot. 6-7. Ubieranie w stréj ludowy przed uroczysta procesja sumy odpustowej, Dabréwka Wielka,
fot. M. Tobota-Feliks 2019
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krawedzie spodkdw nie byly spod nich widoczne, a wymiar fartucha odpowiednio kore-
lowal z diugoscia kiecki. Wszystkie te dzialania maja na celu kultywowanie tradycji no-
szenia lokalnego stroju ludowego — nie jest to, zatem bezmyslne przebieranie sie.

Podsumowanie - wnioski z badan

Sposéb patrzenia na stréj ulega glebokim przeobrazeniom, co rodzi nowe perspek-
tywy badawcze. Konieczna wydaje si¢ poglebiona analiza tej problematyki, majaca na
celu uzupelnienie powstatej luki poznawczej i zmiang w podejsciu do pozornie skostnia-
tej formy stroju ludowego. Istotne staje si¢ odczytanie sensu tego rodzaju rekonstrukeji
historycznych tworzonych z udzialem stroju ludowego. Stad staram si¢ zwréci¢ uwage
na nowe perspektywy analityczne zwigzane z dokumentacja wspélczesnej wiedzy na
temat twércéw i odtwércow rekonstruujacych stroje ludowe charakterystyczne dla
Goérnego Slaska, w tym gléwnie os6b zajmujacych si¢ animacja zaangazowana $rodo-
wisk lokalnych.

Animacja zaangazowana posiada sw6j wymiar praktyczny, redefiniuje potrzebg
identyfikacji jednostki (Godlewski 2002: 65). Z prowadzonych przeze mnie badan
wynika, ze dzigki inicjatywie animatora, ktéry swoimi dzialaniami niejako inscenizuje
(performuje) przeszlosé, otwiera si¢ takze przestrzen dla krytycznego myslenia (wnio-
skowania). Przeprowadzone analizy wskazujg, ze w przypadku oséb noszacych wspét-
czesnie stréj ludowy ksztaltuje sie zupelnie nowe spojrzenie, kazace traktowal
tradycyjne stroje regionalne jako artefakt nacechowany autentyczng wartoscig, istotng
takze z wspélczesnego punktu widzenia. Animacja zaangazowana prowadzona przez
osoby zajmujace si¢ strojem ludowym, ale jednoczesnie bedace czescia danej zbiorowosci
lokalnej sprawila, ze nauczanie przestalo by¢ tylko arbitralnym przekazywaniem wiedzy
o stroju. Konsekwencjg tego jest takze nowe pole dziatan otwierajace si¢ przed badacza-
mi (np. etnologami oraz antropologami kultury). Ich celem jest wspélczesnie nie tylko
gromadzenie danych o pozostalosciach archaicznej kultury okreslanej dzisiaj mianem
kultury typu ludowego, ale przede wszystkim analiza i charakterystyka zmian, jakie za-
chodza w jej strukturze. Ponadto uchwycenie dalszej transmisji zmieniajacych si¢ tresci
kultury, bedacych niejako kolejnym krokiem, wyzszym poziomem w drodze do zacho-
wania tradycyjnych wartosci. Owa transmisja odbywa si¢ poprzez zaangazowanie spo-
tecznosci lokalnej. Nie jest to oczywiscie w zadnym przypadku préba zamrozenia czasu
i powrotu do dawnych tradycji czy obyczajéw; istota kultury jest przeciez proces nie-
ustannej przemiany — kluczowym dazeniem jest tutaj raczej to, by za sprawa umiejetnie
prowadzonego procesu zarazania kulturg stworzy¢ podwaliny dla kreacyjnego samoroz-
woju jednostki. To wlasnie obserwujemy wspélczesnie na terenie Dabrowki Wielkie;.
Analizujac rozmowy z osobami uczestniczacymi w przedsigwzieciach zainicjowanych
przez animatorki, dostrzegam budowanie przez nie poczucia odpowiedzialnosci za za-
chowanie tradycji. Stanowi to praktyczne odzwierciedlenie Singerowskiej teorii Zywych
przekazniksw. Dokonujaca si¢ poprzez retrospekcje transmisja tresci usankcjonowanych
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kulturowo stanowi wspélczesnie réwniez wzbogacanie owej przekazywanej tradycji.
Otwiera nowy rozdzial w mysleniu o stroju ludowym.
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Doswiadczanie Krakowa: Stanistawa Ignacego
Witkiewicza Nienasycenie i Jedyne wyjscie*

Experiencing of Krakow: Stanislaw Ignacy Witkiewicz’s novels
Insatiability and The Only Way Out*

Abstract

The paper discusses the picture of Krakow in the early 1920s in the surrealist interpretation of Stanislaw
Ignacy Witkiewicz, a writer and a painter, as presented in his novels Insatiability and The Only Way Out.
However, Witkiewicz did not describe the realities of the city, but a phantasmagorical images of places with
which he was associated. The novel’s characters are a distorted mirror of his Krakow friends and lovers.
Among them he also placed himself, or rather various aspects of his personality.
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W artykule oméwiono Krakéw poczatku lat dwudziestych minionego stulecia w surrealistycznej interpre-

tacji Stanistawa Ignacego Witkiewicza przedstawionej w jego powiesciach Nienasycenie i Jedyne wyjscie.
Jednakze Witkiewicz nie opisywal realiéw miasta, lecz je fantasmagoryzowal, wybierajac szczegélne

" Niniejszyartykulzostalzrealizowanywramachwewnetrznegograntu KAAFM DS/WAiSP/12/2019-2020

pt. Mityzacja architektury Krakowa w wybranych powiesciach awangardowych lat migdzywojennych
XX wieku.
The current article was prepared within the framework of the internal grant KAAFM DS/WAiSP/
12/2019-2020 entitled Mityzacja architektury Krakowa w wybranych powiesciach awangardowych lat
miedzywojennych XX wieku [Mythicisation of Cracow’s architecture in selected avant-garde novels of
the 20th-century interwar period].
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miejsca, z ktérymi byl zwigzany. Powiesciowe postaci sa odbiciem w krzywym zwierciadle jego krakowskich
przyjaciél i kochanek. Pomiedzy nimi umiescit tez siebie, czy tez raczej rozmaite aspekty swej osobowosci.

Stowa kluczowe. Krakéw, powies¢ surrealistyczna, miejsca autobiograficzne
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Kilebowisko zwane Witkacym jest niebezpieczne
i trzeba co chwila bronic sig przed pokusami,
ktdre podsuwa.

Konstanty Puzyna!

Czytajac przed laty powiesci Witkacego Nienasycenie i Jedyne wyjscie, zafascynowal
mnie Krakéw widziany oczyma autora. Nie moglem oprze¢ si¢ pokusie analizy wykre-
owanych fantasmagorii i szukania ich przyczyn. Bylo to tym bardziej zajmujace, gdyz
niemal wszyscy dotychczasowi badacze nie zwrdcili na to uwagi, a moze $wiadomie
obronili si¢ przed takimi pokusami. To Witkacy zaprosit mnie na ponizszy spacer po
swoim Krakowie lat dwudziestych minionego stulecia.

%k ok ok

Krakéw fascynowat od dawna. Pochwaty Krakowa zapisywano w piesniach i proza
poczgwszy od Laus Cracoviae Stanistawa Ciotka do Boya-Zeleriskiego, a w istocie az do
wspolezesnosci (Sinko 1939; Markiewicz 1968). Mityzacja miasta bylta najczesciej po-
zytywna, ale czasem i negatywna. Juz Balzac nazwal w swoim czasie Krakéw ,trupem
stolicy”, a w czasach nam blizszych, u schytku wieku XIX Adolfowi Dygasiriskiemu
miasto jawilo si¢ jako ,olbrzymi trup z diademem wawelskim na czole i Mariackim
kosciotem na piersi” (Grodziska 2003: 7, 100).

Krakowska rzeczywistos¢ —lepsza i gorsza — byla bowiem warunkowana wieloraki-
mi okolicznoéciami. Autonomia galicyjska sprawila, iz prowincjonalny Krakéw korica
XIX wieku mégt $ni¢ swoj mtodopolski sen (Podraza-Kwiatkowska 1973) jako skarbni-
cy przeszlosci, jako ,matecznik Polski” (Purchla 1992), jako ,scena narodowego teatru”
(Kantor 1994). Tu pielggnowano i rozwijano wartosci artystyczne, odwolujace si¢ do
dawnej swietnosci. Ukazywal to zaréwno Matejko, jak i nawet Stanistaw Przybyszewski.
Tu przeciez dzialal nieprzerwanie jedyny w Polsce rozbiorowej Uniwersytet, tu powsta-
ta Akademia Umiejetnosci. Ten stan utrzymal si¢ nawet po I wojnie $wiatowej, kiedy
prymat polityczny, a zwlaszcza kulturowy, gwaltownie przejmowaly Warszawa i Lwéw.

! Motto wedlug Degler 2000.
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Mozna zaryzykowaé twierdzenie, ze sen Krakowa stal si¢ wtedy bardziej gleboki niz
w dekadach fin de siecle’'n. Krakéw migdzywojenny byt ,ideows stolica Polakéw w od-
wrocie” (Godula-Wectawowicz 2012: 141, 153-154).

Witkacego powszechnie Iaczy si¢ z Zakopanem i z Warszawa. W Zakopanem
mial dom rodzinny i tam tez spedzal najwiecej czasu. W Warszawie bywal w latach
trzydziestych. Przyjaznit si¢ z Brunonem Schulzem, Witoldem Gombrowiczem, Zofia
Natkowska. W Warszawie, w roku 1935 zostal odznaczony Zlotym Wawrzynem
Akademickim Polskiej Akademii Literatury. W Warszawie zamieszkala po separacji
jego zona Jadwiga, ktéra czesto odwiedzal, i w Warszawie mieszkata takze jego stala
partnerka, Czestawa Okninska. Natomiast wczesniejsze, krakowskie epizody Zyciowe
Witkacego z poczatku lat dwudziestych ubieglego stulecia jawig si¢ zwykle jako ponie-
kad drugoplanowe. Ze wzgledéw twérczych i zyciowych byty jednak istotne dla éweze-
$nie trzydziestokilkuletniego i nadwrazliwego artysty.

Witkacy przebywal w Krakowie wielokrotnie i dobrze poznal miasto. Od roku
1905 w czasie studiéw w Akademii Sztuk Pieknych mieszkal na ulicy Topolowej, p6z-
niej na Radziwillowskiej i na Pariskiej, czyli dzisiejszej ulicy Marii Curie-Sklodowskiej
(Sztaba 2015). Byly to okolice bliskie zar6wno Akademii, jak i kolejowego dworca; do-
jezdzal przeciez z Zakopanego. Pézniej, kiedy byl kochankiem Ireny Solskiej mieszkat
blisko Rynku, na ulicy Grodzkiej (Sztaba 2015). W latach wojny polsko-bolszewickiej
sluzyl w garnizonie krakowskim?. Wtedy wlasnie, we wczesnych latach dwudziestych
mieszkal ,,u Boyéw”, czyli u Tadeusza Boya-Zelenskiego i jego zony Zofii z Pareriskich
przy ulicy Krupniczej 13°. Nota bene Zofia, to owa Zosia z Wesela Wyspianiskiego, nie-
winne dziecko. Po latach stala si¢ heroing salonéw Krakowa, a Witkacy jej kochankiem
(Winklowa 2001: 86).

Na krakowskiej mapie mentalnej byly wtedy okreslone strefy: lepsze i gorsze.
Salonem miasta byl Rynek, a raczej tylko jego dwie péinocne pierzeje: od Hotelu
Drezdenskiego do cukierni Maurizia, czyli tzw. linia AB oraz od patacu ,Pod
Krzysztofory” do patacu Potockich. Snobistyczng dzielnicg byta III dzielnica katastralna
zwana Nowym Swiatem. Rozciggata si¢ od brzegow Wisty pod Wawelem do ulicy

2 31 lipca 1920 roku Witkacy stawil si¢ przed komisja lekarska w Komendzie Uzupelniern w Krakowie,
a 4 sierpnia przed kolejng komisjg, ktére orzekty o jego nieprzydatnosci na froncie. Zostal zatem skiero-
wany na kurs szkoleniowy do Centralnej Szkoly Instrukcyjnej dla Dowédztwa Okregu Generalnego
w Krakowie. Ttumaczyt wyktady prowadzone przez oficeréw francuskich. Po ukoniczeniu kursu pozo-
stawiono go w szkole jako stalego ttumacza. Wtedy zamieszkat na ul. Krupniczej u Zelenskich. Dnia
29 grudnia 1920 roku otrzymal przydzial w stopniu porucznika do V Zapasowego Baonu Wojsk
Wartowniczych i Etapowych w Krakowie-Podgérzu, lecz po dwéch tygodniach, na prosbe jego matki,
generat Sosnkowski ostatecznie zwolnit Witkacego z wojska. Por.: Degler 2009: 508-511; Kronika 2017:
288-292.

Numer zmieniony pézniej na 11a, Omijanie pechowej 13-tki spotyka si¢ do dzi§ w numeracji kamienic
w Krakowie. W latach miedzywojennych na przyktad przy ul. Wiadystawa Syrokomli.
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Krupniczej. Z koricem XIX wieku zabudowana zostata okazalymi kamienicami, a nawet
palacami. Najwazniejsza ulicg byla Wolska, prowadzaca od gmachu uniwersytetu na za-
chéd, z widocznym w odleglej perspektywie Kopcem Kosciuszki*. Wazna byta tez uli-
ca Retoryka, nazwana tak od dawnej jurydyki, nalezacej do uniwersyteckiej Katedry
Retoryki o sredniowiecznym jeszcze rodowodzie. Ulica Retoryka obejmowata dwa brze-
gi niewielkiej rzeczki Rudawy, z czasem zasypanej, byla wiec poniekad eleganckim, za-
drzewionym bulwarem, cho¢ niewielkim. Opodal, w gérnym biegu Rudawy staly
opuszczone miyny. Pozostala po nich nazwa ulicy Dolnych Mlynéw przebiegajacej od
ulicy Krupniczej w strone podmiejskiej Czarnej Wsi.

Znacznie gorzej postrzegane byly robotnicze okolice na obrzezach zZydowskiego
Kazimierza, na przyktad w miejscu dawnego folwarku Dajwér. Specyficzng enklawg
bylo tez przedmiescie zwane Debniki. W istocie znajdowalo si¢ blisko centrum, tuz
obok Wawelu, tyle ze na przeciwleglym brzegu Wisty. Mentalnie byto poza Krakowem
i sprawialo wrazenie sennego, prowincjonalnego miasteczka.

Te wlasnie miejsca, konkretnie okreslone: ulice Retoryka, Dajwér, Dolnych
Mtiynéw oraz przedmiescie Debniki, pojawiaja si¢ w powiesciach Stanistawa Ignacego
Witkiewicza Nienasycenie, pisanej z koricem lat dwudziestych, i Jedyne wyjscie, pisanej
dekade pézniej i niedokoriczonej’. Autor wybrat je nieprzypadkowo, byly bowiem zwia-
zane 7 istotnymi epizodami jego zycia.

W Nienasyceniu wzmiankowane s3 réwniez miejscowosci w najblizszych okolicach
Krakowa — Kocmyrzéw® i Pychowice’. W czasach austriackich Kocmyrzéw byl wsig
graniczng, bowiem, na pélnocny wschéd od Krakowa, przebiegala rozbiorowa granica
miedzy Galicja a tzw. Kongreséwka. Mozna bylo dosta¢ si¢ tam koleja faczaca sie¢ ko-
szar, sktadéw amunicji i fortéw rozbudowywanych wokét Krakowa w drugiej potowie
XIX wieku, kiedy to miasto przeksztalcano w twierdzg, jedna z najwickszych w Europie
Srodkowej®. Natomiast wies Pychowice, potozona na zachéd od Krakowa, nad brzegiem
Wisly, na niewysokim wzgérzu, w latach miedzywojennych byla jeszcze dobrze widocz-
na spod Wawelu.

Wymieniane s tez miejsca sfantasmagoryzowane. Bohater Nienasycenia walczy na
ulicy Figlaséw Michalika (Witkiewicz 1982: 340). Andrzej Kijowski sugeruje, cho¢ nie

wprost, iz moze chodzi¢ tu o Cukierni¢ Michalika zwang pézniej Jama Michalika, ktéra

* Dzi$ ulica Marszatka J6zefa Pilsudskiego.

Nienasycenie wydal Witkacy w roku 1930, zresztg nie w Krakowie, ale w Warszawie. Kilka kolejnych
wydan ukazalo si¢ w latach 1957-2019. Przytaczane ponizej cytaty pochodza z wydania z roku 1982,
sygnowanego przez Paristwowy Instytut Wydawniczy. Jedyne wyjscie wydano po raz pierwszy w 1968
roku, takze przez Paristwowy Instytut Wydawniczy.

Dzi$ stolica gminy Kocmyrzéw-Luborzyca na pétnoc od Nowej Huty.

Dzis$ jest to willowa dzielnica Krakowa.

Zbudowana w 1899 roku linia kolejowa Krakéw-Kocmyrzéw byta w latach miedzywojennych linig ¢wi-
czebng i poligonem 1. Putku Saperéw Kolejowych (Batalion Mostsw Kolejowych: 05.02.2021)
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jak wiadomo znajduje si¢ w Krakowie przy ulicy Florianskiej (Kijowski 1960: 48).
Figlasami nazywano wtedy ozdobne slodkie wypieki’. Niedaleko mial by¢ ,pétokragly”
plac Dziemborowskiego z ,,niezbyt wspanialymi kamienicami”i ,,malym skwerkiem po-
srodku placu” (Witkiewicz 1982: 334, 335, 336). Tego miejsca nie udalo si¢ zidentyfiko-
waé. Nota bene autor pisze, iz ,nikt nie wiedzial na pewno, kto to byt ten Dziemborowski”,
a byl to nieznany, wielki cztowiek tego miasta i okolicznych przysictkow” (Witkiewicz
1982: 334, 338).

Jesienig, w roku 1922 poznal w Zakopanem Jadwige Unrug, siostrzenice Wojciecha
Kossaka. W nastepnym roku, w lutym, oswiadczy? si¢ jej, a w kwietniu ozenit (Degler
2005: 392-417, passim). Miedzy oswiadczynami a $lubem narzeczeni przebywali
w Krakowie!® — Jadwiga u wuja, a Witkacy chwilowo jeszcze ,u Boyéw”, na Krupniczej,
mimo ze Zofi¢ bardzo zabolata wiadomo$¢ o slubnych zamiarach kochanka i wkrétce
wyrzucila go z domu (Winklowa 2001: 86; Degler 2005:405). Zatem najpewniej wla-
$nie wezesng wiosng 1923 roku Witkacy chadzal z ulicy Krupniczej do tzw. Kossakéwki,
rodzinnego domu Juliusza, Wojciecha i Jerzego Kossakéw, gdzie czasowo mieszkala
Jadwiga. Po drodze mijal ogromny stary miyn przy rogu Krupniczej i ulicy Dolnych
Mtynéw. Idac dalej, musial przekroczy¢ wspomniang ulice Wolska i przejs¢ cala ulice
Retoryka. W kolejnych latach, juz po $lubie z Jadwiga, takze sporadycznie odwiedzal
Kossakéwke. Czasem obrazal sie, ale zawsze powracal. Mial nawet nieudany romans ze
starszg z cérek, Lilka'. Ostatecznie zerwal stosunki z Kossakami w roku 1932 (Jurgala-
-Jureczka 2019: 127-131).

Kossakéwka, czyli willa rodziny Kossakéw z pracowniami malarskimi Juliusza,
Wojciecha i Jerzego stata na koricu ulicy Retoryka, niedaleko dawnej rogatki miejskiej.
Byta miejscem spotkan elit krakowskich od schytku XIX wieku az do drugiej wojny
swiatowej. Na drugim koricu ulica Retoryka taczyta si¢ ulica Wolska. Przy niej wzniesio-
no reprezentacyjne palace, kolejno: hrabiéw Oginskich i Potulickich z portykiem ko-
lumnowym na wyniesionym podjezdzie'?, dalej palac hrabiéw Czapskich®™. Jeszcze dalej
stoi kamienica rodziny Janczewskich, zwana Sienkiewiczowska, gdyz pisarz, powinowa-
ty wlascicieli, czgsto tu przebywal, a wedlug rodzinnej legendy to tutaj, na pietrze,

9 Potrawy regionalne: 05.02.2021, cyt. Cwierczakiewiczowa 1885; Stownik Jexyka Polskicgo: figlas:
05.02.2021; Briickner 1927: 121.

10'W marcu 1923 roku Witkacy zdazyt jeszcze wzia¢ udzial w skandalizujacej wystawie ,Niezaleznych”
w Towarzystwie Rolniczym na pl. Szczepaniskim (Kronika 2017: 322-323).

11 Maria Pawlikowska-Jasnorzewska.

12 Nr 4, wybudowany w latach 1874-1879 wedtug projektu Leandro Marconiego przy wspétudziale Filipa
Pokutyniskiego i Zygmunta Hendla, dzi§ (po nadbudowie z lat 60. XX wicku) siedziba Wyzszego
Seminarium Duchownego Archidiecezji Krakowskiej (Zabyzki 2007: 98).

13 Nr 10/12, budowany etapami w latach 1883-1896 wedlug projektéw Antoniego Siedeka, Tadeusza
Stryjeriskiego i Zygmunta Hendla, dzi§ Oddziat Muzeum Narodowego im. Emeryka Hutten-Czapskiego
(Zabytki 2007: 98).
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powstata powies¢ Quo vadis. Natomiast w salonie na parterze goscili Ignacy Paderewski,
Helena Modrzejewska i malarz Adam Chmielowski, lepiej znany jako Brat Albert™.
Po tej samej stronie, w bardzo zaniedbanej obecnie i dostepnej tylko od podwdérza ka-
mienicy bylo mieszkanie rodziny Pugetéw — baronéw i rzezbiarzy, a w ogrodzie pracow-
nia rzezbiarska®. Na rogu, na skrzyzowaniu z ulica Retoryka, stoi palac Ostaszewskich'®.
Niemal vis @ vis miata swa kamienice¢ Olga Boznariska z pracownia malarska na podda-
szu' — upamietnia to spizowa tablica przy bramie wejsciowej. Opodal na rogu ulicy
Wenecja mieszkal i malowal Piotr Stachiewicz'®. Jeszcze dalej, po lewej, stoi kamienica
hrabiéw Matachowskich z mozaikowym kartuszem herbowym nad portalem®, a na sa-
mym koricu ulicy dom wiasny Wladystawa Ekielskiego, architekta, ktéry wraz ze
Stanistawem Wyspiariskim opracowat stynny projekt wawelskiej Akropolis*.

Pomiedzy tymi artystyczno-arystokratycznymi kraricami — Kossakéwka i ul. Wol-
ska — rozciaggala si¢ owa ulica Retoryka, a przy niej staly kamienice — zwyczajne i niezwy-
czajne. U schytku XIX wieku kilka z nich zaprojektowal i zrealizowal Teodor
Talowski — zgodnie uwazany za jednego z najwazniejszych polskich architektéw tego
czasu. W historii polskiej architektury zastynal projektem monumentalnego kosciota
sw. Elzbiety we Lwowie i wlasnie kamienicami przy krakowskiej ulicy Retoryka. Domy
te naleza do stylistyki péznego historyzmu, ale bardzo indywidualnie interpretowanego.
Detale elewacji sa malownicza kompilacja elementéw architektonicznych renesansu,
manieryzmu i watkéw ceglanych stylizowanych na gotyckie. Pierzeja ulicy Retoryka
zdecydowanie odrézniala si¢ od innych ulic Krakowa.

Na rogu Wolskiej stoi kamienica ,Pod Spiewajaca Zaba”, o elewacji bedacej paraf-
razg manieryzmu niderlandzkiego, gdzie jasny, piaskowcowy kamieni kontrastuje ze
spieczong ciemng cegla. W niszy nad pierwotnym gzymsem umieszczona jest rzezba

“Nr 16, wybudowany w 1890 roku wedtug projektu Wiadystawa Kaczmarskiego i Stawomira
Odrzywolskiego, dzis hotel Akademii Gérniczo-Hutniczej (Zabytki 2007: 273).

15 Nr 18, dzieto Tadeusza Stryjeriskiego z 1890 roku. Wpisany do Rejestru Zabytkéw (Zabytki 2007: 274),
zruderowany dom stoi w glebi podwdrza. Jan Puget-Puszet, krytyk teatralny i literacki, eseista i tlumacz
mieszkal tam do $mierci w 1993 roku, bezskutecznie walczac o utworzenie rodzinnego muzeum.
Natomiast na poczatku lat 60. XX wieku na terenie dawnej posiadlosci Pugetéw, wzdiuz dawne;j
ul. Wolskiej zbudowano dtugi budynek biurowo-mieszkalny (dzi§ marszatka J6zefa Pitsudskiego 18-22).

16 Nr 24, wzniesiony w 1895 roku wedlug projektu Jézefa Pokutynskiego, dzis ,Hotel Ostoya” (Zabytki
2007: 98).

7 Nr 21, dom Boznariskich, wzniesiony 1867, z pracownia malarskg na poddaszu (Zabytki 2007: 274;
Kuzniak 2019, passim).

18 UL Wenecja 1, tzw. Dom Wenecki, zwany tez Domem pod Sw. Markiem, wzniesiony w latach 1911-1912
wedlug projektu Kazimierza Hroboniego, ozdobiony tablicg pamiatkows z ptaskorzezbionym portretem
Piotra Stachiewicza (Zabytki 2007: 355).

19 Nr 36, kamienica wzniesiona w latach 1907-1908 wedtug projektu Wiadystawa Ekielskiego (Zabytki
2007: 274).

2 Nr 40, wzniesiony w 1899 roku wedtug projektu Wiadystawa Ekielskiego (Zabytki 2007: 274).
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zaby grajacej na mandolinie?’. Nastgpna kamienica w tej pierzei, o bardziej tradycyjnej
fasadzie, zwraca uwage wynioslym, historyzujacym szczytem, niemal niderlandzkim?.
Natomiast kolejna jest jakby dla kontrastu zupelnie zwyczajna, chociaz takze jest dzie-
tem Talowskiego®. Domem wiasnym Talowskiego byla kamienica zwana Festina lente.
Fasada jest tu asymetryczna, zbudowana z réznych materialéw. Znajduja si¢ na niej in-
skrypcje: Festina lente (Spiesz si¢ powoli) i Ars longa vita brevis (Sztuka trwa dtugo, zycie
jest krétkie) oraz nazwisko architekta w dekoracyjnym obramieniu®*.

Z kolei jeszcze nastgpna nazywana jest ,Pod Osla Glows”. Na narozu wykusza
znajduje si¢ bowiem pelnoplastyczny teb osla, ktéry nawiazuje do inskrypcji, nawotuja-
cej do upartego dazenia do celu — Faber est suae quisque fortunae (Kazdy jest kowalem
swojego losu)®. Nieco dalej, juz za skrzyzowaniem z ulicag Smolensk stoi jeszcze jedna
kamienica, o skromnej, typowej, historyzujacej fasadzie, ale z inskrypcja: Diugo mysl,
predko czyi, a naprzeciw, po drugiej stronie ulicy na wydluzonej parceli pod nr 101 12
stal ,Dom Egipski”. Nie byl to projekt Talowskiego, lecz znanego krakowskiego budow-
niczego Beniamina Torbe. ,Dom Egipski” zawdzigczal swa nazwe dekoracji z motywa-
mi egipskimi: kwiatami lotosu, uskrzydlonymi stonecznymi dyskami, a najwicksze
wrazenie robily siedzace ponad portalem dwie petnoplastyczne figury Izydy i Faraona®.

Analize twérczosci Talowskiego przeprowadzano wielokrotnie®®. Nie bedzie wige
tutaj referowana. Jednakze nie postawiono istotnych pytan: dla kogo owe domy byly
projektowane, kto zamawial i akceptowal te nietypowe projekty i kto wprowadzal si¢ do

21 UL Retoryka 1, kamienica wzniesiona w latach 1889-1890 (Zabytki 2007: 288). Zwykle méwi si¢, ze owa
zaba nawiazuje do rechotu zab, jaki bylo slycha¢ w okolicy, poniewaz srodkiem ulicy leniwie plyneta
Rudawa. Inna hipoteza glosi, ze w budynku miescita si¢ szkota muzyczna. W trakcie konferencji poswie-
conej Teodorowi Talowskiemu, zorganizowanej przez dr Anng Jasiriska w Collegium Maius U], w paz-
dzierniku 2013, Tadeusz Bystrzak wyjasnil, ze szkota muzyczna funkcjonowata tam krétko i dopiero
w latach miedzywojennych, ale juz w projekcie parter kamienicy z naroznym podcieniem byt przeznaczo-
ny na restauracj¢. Tadeusz Bystrzak rozszyfrowat tez nuty i stowa popularnej éwezesnie biesiadnej piosen-
ki, ktore sg zapisane na banderoli na fasadzie.

UL Retoryka 3, kamienica wzniesiona w latach 18911893 (Zabytki 2007: 288).

UL Retoryka 5, kamienica wzniesiona w latach 1887-1888 (Zabytki 2007: 288).

24 UL Retoryka 7, kamienica wzniesiona w 1887 roku (Zabyzki 2007: 288).

% UL Retoryka 9, kamienica wzniesiona w 1891 roku (Zabyzki 2007: 288).

UL Retoryka 15, kamienica wzniesiona w 1888 roku (Zabyzki 2007: 289).

Wozniesiona w latach 1889-1890. Na jednym z rysunkéw projektowych widnieje podpis ,K. Lachnik”.
Beniamin Torbe jest jednak okreslony jako budowniczy (Fischer, Zinkow 2004: 33-57; Zinkow 2009:
173) lub ,projektant” (Zabytki 2007: 288). Dom stoi do dzis, ale jego elewacja jest zasadniczo zmieniona,
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wroku 1929 elewacje zmodernizowano w stylistyce art déco. Projektantami byli Mieczystaw i Wiodzimierz
Gruszezyniscy (Wectawowicz 2020: 108, 114-115). Uskrzydlone dyski stoneczne pozostaty jedynie na
stolarce bram wjazdowych, a figury faraonéw dozywaja swych dni w kacie podwérza pod schodami ku-
chennej klatki schodowe;.

8 Najwazniejsze opracowania: Beiersdorf 1973; Sepiot 1977; Balus 1988; Batus 1994; Soltysik 2012;
Bystrzak 2017.
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doméw ,Pod Spiewajaca Zabg” czy ,Pod Osla Glowa”. Rezultaty kwerendy okazaly sie
zaskakujace. Wlascicielami i lokatorami opisanych kamienic nie byli ani architekci, ani
malarze, ani literaci, ani nawet tzw. ludzie kultury krakowskiego fin de siécle. Stowem,
zadnej cyganerii — sami kupcy, lekarze, adwokaci®. Nasuwa si¢ zatem wniosek, ze owi
zacni mieszczanie, wprowadzajac sie do ekscentrycznych doméw przy ulicy Retoryka
chcieli zapewne zaistnie¢ w blasku mieszkajacej w poblizu arystokracji i artystéw,
zwlaszcza,ze malarska twérczosé Juliusza i Wojciecha Kossakéw oraz Piotra Stachiewicza
byla bezpieczna, bo bardzo zachowawcza i w prowincjonalnym, mieszczanskim Krakowie
aprobowana z wielka atencja. Natomiast malarstwo Olgi Boznanskiej, majacej tez swoje
pracownie w Monachium i w Paryzu, spelniato wszelkie lokalne wyobrazenia o europej-
skiej awangardzie.

Jednakze prawdziwa awangarda rodzila si¢ wlasnie w Krakowie. Juz w latach
pierwszej wojny dzialali ,Formisci, czyli polscy ekspresjonisci” (Jakimowicz 1989;
Kostyrko 2006; Geron 2012; Geron 2015). Witkacy brat udzial w pierwszej ich wysta-
wie w Krakowie w 1917 roku i kilku nastgpnych®. Proponowal tez swoje dramaty do
Teatru Miejskiego i publikowal teksty teoretyczne. Formisci prébowali nasladowaé
przede wszystkim kubistyczna geometryzacje. W obrazach Witkacego wida¢ ekspresjo-
nistyczng abstrakcje koloru, ale takze nadrealng przestrzen. Chociaz nie mégt znaé jesz-
cze Manifestu surrealizmu sformutowanego i wydanego przez André Bretona dopiero
w roku 1924 (Breton 1924; Janicka 1985; Taborska 2007), to spelnial wszystkie jego
warunki, albowiem tworzyt i zyl w sposéb surrealistyczny (Janicka 1972: 245-255).

Niestety eksperymenty formistéw skoriczyly sie ledwie po kilku latach. W Krakowie
poczatku lat dwudziestych awangardowe obrazy nie byly zrozumiale, a nawet nie wywo-
taly wigkszego skandalu. Réwniez sztuki teatralne Witkacego nie zostaly zaakceptowa-
ne przez elite miasta®’. Jest zatem zupelnie zrozumiale, Ze okiem awangardowego artysty,

¥ Kwerenda zostata przeprowadzona w: Jozefa Czecha Kalendarz Krakowski 1887-1913: passim; Wielka
ksigga adresowa 1907: passim; Wielka ksigga adresowa 1925: passim; Spis abonentow 1925, passim. Udalo si¢
ustali¢, iz obie kamienice pod nr 11 3 posiadali Sylwester i Helena Rychterowie, ktérzy odsprzedali ka-
mienicg nr 3 blizej nieznanym Wincentemu i Stanislawie Janoszom. Kamienica nr 5 byla wlasnoscia
Talowskiego, ktéry tu mieszkat przez diugi czas wraz z zona. Kamienica nr 9 nalezata do przybytej ze
Lwowa kupieckiej rodziny Stadtmiilleréw. Karol Stadtmiller byl inzynierem, autorem pierwszego pol-
skiego stownika technicznego. ,Dom Egipski” poczatkowo kilkakrotnie zmienial wiascicieli, nawet
w trakcie budowy. Inwestorem miat by¢ Jézef Kulesza, a pierwszym wlascicielem Joel Bauminger, jednak
dom nalezat takze (moze cz¢é¢) do doktora Leona Horowitza, adwokata, a potem do jego cérki, ktéra
wyszla za maz za Zygmunta Wachtela, lekarza. Jeszcze pézniej caly dom stal si¢ wlasnosciag doktora
Jézefa Ostoi Zagérskiego, a po 1905 roku — ,Funduszu stypendyjnego” jego imienia (Fischer, Zinkow
2004: 42-43).

»1 Wystawa Ekspresjonistéow” w Palacu Sztuki w Krakowie zostala otwarta 4 listopada 1917 roku,
a Witkacy zostat oficjalnie przyjety do formistéw w jesieni 1918 (Kronika 2017: 270).

M.in. przez Tadeusza Peipera, w przeciwieristwie np. do wystaw we Lwowie i dramatéw tam wystawia-
nych (Kronika 2017: 298-363, passim).
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krytycznie ocenial on krakowski, spézniony fin de siécle. Sfrustrowany opuscit Formistéw
i zaprzestal malowania obrazéw olejnych*. Wyprowadzil si¢ do Zakopanego i ozenil.
Wekrétce jednak rozstal si¢ z Zona, ktéra na stale zamieszkata w Warszawie. Nic wiec
dziwnego, zZe miasto i jego mieszkaricy, a w szczegélnosci okolice ulicy Retoryka nie
kojarzyly mu si¢ pozytywnie. Zalozyt ,Firme portretows”, z ktérej si¢ utrzymywat i po-
$wigcil si¢ pisaniu powiesci oraz sztuk teatralnych. W jego literackiej twérczosci ,,demon
surrealistyczny” jest tak samo czytelny, jak i w malarskiej. Bohateréw obu powiesci, be-
dacych zwykle alter ego autora, otaczaja demoniczne postaci, najczesciej kobiety. Przy
tym, w toku narracji jednosci czasu i miejsca urywajg sig, przeplatajac si¢ z filozoficzny-
mi rozwazaniami i ,informacjami” wstawianymi niczym didaskalia.

& ok ok

Po wyjezdzie z Krakowa Witkacy zaczal pisa¢ Nienasycenie, w ktérej to powiesci
konsekwentnie pomijal nazwe miasta lub szyfrowal ja, piszac: ,regionalna stolica K,
w skrécie RSK” (Witkiewicz 1982: 194), ,zagwazdrane miasto K” (Witkiewicz 1982:
312), ,ta dziura K” (Witkiewicz 1982: 312). Natomiast kilkanascie razy literalnie wy-
mienil dobrze mu znang ulice Retoryka, czasem ironizujac — ,ulica $w. Retoryka”.
Pojawia si¢ ona w tekscie powiesci po raz pierwszy zaledwie kilka werséw przed owa
»Regionalng Stolica K” z okredleniem ,kazdy wie, gdzie to jest” (Witkiewicz 1982:
194)%. Wkrétce zaczal Jedyne wyjscie, pisane diugo i niedokoriczone, gdzie nazwa
Krakowa w ogéle si¢ nie pojawia, nawet w inicjale, ale rozpoznajemy krakowskie miejsca
akeji w nazwach ulic Dajwér i Dolnych Mlynéw oraz przedmiescia Debniki.

Literackie fantasmagorie Witkacego na temat Krakowa byly rezultatem rozczaro-
wania miastem. Zreszta chyba generalnie nie lubil tego miasta, gdzie w listopadowej

blotnistej aurze ,zamarza materia w mézgu i mysli krecg si¢ w kétko bez wyjscia™*.

32 Ostatecznie ,Formisci” rozpadli si¢ w marcu 1922 roku, ale Witkacy juz kilka miesi¢cy wezesniej nosit sig
z zamiarem wystapienia z tej grupy artystycznej (Kronika 2017: 312-313, przypis 99).

33 Drugoplanowym bohaterem jest tu niejaki Sturfan Abnol. ,Postanowit [on] wychowaé [narzeczona] na
swoja zong¢ nowego typu (...). Mieszkali w czterech pokoikach w opuszczonym patacu Gasiorowskich na
ulicy Retoryka” — i jak pisze dalej Witkacy — ,kazdy wie, gdzie to jest” (Witkiewicz 1982: 194). Jedyny
ypatac” przy ul. Retoryka to wspomniany wyzej patacyk Ostaszewskich (ul. Wolska 24) o skromnej neo-
klasycznej architekturze, ale jego wyposazenie byto zapewne imponujace. Do dzi$ zachowaly si¢ polichro-
mie na plafonach. Natomiast wspomniany wyzej monumentalny ,Dom Egipski” (ul. Retoryka 10-12)
istotnie w latach 20. byt zaniedbany i by¢ moze nawet czesciowo opuszczony, zanim jego elewacje nie
zostaly przemodelowane w roku 1929 (por wyzej przyp. 28). Kluczem do lokalizacji moze tu by¢ nazwi-
sko Gasiorowskich. Witkacy znat rodzine generata Janusza Tadeusza Ggsiorowskiego (Witkiewicz 2015:
11,227, 503). By¢ moze réwniez znat Stanistawa Jana Gasiorowskiego, péZniejszego profesora archeologii
UJ, a w latach 20. mlodego asystenta, ktéry wlasnie wrécit z frontu wojny polsko-bolszewickiej. W po-
wiesciach Witkacego zwykle kazda postac jest parodia rzeczywistych oséb z kregu jego znajomych, ale nie
zawsze tatwo rozszyfrowac ich realng tozsamos¢.

34 W liscie do Kazimiery Zulawskiej w roku 1919 (Kronika 2017: 282).
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Znaczace jest to, ze w swych krakowskich fantasmagoriach Witkacy uzywa toponimii
realnej, ale szczegdlnej. Dla czytelnika poza-krakowskiego wydaje si¢ by¢ ona jakims
surrealistycznym kodem i taki byt zapewne cel autora. Pojawia si¢ zatem pytanie: dla
kogo obie ksigzki byla przeznaczone, kto mial rozszyfrowaé¢ te malo znane zakatki
Krakowa i komu mialy przywolywaé wspomnienia — Zonie Jadwidze, Lilce Kossakéwnie,
Zofii Stryjeniskiej, czy tez przyjaciolom formistom z Leonem Chwistkiem na czele?
Literaturoznawcy, zaréwno krakowscy jak i spoza Krakowa, nie konfrontowali tych fan-
tasmagorycznych miejsc akcji powiesciowych z realiami miasta. Nawet autorzy wstepéw
i postowia do Nienasycenia — Czestaw Mitosz (Witkiewicz 1977: VII-XXII) i Michat
Misiorny (Witkiewicz 1982: 418-428) — oraz do Jedynego wyjscia — Tomasz Jodetka-
-Burzecki (Witkiewicz 1968: 244-253) takze nie podjeli tych watkow™.

Aby unikng¢ nadinterpretacji ostrozno$¢ badawcza zwykle nakazuje rozdzielaé
watki osobiste autora od powiesciowych, ale przy wnikliwej analizie krakowskie miejsca
powiesciowe odpowiadajg realnym krakowskim miejscom doswiadczanym przez
Witkacego. Watki osobiste w powiesciach Witkacego sa tym bardziej zrozumiale, iz
pomimo malzeriskiej separacji przesyltal Zonie do Warszawy wszystkie teksty, a rekopis
pierwszej czesci Jedynego wyjscia jej zadedykowal (Kronika 2017: 465). W Nienasyceniu
ulica Retoryka wymieniona jest co najmniej kilkanascie razy i jak byto wspomniane, jej
pierzeje z pretensjonalng architektura mogly by¢ tlem jego spaceréw do Kossakéwki.
Natomiast Kocmyrzéw byt celem jego przejazdéw wojskowych, a Pychowice zapewne
celem spaceréw z Jadwiga. Trudniej rozszyfrowa¢ podobne, osobiste tropy w Jedynym
wyjsciu, by¢ moze dlatego, ze jest to powies¢ niedokoriczona.

Krakowskie miejsca autora i ich doswiadczanie ujawniajg sie czytelnie w wielowat-
kowym, rozbudowanym i pelnym dygresji Nienasyceniu. W istocie ujawnia si¢ tam sam
Witkacy, albowiem parafrazujac znane slowa Jana Bloriskiego, tres¢ powiesci ,rozjasnia
si¢ fatwo, jezeli przyja¢, ze bohaterami poruszaja te same potrzeby, co pisarzem” (Bloriski
1970, Puzyna 1999: 55 i n).

Gléwny bohater — alter ego autora — nazywa si¢ Genezyp Kapen, czyli ledwo zipig-
cy. Tym francusko-polskim makaronizmem [Je 7e ,zipe” que peu] autor postugiwat si¢ juz
wezesniej w roku 1919, podpisujac wstep do swej pierwszej powiesci 622 upadki Bunga,
czyli Kobieta demoniczna (Witkiewicz 1972: 48), a dwa lata pézniej tekst w ,Gazecie

% Tym bardziej profesor Daniel C. Gerould, Amerykanin, badacz i thumacz literatury polskiej, nie rozpo-
znal w ,regionalnej stolicy K” Krakowa, pisze bowiem, iz ,,pierwsza polowa powiesci [Vienasycenia] kon-
czy si¢ wyjazdem mtodego bohatera do stolicy” (Gerould 1981: 391, 393). Niewtajemniczony czytelnik
moze przypuszczaé, ze chodzi o Warszawe. Natomiast warszawianka, dr Floryriska-Lalewicz z Instytutu
Filozofii i Socjologii PAN, nie rozpoznaje krakowskich toponiméw: Dajwér, Debniki, Dolnych Miynéw,
i jednoznacznie umieszcza akcjg pierwszej czgsci Jedynego wyjscia w Warszawie. Pisze bowiem, iz w dru-
giej, nienapisanej czeéci powiesci autor mial przenies¢ bohateréw ,z Warszawy do Zakopanego”
(Florytiska-Lalewicz 2004).
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Zakopianskiej™. Poza tym wszystkie powiesciowe nazwiska i imiona sg u Witkacego
znaczace, chociaz nieraz zaszyfrowane w akronimach i neologizmach. Niemal kazde
imie i nazwisko jest albo anagramem prawdziwego nazwiska, albo neologizmem, konta-
minacja sléw, zwykle francuskich, niemieckich lub angielskich. Niemal — bo nie wszyst-
kie udaje si¢ rozszyfrowac.

Fantomy opisywanego w Nienasyceniu $wiata poznajemy w dzialaniach powiescio-
wych postaci. Witkacy patrzy na swéj wyobrazeniowy Krakéw oczyma giéwnego boha-
tera, a zarazem komentuje jego poczynania i stany emocjonalne. Genezyp, dorastajacy
mlodzieniec, wkracza ,na salony” skupiajace szalonych artystéw i nienasycone kobiety.
Przechodzi kolejne erotyczno-metafizyczne wtajemniczenia — od Przebudzenia (tytul
pierwszej cze¢sci powiesci) do Obledu (tytul czgsci drugiej). Przy tym réwnolegle z se-
kwencja powolnych upadkéw bohatera upadat jego $wiat, bezpieczny i znany, albowiem
do granic Polski powoli zblizala si¢ bezwzgledna armia chinska. Losy Genezypa i wyda-
rzenia wojenne s3 wiodace w toku calej narracji i wzajemnie si¢ przeplatajg. W tych
dramatycznych okolicznosciach Genezyp zostaje powolany na ,przyspieszony kurs ofi-
cerski do Szkoty Wyszkolenia Wojennego” (Witkiewicz 1982: 185) w owej ,Regionalne;j
Stolicy <K>” (Witkiewicz 1982: 187, 194), czyli — jak uwazam — w Krakowie. Tutaj
obiektem jego uczucia zostaje perwersyjna i demoniczna Persy Zwierzatkowskaja*, ,p6t
Polka, p6t Rosjanka, praprawnuczka stynnego Zwierzatkowskiego spod Somo-Sierry”
(Witkiewicz 1982:187),aréwnoczesnie kochanka niejakiego Erazma Kocmotuchowicza,
»general-kwatermistrza”.

Wihasnie na ulicy Retoryka umiescit Witkacy mieszkanie Persy. Bohater Nienasycenia
Genezyp Kapen, niczym Witkacy w czasach narzeczenskich,

po catodziennych ¢wiczeniach za miastem (...) popedzit (...) kolo szdstej na ulice Reto-
ryka do Persy. (...) Mieszkata tam dretwa, sama z jaka$ kucharo-duenig (...). Przyjeta
go w 16zku, wéréd jakich$ pior & Ja Wrubel (ten malarz, nie ptaszek), hiper-brabanckich
przezroczystosci i poduszek, ktérych poduszkowatosé przechodzita sen o lenistwach naj-
wschodniejszego z ksigzat ziemi. Wszystko to bylo bardzo tanie, tylko skonstruowane
z niestychanie sadystycznym smaczkiem (...) Zaledwie niemita duenia postawita przybory

do herbaty i wyszta (u§miechajac si¢ przy tym tak, jakby chciala powiedzie¢: O wiem

%6 Tym razem znaczenie tego pseudonimu wyjasnit w przypisie do tekstu owego artykutu: ,,Genezyp Kapen
= Genezipe Quapéne = Je ne zipe qu'a peine = ledwo zipi¢. A jednak zipie caly parg i bede zipie¢ az do
$mierci” (Kronika 2017: 297).

Imie jej, jak zwykle u Witkacego, jest znaczace, uzywane jako angielski kolokwializm/wulgaryzm. Zatem
w wolnym tlumaczeniu imi¢ i nazwisko mozna rozumie¢ jako ,Seksualne Zwierzatko”, ktérym — jak
wynika z tresci ksigzki — w istocie byta. Nie odwaze si¢ postawi¢ tezy, ze to alfter illa, jednej z kobiet auto-
ra, chociaz pewng przestanka moze by¢ wyjatkowy kolor wloséw. Posta¢ Persy pojawia si¢ juz wezesniej

3

3

w sztuce Witkacego pt. Persy Zwierzqtkowskaja, wystawionej w Lodzi w roku 1927 (Degler 1967).
Niestety tekst tej sztuki zaginal.
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dobrze, co tu bedzie za chwile), Persy odkryta koldre koloru rézy herbacianej i zawineta
koszulg pod szyje (Witkiewicz 1982: 294-295).

Dekadencja i nikle blaski minionego fin de siécle — taki byt krakowski $wiat ulicy
Retoryka w wyobrazeniach pisarza. U schytku wieku XIX byt to rzeczywiscie jeden z sa-
lonéw mieszczariskiego Krakowa — specyficzny, bo faczacy w sobie pieniadze i sztuke, ale
sztuke mieszczariska, dobrg warsztatowo i zacng tematycznie. Natomiast w czasach
Witkacego, czyli krétko po pierwszej wojnie, ulica Retoryka byla miejscem granicznym
w rzeczywistej przestrzeni: tu koficzylo si¢ miasto a zaczynaly rozlegle aki — tzw. Blonia
i tzw. Pélwsie Zwierzynieckie®.

Przez czarng czelus¢ otwartego okna dolatywal mokry zapach swiezo skoszonych 13k (...)
gdzie$ szczekal pies i na tle tego szczekania bzykata raz po raz mucha. (...) W tej dziurze
K wszystko bylo blisko. Co chwila utykalo si¢ nosem w przedmiesciach, a wlasnie ulica
Retoryka byta na samej ,opuszce™ miasta — jak z wdzickiem méwita Persy (Witkiewicz

1982: 312).

W wymiarze spolecznym graniczna ulica Retoryka laczyla w sobie bogate miesz-
czanistwo, artystéw i arystokracje. W metaforze temporalnej na ulicy Retoryka dogory-
wal mieszczanski swiat Krakowa i 6w krakowski, miodopolski sen. Natomiast podréze
Genezypa z kwatermistrzem Kocmoluchowiczem koleja wojskowa do Kocmyrzowa to
slad realnych stuzbowych przejazdéw kadeta-porucznika Witkiewicza®. W lecie 1920
roku zostal powotany do V Baonu Wojsk Wartowniczych i Etapowych stacjonujacego
w Krakowie-Podgérzu (Degler 2009:508-511). Tam tez pojawia si¢ bohater Nienasycenia.

Wracajac ze spotkania z siostra

puscil si¢ biegiem w kierunku niedalekiej szkoty [wojskowej]. Za dwie i p6t minuty zoba-
czyl migdzy domami pigtrzacy si¢ na wapiennych skatach ponury gmach. (...) Biegl bez
tchu schodami kutymi w skale (Witkiewicz 1982: 330).

% Wielohektarowa aka tzw. Bloni (48 ha) jest zachowana do dzis i wpisana do Rejestru Zabytkéw, a Ptwsie
Zwierzynieckie jest wsp6lczesng dzielnicg willowa. Obie strefy — miasto i Blonia z Pélwsiem — rozdzie-
lone byly wtedy linia kolejows, cho¢ z rzadka uzywana. Dzisiejsza aleja Zygmunta Krasiniskiego wytyczo-
na zostala w tym miejscu i zabudowana dopiero w latach trzydziestych.

¥ ,Opuszka” to intrygujace i wieloznaczne okreslenie okolicy jako miejsca wrazliwego i ,koricowego”, a za-
razem zamierzony przez autora rusycyzm, ktéry wlozyt w usta Persy, jako ze miata ona (podobnie jak
Witkacy) sktonno$¢ do rusycyzméw.

4 Linia kolejowa z Krakowa do Kocmyrzowa prowadzita przez przedmiescie Grzegérzki, a dalej przez
6wcezesne podkrakowskie wsie: Dabie, Czyzyny, Bieniczyce, gdzie byly tereny wojskowych ¢wiczen
i wojskowe magazyny. Byta obstugiwana przez I Putk Saperéw, do ktérego Witkacy zostal na krétko
przydzielony.
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Istotnie, koszary wojskowe w Podgérzu miescity si¢ wtedy w poblizu skat wapien-
nych tzw. Krzemionek Podgérskich*.

Natomiast Pychowice, gdzie rozgrywa si¢ dramat upadku kraju i scena finalna
Nienasycenia, czyli egzekucja Kocmotuchowicza, byty by¢ moze miejscem nadwislan-
skich spaceréw narzeczonych Stanistawa Ignacego i Jadwigi. Scena egzekucji rozgrywa
si¢ przed dworkiem, ktéry do dzi$ tam si¢ tam znajduje*’. Autor nie bez powodu nazywa
go ,dworem starokonstantynowskim”. Starokonstantynéw lezy daleko od Krakowa, na
dzisiejszej Ukrainie, w poblizu Ploskirowa (Chmielnickiego), na historycznym tzw.
Czarnym Szlaku, ktérym zagony tatarskie zapuszczaly si¢ w glab Rzeczypospolitej,
aw 1920 roku szarzowala Konarmia Siemiona Budionnego. Nic dziwnego, ze podobng
droga maszeruja powiesciowi ,Chiniczycy”. Istotne jest jednak, iz w okolicy Staro-
konstantynowa, w Mokijéwce, lezaly dobra ziemskie rodziny zony Witkacego Jadwigi
Unrug, utracone bezpowrotnie po rewolucji bolszewickiej*. Mozna powiedzie¢, ze realia
historyczne i tresci osobiste zostaly tu poniekad ,sfantasmagoryzowane™*.

W kolejnej powiesci Jedyne wyjscie Witkacy ulokowal dom bohateréw na przed-
miesciu Debniki, ktére znajduja si¢ naprzeciw Wawelu, po drugiej stronie Wisty i na
pewno widac je bylo wtedy z okien Kossakéwki. Tamtedy mozna byto dojs¢ do przywo-
tanych w Nienasyceniu Pychowic. Witkacy musiat zatem ,,po drodze” przechodzi¢ przez
Debniki i pozna¢ ich prowincjonalny charakter. Giéwny bohater Jedynego wyjscia, Izydor
Smogorzewicz Wedziejewski, zamieszkal tam w wynajetych pokojach z poslubiong
Rustalka Ideyko (Witkiewicz 1968: 53-54). Podobnie jak Genezyp Kapen z Nienasycenia

41 Byty to nieistniejace juz dzi§ Koszary Jagiellonéw (ul. Kalwaryjska) i Koszary Grunwaldzkie (ul. Wielicka).
Ponadto na szczycie wzgérza Krzemionek staly: Fort 31 $w. Benedykta i Fort 32 Krzemionki. Oba
o trzech kondygnacjach, z matymi dziedziricami posrodku, przystosowano wtedy do funkcji koszarowych.
Przy Kopcu Krakusa, takze ponad kamieniolomem, stat Fort 33 Krakus i koszary. Fort 33 rozebrano
czesciowo w 1933 roku, ostatecznie w 1954 roku. Fort 32 rozebrano w roku 1954, a opuszczony Fort 31
zachowat si¢ w catosci (Holewiriski 1998). Z cytowanego wyzej opisu w Nienasyceniu mozna przypusz-
czaé, ze Witkacy mial w pamieci Fort 32 lub 33, ktére staly ponad skatami dawnych kamieniotoméw.
Pézniej, do 15 stycznia 1921 roku, porucznik Witkiewicz stuzyt krétko w Koszarach Kréla Sobieskiego
przy ul. Warszawskiej 24 (Porucznik Witkacy 2011).

Dzi$ wlasno$¢ prywatna. Nie udato si¢ ustali¢, kto tam mieszkal na poczatku lat dwudziestych XX wieku.
W wielu opracowaniach Mokijéwka jest blednie lokalizowana na Podolu (np. Witkiewiczowa Jadwiga,
05.02.2021). Jedynie Janusz Degler prawidlowo zlokalizowal ja w parafii starokonstantynowskiej na
Wolyniu (na potudniowowschodnich rubiezach Wotynia), chociaz nie zwrécit uwagi na wzmiankowany

4
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w Nienasyceniu ,dwér starokonstantynowski” (Degler 2005: 413). Po pokoju ryskim w 1923 roku okolice
Starokonstantynowa znalazly si¢ w granicach Zwigzku Sowieckiego i Mokijéwka zostata po prostu zgla-
dzona niczym jeden z bohateréw Nienasycenia, Erazm Kocmotuchowicz, zdekapitowany przed ,staro-
konstantynowskim dworem” — jak to opisuje Witkacy (Witkiewicz 1982: 408-415).

# Daniel C. Gerould nie zwraca uwagi na okreslenie ,starokonstantynowski”. Dla niego akcja dzieje si¢ po
prostu przed ,starym polskim dworem” (Gerould 1981: 414-416).
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to réwniez w duzym stopniu alfer ego autora®. Tworzyl nowy system filozoficzny*, upa-
jal si¢ seksem i narkotykami. Polemizowat z Leonem Chwistkiem, Bertrandem Russelem
i Rudolfem Carnapem, tak wiasnie jak Witkacy w swoich éwczesnych pismach.
Postanowil si¢ ozenic i owa ,oficjalna milo$¢” u boku Rustalki, kobiety nieskomplikowa-
nej, przepelnila go spokojem i szczg$ciem. Poczciwa Rustalka poczatkowo speszona bra-
kiem dziewictwa byla tez zaborcza, skoro dzigki instytucji matzeristwa otrzymata Izydora
,na wlasno$¢” (Witkiewicz 1968: 56, 58, 60.). Podziwiala go i chciata, aby ja uczyt
(Witkiewicz 1968: 71). Byla tez dumna. Pochodzita bowiem ze stawnego litewskiego
rodu. Kniaz Olgierd mial rozkazac jej przodkowi: ,Idz i zwyci¢z”, i tak powstalo nazwi-
sko Ideyko (Witkiewicz 1968: 7.). Jest to autoironia, jedna z licznych, spotykanych
w wielu tekstach autora, albowiem Witkiewiczowie herbu Nieczuja to rodzina litew-
ska*. Jednakze moze to by¢ tez przytyk do rodziny Zony, von Unrugéw, starego rodu
slaskiego wymienianego w Almanachu Gotajskim®.

W Jedynym wyjsciu 1zydor i Rustalka spaceruja brzegiem Wisly, podziwiajac za-
chéd stonica ,,nad kopcem”, czyli przektadajac na podkrakowskie realia topograficzne, ida
z Debnik w kierunku Pychowic, patrzac na Kopiec Kosciuszki, tak — jak domyslamy
si¢ — spacerowal Witkacy z Jadwiga w okresie narzeczeriskim.

Inne krakowskie miejsca wymieniane w przywolanej powiesci to stary mlyn na
ulicy Dolnych Miynéw, w ktérym mieszkal przyjaciel Izydora, Marceli (Witkiewicz
1968: 116-117), oraz ulica Dajwér (Witkiewicz 1968: 137), gdzie mieszkala jego ko-
chanka o wielce znaczacym nazwisku Suffretka Nunberg®. Miyn 6w byt calkowicie re-
alny, pokazny, murowany i az do schytku lat trzydziestych stal na rogu ulicy Krupniczej
i Dolnych Mlynéw. Po zasypaniu tzw. mtynéwki rzeczki Rudawy okolo 1915 roku, byt
bezuzyteczny i opuszczony. Witkacy, mieszkajac u Zeleriskich na ul. Krupniczej, niemal
widzial go z okna, a na pewno wielokrotnie przechodzil obok, kierujac si¢ do ulicy
Retoryka. Powiesciowy, demoniczny Marceli mial tam pracowni¢ malarska. Byl twérca
,wsciekle” awangardowym, wiec nalezy go traktowac réwniez jako alfer ego autora®.

* O osobistym charakterze Jedynego wyjscia $wiadczy fakt, ze kiedy w roku 1933 Witkacy ukoriczy! pierw-
szg czg$¢ pt. Przyjaciele, to zadedykowal jg swej Zonie.

% Rozprawe Izydora pt. Ontologia ogélna, nowym sposobem wyloona mozna rozumie¢ jako przywolanie
traktatu autora (Witkiewicz 1935).

47 Witkiewiczowie byli nawet spowinowaceni z Pitsudskimi przez Billewiczéw. Zob. Bajor 2009; Witkie-
wicz 2015: I, 308 przypis 22. Litewskie legendy Witkacy wykpiwal juz wezesniej w swoim dramacie
Janulka corka Fizdejki pisanym w 1923 roku. Natomiast w Nienasyceniu wzmiankowani sg hrabiowie
Chraposkrzeccy majacy w swoim herbie ,zabi skrzek i koniska chrape” (Witkiewicz 1982: 137).

* Przed spolonizowaniem w 1919 roku nazwisko brzmiato von Unruh (co w wolnym tlumaczeniu znaczy
yhiespokojny”). Nota bene Witkacy byt przekornie bardzo dumny z pochodzenia swej narzeczone;.
(Jurgata-Jureczka 2015: 121).

* Najpewniej od fr. suffire — wystarczaé, by¢ wystarczajacym, by¢ dla kogos wszystkim oraz od niem. nun —
tylko i berg — wzgbrze, czyli w wolnym tlumaczeniu ,dajgca wystarczajac satysfakcje tylko wzgérkiem”.
Wozmianki o Suffretce (Witkiewicz 1968: 137-224 passim).

%0 Niedziatkowska 2009: 369-387 interpretuje Marcelego jako ,fikcyjne przedtuzenie zycia autora” por.:
Skwara 2012: 119, przypis 281. Nota bene zaréwno historycy sztuki, jak i literaturoznawcy nie zadajg sobie
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Suffretka Nunberg, ,rozkosznawa ponad zwykla miare” (Witkiewicz 1968: 144),
mieszkala — jak czytamy w powiesci — ,na Dajworze”. Znaczace jest, iz Witkacy uzywa
tego lokalnego kolokwializmu, bo mieszka¢ ,,na Dajworze” znaczy przy ulicy Dajwor,
ktéra wzieta nazwe od dawnego folwarku. Nawet wspélczesnie jest to okolica zaniedba-
na, a jeszcze niedawno byla enklawg ruder i starych warsztatéw. Tak samo, a nawet go-
rzej, wygladata w czasach Witkacego, ale dla niego zapewne fascynujaco. Znat ja dobrze,
gdyz w stojacej w poblizu, zachowanej do dzi$ willi, w latach 1916-1923 mieszkali Karol
i Zofia Stryjenscy, z ktérymi poczatkowo byl zaprzyjazniony, lecz pézniej, w roku 1925,
mial z Karolem ,,sprawe honorowa” o kobiet¢™.

sk sk sk

Jan Blonski podkreslat, iz

wszystkie dziedziny twérczosci Witkiewicza byly raczej réwnolegte niz od siebie pochodne
czy sobie podporzadkowane. Ale (...) literatura — gdzie na pewno si¢gnal najwyzej — wyra-
za tez Witkiewicza najpelniej, obejmuje z Witkacego najwiecej. Wiec jesli juz, to raczej ona
objasnia (czy pomaga zrozumie¢) estetyke, filozofig, malarstwo, projekt zycia ... nie odwrot-
nie [...] Dziwna monada, ktérej na nazwisko Witkiewicz — Witkacy, byla jednak zwierze-

ciem przede wszystkim literackim (Bloriski 1997: 125).

Literatura krytyczna literackiej twérczosci Witkacego dotyczy przede wszystkim
dramatéw, a sposréd powiesci najwigcej uwagi poswigcono 622 upadkom Bunga
i Pozegnaniu jesieni, ktérych akcja rozgrywa si¢ w Zakopanem. Sg wczesniejsze od
Nienasycenia i odmienne w konstrukgji. Jednakze oméwienia, analizy, a niekiedy tylko
wzmianki i dygresje o Nienasyceniu s3 wzglednie czgste, natomiast o Jedynym wyjsciu
znacznie rzadsze*. Literaturoznawcy, zaréwno krakowscy jak i spoza Krakowa, skupiali
si¢ przede wszystkim na konstrukcji powiesci, surrealistycznych zabiegach artystycznych
oraz na demonicznych kobietach. Nie stawiali dotychczas pytan dotyczacych powiescio-
wych realiéw: o powdd i cel zamiany miejsc akcji z Zakopanego w dwéch pierwszych
powiesciach na Krakéw w dwéch kolejnych. Nie zwracano uwagi, iz w Nienasyceniu pod

pytan: gdzie Witkacy malowal swoje formistyczne obrazy w czasie pobytu w Krakowie? U Boyéw na
Krupniczej? A moze obok, w jednym z pomieszczeri owego miyna. Pézniej, juz po latach pisania Jedynego
wyjscia, miyn zostal rozebrany. Dzi§ w tym miejscu jest skwer i parking przed sasiednim szpitalem

im. J6zefa Dietla.
5

=

Dawna willa Stryjeriskich przy ul. Starowislnej 89 (zaprojektowana przez Tadeusza Stryjeriskiego) jest
dzi§ niestety bardzo zruderowana. Do jej tylnej $ciany, wiasnie od ulicy Dajwér (nr 18), przylegaly nie-
wielkie pigtrowe hale wykorzystywane przez kilka lat, do 1926 roku, przez , Warsztaty Krakowskie” (p6z-
niej, po roku 1931, fabryka maszyn ,Molitor”). Dla Zofii Stryjeriskiej Witkacy wykonat nawet ex /ibris,
reprodukcja w: Degler 2009: 140, il. 52; Natomiast o ,sprawie honorowe;j” por. Degler 2006; Witkiewicz
2015:1,294,296-299; 11, 461-462.

52 Najwazniejsze pozycje podano w zatgczonej bibliografii.
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inicjalami ,K” 1 ,RSK” zostal zaszyfrowany Krakéw™, a tym bardziej, dlaczego w Kra-
kowie tak wazne dla autora okazaly si¢: ulice Retoryka i Dajwér, przedmiescie Debniki,
wsie Kocmyrzéw i Pychowice oraz odlegty, kresowy Starokonstantynéw, no i dlaczego
jeden z bohateréw mial pracowni¢ malarska w jakims ,starym mlynie” przy ul. Dolnych
Miynéw.

Jak bylo powiedziane, Witkacy dobrze poznal Krakéw jeszcze w okresie studiéw
w Akademii Sztuk Pigknych. Na poczatku lat 20. juz uksztaltowany i wrazliwy trzydzie-
stopieciolatek intensywnie do$wiadczal miasto, towarzysko i artystycznie, a zarazem
sam zostal ,doswiadczony” przez Krakéw. Klasyczne sposoby doswiadczania miasta opi-
sal sze$¢dziesiat lat temu Kevin Lynch®. Doswiadczajacy miasto formuja jego mentalng
mapg w oparciu o pie¢ elementdw: path, edges, districts, nodes, landmarks, ktére dla niniej-
szej analizy mozna przettumaczy¢ jako: ulice, ich pierzeje, dzielnice, miejsca spotkari,
architektoniczne dominanty. Przy tym wedlug Lyncha, pewne miasta maja szczegélne
predyspozycje do wywolywania wzruszen u doswiadczajacych je mieszkancéw. Bliskie
temu s3 réwniez bardziej wspélczesne spostrzezenia Wiladimira Toporowa, iz czytanie
»tekstu miejskiego” polega na przemianach realiéw materialnych w wartosci duchowe,
albowiem struktura materialna miasta inspiruje artystéw — malarzy, pisarzy, poetéw
(Toporow 2000: 49-50).

Natomiast niedawno Malgorzata Czerminska trafnie zaproponowala

wyréznienie kategorii miejsca autobiograficznego dla badania zjawisk sytuujacych si¢ na
pograniczu literatury i geografii (...) zetknigciu biografii pisarza i jego tworczosé (...).
[Jednakze] Aby miejsce autobiograficzne moglo zaistnieé, konieczne s dwa warunki: ele-
ment autobiograficzny w twoérczosci autora oraz wyobraznia wrazliwa na realia (...)
Elementy konstytuujace miejsce autobiograficzne moga by¢ skupione w jednym utworze,
zasadniczo poswigconym tematowi lokalizacji w przestrzeni, bywaja tez rozproszone po
réznych tekstach, sukcesywnie uzupelniajacych lub przeksztalcajacych wizje miejsca. Mimo
mozliwej literackiej wieloksztaltnosci, odnosi si¢ ono zawsze do toponimicznie okreslonego
terytorium, znanego z biografii pisarza. Do tego terytorium czytelnik moze mie¢ swéj wia-
sny dostep, niezalezny od wizji stworzonej przez danego pisarza, poniewaz istnieje ono
pozawerbalnie, jako obiekt geograficzny, wyposazony we wlasciwg sobie kulturows symbo-

like (Czerminska 2011: 183, 185).

Istotnie, owe miejsca powiesciowe i biograficzne pojawiaja si¢ zaréwno
w Nienasyceniu, jak i w Jedynym wyjsciu, pisanych kolejno w krétkim czasie; koncepcje
tworzyl niemal réwnolegle®. Miejsca te istniejg realnie w Krakowie i czytelnik moze je
weryfikowaé wspélczesnie lub na archiwalnych fotografiach.

53 Por. przypis 35.

5 Lynch 1960

%5 Witkacy pisal Nienasycenie od czerwca 1927 do grudnia 1929 roku, a pierwszg czes¢ Jedynego wyjscia od
kwietnia 1930 do wrzesénia 1933 roku (Kronika 2017: 384,391,392, 414, 415, 418, 429, 450, 460, 465).
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Czerminska podkresla ponadto, iz

[miejsce autobiograficzne] zwigzane jest zawsze z topograficznym, materialnym konkre-
tem, nawet jesli zostaje on poddany przeksztalceniom literackim, wlasciwym nie tylko me-
taforze, mozliwej w konwencji realistycznej, ale takze prawom oniryzmu i fantastyki

(Czerminska 2011: 188).

Owe miejsca autobiograficzne w Nienasyceniu i Jedynym wyjsciu Witkacego to
w istocie Joci memoriae, swoista mapa wspomnien z jego pobytu w Krakowie. Wpisuja si¢
w spostrzezenia Elzbiety Rybickiej, analizujacej Dykcjonarz wileniskich ulic Czestawa
Milosza i nazywajaca ten gatunek auto/bio/geo/grafia (Mitosz 2006: rozdz. I; Rybicka
2013). Zwraca ona przy tym uwagg, ze ,wazne s3 nie tyle pytania o <prawde> reprezen-
tacji miejsc geograficznych, czy o <prawde> auto/biografii (...) Kluczows role w takim
typie wypowiedzi z perspektywy geopoetyki odgrywac bedg interakcje pomiedzy prze-
strzenig geograficzng, doswiadczajacym podmiotem oraz twérczoscig pojmowang jako
poiesis” (Rybicka 2013:16-17, 23). Istotnie, topografia Krakowa i okolic przytoczona we
wspomnianych powiesciach jest nieco zaburzona, zaszyfrowana, nie zawsze czytelna,
a przede wszystkim wybiércza. Witkacy pomija bowiem ulice, przy ktérych rzeczywiscie
mieszkal, ale kreuje ,miejsca” wyobrazeniowej biografii swoich a/fer ego: Genezypa,
Izydora i Marcelego. Fantazyjne elewacje kamienic przy ulicy Retoryka, dobrze widocz-
ne z dystansu szerokiego bulwaru, staly si¢ scenografia, gdzie rozgrywala si¢ akcja
Nienasycenia. Podobnie zostaly potraktowane w Jedynym wyjsciu przedmiejskie Debniki,
rudery ulicy Dajwor i 6w stary mtyn na ulicy Dolnych Mtynéw.

Daniel C. Gerould trafnie spostrzegl, iz Witkacy nie opisuje realiéw, ale ich od-
dzialywanie, jakie wywoluja. Dzieki temu autor moze oddac to, co przezywa sam patrzac
oczami powiesciowego bohatera — swego alter ego (Gerould 1981: 394-395). Zwia-
zek przyczynowo-skutkowy miedzy owymi Witkacowskimi miejscami a mieszkajacymi
tam wykreowanymi kuriozalnymi postaciami Witkacowskich bohateréw jest scisty
i jednoznaczny.

Powiesciowa topopoetyka krakowskich miejsc — ulic Dajwor i Retoryka, przedmie-
$cia Debniki — byla metonimig groteski miasta. Literackie fantasmagorie to retrospekty-
wa pobytu autora w Krakowie. W istocie obie powiesci sa autobiograficzne, lecz
zaszyfrowane. Taka narracja jest narzedziem, jedynym wlasciwym dla pisarza. Wzmianki
o ulicach, przedmiesciach, w tym szczegélnie liczne o ulicy Retoryka, mozna rozumieé
jako odreagowanie do$wiadczania tych miejsc przez autora. Za pretensjonalng architek-
toniczng formg kreowal nadrealne tresci. Akcja Nienasycenia toczy si¢ w kostiumach —
jak pisze — a Ja Michail Wrubel. Obrazy tego secesyjnego rosyjskiego malarza istotnie
epatujg niezwykle dekoracyjnym przepychem. Tak sobie pisarz wyobrazal wnetrza ,hi-
pebrabanckich”, ,poduszkowatych”, lecz ,bardzo tanich” mieszczanskich salonéw na uli-
cy Retoryka. Powiesciowe postaci sg krzywym zwierciadlem jego krakowskich przyjaciét
i kochanek. Pomigdzy nimi umiescit tez siebie, czy tez raczej rozmaite aspekty swej
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osobowosci: Genezypa — neurotycznego kochanka, Izydora — filozofa i Marcelego —
awangardowego malarza.

Rozbicie osobowosci autora na dwie postaci — mysliciela i artysty, wzajemne zma-
gania i dialogi, to w istocie wewngtrzne dialogi Witkacego. Najpelniej przedstawione
zostaly w Jedynym wyjsciu. W czgéci pierwszej, pod nieco przewrotnym tytulem
Przyjaciele, wewngtrzny konflikt narastal. Nasuwaja si¢ tu nieodparte skojarzenia z roz-
terkami, ktérych doswiadczal Carl Gustav Jung i opisal je sumarycznie u schytku zycia
w autobiografii (Jung 1962: 180-183). Swoje emocje przektadal na malowanie obrazéw
(Prokopiuk 1976: 8). Podobnie réwnolegtymi drogami — intelektualng i twérczg — kro-
czyl Witkacy*®. By¢ moze nienapisana (niedokoniczona?) czeé¢ druga, z zamierzonym
i pozytywnym, jak si¢ wydaje, tytutem Dygnitarze, miala by¢ uspokojeniem wewngtrz-
nych sporéw autora.
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Zaktad pracy wraz ze swg infrastruktura socjalna, zaspokajajaca wickszos¢ podstawowych potrzeb pracowni-
kéw, miat by¢ w PRL-u przestrzenig alternatywna wobec miasta. Kluczows role odgrywaly tu stoléwki,
ktére mialy karmi¢ w racjonalny sposéb, podnoszac wydajnos¢ pracy i uwalniajac kobiety od domowych
obowigzkéw. Projekt ten zawiddl, czesciowo réwniez z przyczyn zwigzanych z przestrzenig samych
stoléwek — nieestetyczna, nichigieniczng i niedostgpng dla czlonkéw rodzin.
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Wstep

Zaktad pracy w PRL-u to miejsce wydzielone z przestrzeni miejskiej, warowna
forteca strzezona przez uzbrojong straz przemystows, wartownikéw i portieréw. Kazde
przekroczenie bramy wigzalo si¢ z obowigzkiem okazania przepustki, ktérej w kazde;j
chwili mozna bylo zosta¢ pozbawionym. Zakladéw nie wolno bylo filmowa¢, fotografo-
wac ani nawet szkicowa¢'. Za pilnie strzezonymi murami fabryk, stoczni i hut rozciaga-
ty si¢ hektary terenu, zabudowane halami produkcyjnymi, kominami, magazynami.
W5réd nich wznoszono obiekty niezwigzane bezposrednio z produkcja: hotele robotni-
cze, szpitale, zlobki, pralnie, sklepy... Wielki socjalistyczny zaktad pracy szybko obrastat
w tkanke miejska, stajac si¢ przestrzenig konkurencyjng wobec zewngtrznego $wiata.
Stawal si¢ Miastem.

W skiad jego pseudomiejskiej infrastruktury wchodzila sie¢ zywienia zbiorowego,
w ktérej poczesne miejsce zajmowaly stoléwki. Nazwane przez Lenina ,kietkami komu-
nizmu”, mialy dostarcza¢ jedzenie przygotowane zgodnie z najnowszymi ustaleniami
nauki i zapewniajace wysoka wydajnos¢ pracy robotnikéw. Wigzaly tez pracownikéw
z zakladem i byly ,narzedziem kontroli zachowan, postaw i rozméw” (Wachata-
-Skindzier 2017: 40). Jednoczesnie uwalnialy kobiety od ,kuchennej niewoli” (Glusz-
czenko 2012: 59, Jarska 2015: 102), zré6wnywaly stolownikéw i wprowadzaly nowa pro-
letariackg kulture (Brzostek 2010: 226). Tak mocno sprz¢gnigta z komunistyczng
ideologia idea zbiorowego Zywienia nie narodzila si¢ jednak w ojczyZnie $wiatowego
proletariatu, lecz w Stanach Zjednoczonych, gdzie juz w latach 80. XIX wieku zaczely
powstawaé w zakltadach pracy pierwsze kafeterie, czyli tanie, samoobstugowe stoléwki,
w ktérych robotnik sam komponowal sobie posilek, przesuwajac tacg po metalowej pro-
wadnicy jak po tasmie produkcyjnej (Drzal-Sierocka 2018: 335).

Kolektywne jedzenie z réznych przyczyn nie stalo si¢ w Polsce wzorcem dominu-
jacym. Spozywanie obiadu ,pozostawalo nadal domeng sfery prywatnej. Wazniejszym
od racjonalnych argumentéw byl obyczaj kulturowy, ktéry narzucat kobietom przygoto-
wywanie obiadéw w domu” (Mazurek 2005: 247). Czgéciowo przyczyna lezata tez po
stronie pracodawcy. Wiele stoléwek bylo zaniedbanych i niedoinwestowanych, a ich
pracownicy byli szczegdlnie nisko uposazeni, co odbijalo si¢ na ich stosunku do pracy,
a w konsekwencji — na jakosci serwowanych positkéw. Stoléwkowe obiady byly tez rela-
tywnie drogie, zwlaszcza dla dyskryminowanych placowo kobiet, ktérych nie sta¢ bylo
na jednoczesne wykupienie abonamentu dla siebie i zakupienie produktéw na obiad dla

! Moj ojciec, zatrudniony w latach 70. na stanowisku fotografa w Centrum Techniki Okretowej w Gdarisku,
w swoich obowigzkach stuzbowych miat wykonywanie zdje¢ z wodowan statkéw w Stoczni Gdariskiej.
Zgoda na jego wstep na teren Stoczni, wydana przez Zjednoczenie Przemystu Okretowego, przechowy-
wana byla w kancelarii tajnej w CTO. Przed kazdym wodowaniem ojciec musial pobiera¢ ja stamtad
w asyscie swojego przetozonego, a nast¢pnie przedktadac ja w celu wydania przepustki na bramie Stoczni.
Mimo przepustki na terenie Stoczni poruszal si¢ zazwyczaj w towarzystwie przydzielonego mu straznika
(relacja: 19.05.2021).
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reszty rodziny. Pod wzgledem udziatu ogétu pracownikéw w systemie zywienia zbioro-
wego daleko nam bylo do wynikéw osigganych w ,bratnich” krajach. W polowie lat 70.
ze stoléwek w Czechostowacji i na Wegrzech korzystalo ponad 30 procent, w NRD —
ponad 40 procent, a w Zwigzku Radzieckim — az 75 procent wszystkich pracownikéw.
W tym samym czasie w Polsce odsetek zatrudnionych spozywajacych swoje obiady
w stoléwcee wynosil zaledwie 7 procent (Czekalski 2011: 81-82).

Temat stoléwek w PRL-u nie doczekal si¢ jak dotad calosciowej monografii.
W ostatnich dwéch dekadach najwiecej uwagi poswiecili mu w swoich pracach dotycza-
cych réznych kontekstéw jedzenia w Polsce Ludowej tacy badacze historii i nauk spo-
tecznych, jak Mariusz Jastrzab, Blazej Brzostek, Maria Wachata-Skindzier, czy
Matgorzata Mazurek (Jastrzab 2004, Brzostek 2010, Wachata-Skindzier 2017, Mazurek
2005, Mazurek 2010). Najbardziej syntetyczne ujecie zagadnienia prezentuje wcigz jed-
nak artykul Tadeusza Czekalskiego Przedsigbiorstwa Zywienia zbiorowego w realiach
PRL: model Zywienia zbiorowego w warunkach przyspieszonej modernizacyi i jego realizacja
(Czekalski 2011). M6j krétki szkic nie pretenduje do roli kolejnej syntezy. Ma on raczej
zasygnalizowa¢ nowa perspektywe badawcza tego zagadnienia — ukazanie typowych
przestrzeni stoléwek oraz miejsca stoléwek w przestrzeni miasta. Kwestie przestrzenne
bowiem w niemalym stopniu wplywaly na mniejsze lub wicksze zainteresowanie sto-
téwkami w PRL-u. Liczyly si¢ nie tylko rozmiar, aranzacja i schludno$¢ wnetrz jadto-
dajni, ale takze jej lokalizacja wzgledem stanowiska pracy. Istotne w tym kontekscie
wydaja si¢ takze sposoby funkcjonowania stoléwki w przestrzeni miasta — czy konkuro-
wala ona z gastronomig otwarta, czy dopuszczala stolowanie si¢ 0séb spoza grona pra-
cownikéw, w jaki spos6b rekompensowany byl jej brak na terenie zakladu pracy.

Woglad w te zagadnienia dadza nam mig¢dzy innymi poglebione wywiady kwestio-
nariuszowe przeprowadzone pod moim kierunkiem w latach 2016-2019 przez studen-
téw etnologii Uniwersytetu Gdariskiego. Zawierajace 22 pytania wywiady dotyczyly
ideologicznych kontekstéw jedzenia w PRL-u. Respondenci pochodzili z réznych miast
Polski, a ich przekréj zawodowy w interesujacym nas okresie byl bardzo zréznicowany.
Reprezentowali oni zaréwno wielkie przedsi¢biorstwa przemystowe, jak i male zaktady
ustugowe, byli wsréd nich wojskowi, nie zabraklo tez gospodyn domowych. W kwestio-
nariuszu tematu stoléwek dotyczyly bezposrednio trzy pytania — drugie: ,Czy respon-
dent korzystal ze stoléwki, jesli nie, to dlaczego? Jakie zachowal wspomnienia ze swojej
stolowki?”, siédme: ,,Czy panistwo staralo si¢ zwalczac tradycje katolickich postéw? Jakie
dania podawano w Wielki Pigtek i Srode Popielcows na stoléwkach?” oraz siedemnaste:
,Czy respondent pamieta hasla propagandowe na stoléwkach, w sklepach spozyw-
czych?”. Jak wida¢ z tresci powyzszych pytan, kwestie przestrzenne mogly pojawiac tyl-
ko na marginesie udzielanych przez respondentéw odpowiedzi.

Baze Zrédlows artykulu stanowig réwniez moje wlasne wywiady z pracownicami
nowohuckiej gastronomii przeprowadzone w czerwcu 2016 roku oraz prasa. W przy-
padku tej ostatniej skupitam si¢ gléwnie na dwéch duzych centrach przemystowych:
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Nowej Hucie, w ktérej w latach 1950-1956 wychodzila przeznaczona dla pracownikéw
kombinatu gazeta ,Budujemy Socjalizm” (dalej skrét: BS) oraz Tréjmiescie, w ktérym
ukazywaly si¢ skierowane do szerokiego grona odbiorcéw ,Dziennik Battycki” (od 1945
roku; dalej skrot DB) i ,Wieczér Wybrzeza” (od 1957 roku; dalej skr6t: WW). Wybér
tych dwoch osrodkéw zwigzany byl z ich specyficzng sytuacja demograficzng, gdyz do
tych wlasnie miast naptywalo z réznych stron Polski wielu mtodych mezczyzn, poszu-
kujacych pracy w przemysle metalurgicznym lub stoczniowym. Pozbawieni zaplecza ro-
dzinnego niejako ,skazani” byli oni na uczestnictwo w systemie zbiorowego zywienia.

Stotéwka w przestrzeni miasta

Placéwki zywienia zbiorowego, zwlaszcza te nalezace do najwickszych zaktadéw,
nie ograniczaly si¢ do wydzielonej sali czy jednego budynku. Przedsi¢biorstwa zatrud-
niajace kilkadziesiat tysiecy pracownikéw wymagaty catych komplekséw, na ktére skta-
daly si¢ — poza typowymi stoléwkami — bufety, bary mleczne i sklepy przyzakiadowe.
W koncu lat 60. Stocznia Gdanska im. Lenina dysponowala 3 stoléwkami, 6 barami,
8 bufetami i 7 kioskami spozywczymi (Daszczyriska, Kobzdej 2013: 44). Posiadala tez
barobus oraz dwie rozdzielnie positkéw na oddziatach. W tym samym czasie na terenie
Nowej Huty dziatato 9 stoléwek, 14 baréw, 20 kioskéw spozywczych, kasyno i kawiar-
nia. Warszawskie Zaktady Wytwoércze Lamp Elektrycznych im. Rézy Luksemburg pro-
wadzily stoléwke i 5 bufetéw, a ponadto gotowalnie mleka i kawy oraz kiosk spozywczy
(Mazurek 2005: 246). Duze przedsi¢biorstwa, zwlaszcza w latach 50., posiadaty takze
wlasne zaplecze gospodarcze, usytuowane zazwyczaj poza miastem, niekiedy nawet
w innym wojewdédztwie. W jego sktad wchodzily pomocnicze gospodarstwa ogrodniczo-
-warzywnicze, tuczu trzody chlewnej i hodowli bydta. Wspomniane Zaktady im. Rézy
Luksemburg dysponowaly az dwustuhektarowym gospodarstwem hodowlano-warzyw-
niczym pod Warszawg. Nowa Huta prowadzita duza wytwérnie wod gazowanych, prze-
twoérnie miesa i gospodarstwo w Luboczy, gdzie wypasano bydlo i sadzono nowalijki.
Czasami tego typu zaklady zaopatrywaly nie tylko wiasnych pracownikéw, ale i reszte
miasta. Tak bylo w przypadku wytwérni wéd gazowanych nalezacej do cukrowni
w Strzelinie. W latach 80. z tych zaktadowych latyfundiéw pozostaly zazwyczaj tuczar-
nie §win, ktére zywily si¢ resztkami z robotniczych obiadéw.

Stoléwka w samym swoim zamysle konkurowala z przestrzenia prywatna kuchni
i jadalni. Nie przynalezala jednak do przestrzeni publicznej, ktérej podstawows cecha
jest dostepnosé (Bierwiaczonek 2016: 21). Jak trudno bylo przenikna¢ przez mury za-
ktadu, najlepiej obrazujg szpalty gazet zapelnione anonsami o zagubionych przepust-
kach. Gdy w koricu lat 70. zrodzila si¢ idea, by seniorzy realizowali wydawane im przez
Zaklady Opieki Zdrowotnej bony obiadowe w zakladowych stoléwkach, przedsiebior-
stwa wzbranialy si¢ ,pelni¢ t¢ spoleczng powinno$¢”, argumentujac, ze ich stoléwki
znajdujg si¢ na terenie zamknigtym zakltadu. Dziennikarz przypominal, ze stoléwki sa
dofinansowywane przez zaklady pracy, tym samym ,do korzystania z nich uprawnieni
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sa (w zasadzie) wylacznie pracownicy danego zakladu” (WW 1980, 18: 4). Zdarzaly si¢
jednak wyjatki. W gdynskiej stoléwce Banku Inwestycyjnego o obiady ,dobijali si¢” pra-
cownicy wielu innych instytucji, w tym chorzy na zoladek, ktérych wiasnie do tej, styna-
cej ze zdrowej kuchni, placéwki kierowano (DB 1956, 179: 3).

Niekiedy ze stoléwek mogli tez korzysta¢ cztonkowie rodzin. Od lat 50. obowigzy-
wala zasada, Ze priorytetem jest zaopatrzenie pracownikéw, a ,ich rodzinom pozwalano
korzystac ze stoléwek tylko w tych przypadkach, gdy nie utrudnialo to zalodze dost¢pu
do stoléwki i nie pogarszalo jakosci wydawanych w niej positkéw” (Jastrzab 2004: 259).
Jak to wygladato w praktyce? W koncu lat 60. stoléwke centralng Stoczni Gdanskiej
wybudowano w sasiedztwie stynnej pézniej Bramy nr 2, tak aby z jej oferty korzysta¢
mogly osoby z zewnatrz (Trzeciak 2020: 129). E.6dzkie widkniarki postulowaty zniesie-
nie s¢ricte pracowniczego charakteru zywienia zakladowego i udostepnienie stoléwek dla
cztonkéw rodzin (Mazurek 2010: 162). Najwazniejsze bylo dla nich spozywanie obia-
déw w gronie rodzinnym, miejsce — dom czy fabryka — nie mialo znaczenia. Ich postu-
laty nie zostaly jednak wystuchane. Wséréd 116 respondentéw opowiadajacych moim
studentom o jedzeniu w PRL-u zaledwie kilkoro z nich wspomina wspélne rodzinne
obiady spozywane w zaktadowych stoléwkach, przy czym w dwéch przypadkach chodzi
tu o jadlodajnie nietypowe: kasyno wojskowe i stoléwke Politechniki Gdarskiej. Czgsciej
slyszymy o zabieraniu obiadéw do domu w tzw. trojaczkach, potaczonych wspélng racz-
kg aluminiowych pojemnikach na poszczegélne dania. Slady wspélnego stolowania sie
w pracy znajdujemy w wybrzezowej prasie. W konkursie na najlepsza stoléwke na
Pomorzu w 1978 roku wséréd zamieszczonych opinii czytelnikéw znalazt si¢ postulat,
aby wydluzy¢ godziny otwarcia konkretnej placéwki, ,poniewaz rodziny pracownikéw
czesto nie zdazaja na obiad” (WW 1978, 119: 4).

Pracownicy zaspokajali gléd w godzinach pracy takze na inne sposoby. W latach
70. coraz bardziej popularne byly bufety zaktadowe. Od 1963 roku w zaktadach, w kté-
rych panowaly ucigzliwe warunki pracy, wydawano tez tzw. positki regeneracyjne, czyli
»zupy z wkladka” albo — jak glosita ministerialna instrukcja — ,jednodaniowe, wysokoka-
lorycznego positki gorace dostarczane w czasie przerw bezposrednio do stanowiska pra-
cy” (Czekalski 2011: 81). Mialy one zapewnia¢ robotnikowi zastrzyk 700-1000 kalorii
ijednoczesnie nie dezorganizowac procesu produkeji. Positki takie najczesciej przygoto-
wywane byly przez centralng stoléwke, cho¢ respondentka pracujaca w barze mlecznym
opowiadala, ze wlasnie tam, w obiekcie gastronomii otwartej, zaopatrywala si¢ w zupy
iwktadke (kietbasg, migso,boczek) oraz chleb jedna z tréjmiejskich stoczni. Pracownikom
zatrudnionym w szkodliwych dla zdrowia warunkach przystugiwaly tez mleko i mieta,
szczegolnie przydatna w przemysle hutniczym.

Wiele zakladéw pracy, zwlaszcza tych mniejszych, nieposiadajacych wiasnej sto-
téwki, zapewnialo swoim pracownikom jedzenie ,,na miescie”. Wydawano im specjalne
talony, na ktére — czgsto za symboliczng doplata — mogli oni otrzymac¢ obiad w wy-
branych barach lub restauracjach. Podobne zasady obowigzywaly w przypadku
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pracownikéw przebywajacych w delegacji — mogli oni korzystac z gastronomii otwartej
na koszt zakladu. W Nowej Hucie za$ to stoléwki czgsto ,wychodzily na miasto”, poza
obreb muréw kombinatu. ,W poczatkowych realiach nowohuckich stotéwki pracowni-
cze miescily si¢ na terenie obozowisk junakéw Stuzby Polsce, a z czasem w hotelach
robotniczych” (Wachata-Skindzier 2017: 41). W 1969 roku na osiedlu Zlotej Jesieni
powstala nowoczesna, modernistyczna stoléwka, nagrodzona w architektonicznym kon-

kursie ,Mister Krakowa” (Smaga 2017: 118).

Przestrzen stotowki

W wielu przekazach, nie tylko tych wspomnieniowych, ale i publikowanych na
tamach oficjalnej, cenzurowanej wszak prasy, wnetrze stoléwki jawilo si¢ jako przestrzen
odpychajaca, nieestetyczna, brudna. Stoléwka taka wytwarzala swoista ,przestrzen
wechowy”, o ktérej w swoich typologiach przestrzeni wspomina Edward Hall (Hall
1978: 76). Nie tylko ,Scierkowo-pomyjowa” won odstraszala potencjalnych konsumen-
téw. Niekiedy juz samo wejscie nastreczato niemale problemy. W Nowej Hucie funkcjo-
nowala ,warowna stoléwka”, do ktérej trudno bylo dojs¢ ,z powodu zbyt glebokiego
blota” (BS 1954, 52: 2). Fizyczne utrudnienia byly jednak niczym wobec bariery psy-
chicznej, o ktérej istnieniu $wiadcza niektére z wypowiedzi moich respondentéw.
Potwierdzaja to tez inne §wiadectwa. ,Najgorzej oceniano stoléwki przy hotelach robot-
niczych. Stan sanitarny budynkéw przeznaczonych do konsumpcji byt tak odrazajacy, ze
lepiej bylo jes¢ na zewnatrz budynku” (Czekalski 2011: 80). W latach 50. redakcja
,2Dziennika Zachodniego” apelowata do czytelnikéw o zgtaszanie kandydatur do kon-
kursu na najwickszego brudasa wojewédztwa sposréd zaktadéw zywienia zbiorowego
(Brzostek 2010: 278). W Zaktadach im. Rézy Luksemburg w pomieszczeniach prze-
znaczonych do spozywania positkéw sktadowano jednoczesnie i myto lampy, a robotni-
cy zmuszeni byli jes¢ swoje $niadania przy parapetach. W innych zaktadach spozywano
je w szatni albo ,,pod golym niebem”, jak w Stoczni Pélnocnej, gdzie pewien spawacz
skarzyt sie, ze ,deszcz pada w positki” (DB 1968, 259: 3).

Nowohucka prasa z duzg otwartoécia pisala o ,antysanitarnych warunkach” lokali
dzialajacych na terenie kombinatu. Bar mleczny przy restauracji ,Hutnik” usytuowany byt
na przyklad na ,niesamowicie brudnej” klatce schodowej (BS 1952, 7: 4). Dramatycznie
przedstawial si¢ stan ,strasznego” baru mlecznego nr 2 w Zakladzie Koksowniczym:
,brudne podlogi, niemyte widocznie od chwili powstania baru, czarne od brudu stoty,
powykrzywiane stotki, okienko, przy ktérym wydaje sie positki oblepione pozostatosciami
z potraw, brudny personel i wielkie roje much — wszystko to odstrasza konsumentéw” (BS
1955, 127: 4). A przeciez, jak zauwazano, ,jest rzeczg bezsporna, ze posilek w czystym
schludnym lokalu lepiej smakuje” (BS 1954, 170: 2). Nowohuckie stotéwki byly tez czgsto
niedoposazone. Brakowato w nich nie tylko takich luksuséw, jak papierowa serwetka czy
kwiat na stole, ale nawet zwyklych krzeset, co zmuszalo robotnikéw do spozywania obia-
déw na stojaco. Sytuacja nie wygladala wecale lepiej w latach 60. — nieréwna podloga
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sprawiala, ze z talerzy wylewala si¢ zupa, na podlodze staly katuze wody, a z powodu nie-
dostatecznej liczby miejsc przy stole posilki trzeba byto spozywac na schodach. Na drugim
biegunie znajdowaly si¢ stoléwki, ktére stawiano jako wzér do nasladowania. Do takich
nalezata nowohucka stoléwka nr 6, ,bo proszg, sala czysciutka, przyjemnie udekorowana,
posadzka, stoliki” (BS 1955, 13: 2). Taka tez miata by¢ nowa, reprezentacyjna stoléwka,
powstajaca w 1955 roku: ,Malarze starannie dobierajg kolory. I tak zloty ugier wewnatrz
sztukaterii, okna kremowe, drzwi mahon jasny, kuchnia jasnieje biela” (BS 1954, 74: 2).

W roku 1950 ,Dziennik Baltycki” w swoim oméwieniu zaniedbait w portowych
stoléwkach podkreslat: ,Spozycie smacznego positku w estetycznie urzadzonej jadalni
odpreza pracownika nie tylko fizycznie, ale i psychicznie” (DB 1950,157: 2). Dziennikarze
tejze gazety, badajac w 1953 roku jakos¢ stoléwek w Gdyni, stwierdzali, ze wigkszos¢
z nich znajduje si¢ ,w nieodpowiednich do tego celu pomieszczeniach”. Narzekali na zte
wyposazenie, brak czystosci i ,wcale nie wonne zapachy kuchenne”, niedodajace apetytu
jedzacym. Jedynym pozytywnym przyktadem byla wspomniana tu juz stoléwka Banku
Inwestycyjnego w Gdyni: ,Jasne, czyste $ciany, gustowne stoliki i wygodne krzesta —
w przeciwienistwie do «warsztatowych» stoléw i faw w innych tego rodzaju lokalach [...]
stwarzaja mile wrazenie” (DB 1953, 15: 3). Byla to zastuga kierowniczki, dzigki ktérej
»stoléwka nie stala si¢ tym, czym sg prawie wszystkie zaklady tego typu — brudnym
pomieszczeniem, wydajacym dosy¢ podle obiady po niskiej cenie [...]. Sala jadalna we-
sola i przytulna — fadnie nakryte stoliki, w oknach biale firanki, duzo kwiatéw. No i naj-
wigksza niespodzianka — to same obiady, wyjatkowo smaczne, zupelnie nie «stoléwkowe»”
(DB 1956, 179: 3). Tuz po wojnie powstala piosenka ze stowami: ,Stoléwko, stotéwko,
ty jeste$ brzydkie stéwko” (Czarna ksigga cenzury 1978: 38). Jak wida¢, nawet oficjalna
prasa traktowala okreslenie ,stoléwkowe” jako stowo o wyraznie pejoratywnym zabar-
wieniu. Wzorcows placéwka byla tez centralna stoléwka Stoczni Gdariskiej. Byl to
przestronny, przeszklony budynek o zelbetonowej, dwupoziomowej konstrukeji, z wne-
trzami zdobionymi dekoracjami z topionego szkta.

Zakonczenie

Przestrzen stoléwek pracowniczych petnita wiele réznych r6l, a kazda z nich zastu-
giwalaby na osobne, poglebione badania. Tu mozna tylko wskaza¢ mozliwe tropy. Przede
wszystkim byla to przestrzen integracji zalogi. Na stoléwkach zasiadali do obiadu za-
réwno inzynierowie, jak i prosci robotnicy, i nawet jesli wybierali rézne stoliki, taczyto
ich wspélne menu (Pyszny 2007: 219). Wspélnota pracownikéw zakladu przejawiala sie
tez w inny, mniej pozadany przez decydentéw sposéb: ,bufety zaktadowe byty nie tylko
miejscem konsumpcji, ale takze stwarzaly okazj¢ do nieformalnej komunikaciji, do
rozméw o klopotach zaopatrzeniowych. Zaklad pracy stanowil naturalng przestrzen
do — spoleczng i integrujacy” (Mazurek 2010: 165). Niekiedy jednak zrywano z tg zasa-
da. W Nowej Hucie powstalo luksusowe kasyno, w ktérym podejmowano oficjeli naj-
wyzszego szczebla. W 1983 roku w stoléwcee Stoczni Gdanskiej w tym samym celu
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stworzono osobne wejscie ze schodami poprowadzonymi od tylu budynku, a dla partyj-
nych gosci zamawiano catering w luksusowej restauracji ,,Pod Lososiem” (Daszczyriska,
Kobzdej 2013: 46).

Stoléwki pelnily tez funkcje socjalne, to tu mialy miejsce spotkania robotnikéw,
bale sylwestrowe i karnawalowe, obchody Dnia Kobiet i §wigt branzowych. W stotéwee
Stoczni im. Lenina odbywaly si¢ réwniez wystawy sztuki, kiermasze, dziatal punkt
biblioteczny (Miler, Stormowska). Na $cianach stotéwek, obok widoczkéw miast, poja-
wialy si¢ tez hasta propagandowe, ktérych tresci zaden ze 116 respondentéw nie potrafit
sobie jednak przypomniec.

Stoléwki stawaly sie tez niekiedy przestrzenia polityczna, miejscem buntu przeciw
komunistycznej wladzy. Szczegdlnie burzliwe s losy stoléwki centralnej Stoczni im.
Lenina, w ktorej podczas strajkéw sierpniowych magazynowano dary zywno$ciowe dla
strajkujacych i wydawano cieple positki czlonkom strazy strajkowej (Miler, Stormowska).
13 grudnia 1981 roku ze stoléwki zrobiono sypialni¢ (Gluza 1991: 42). W dzien obra-
dowal w niej komitet strajkowy, a w kuchni przygotowywano positki nie tylko dla obron-
cow stoczni, ale i dla oblegajacych ja Zolnierzy (Leczkowska 1999: 181). Na dzien przed
pacyfikacja stoléwka zamienila si¢ w przestrzen sakralng — odprawiono w niej mszg
(Trzeciak 2020: 129).

Niezaleznie od propozycji dalszych badan juz teraz mozna pokusi¢ si¢ o kilka
wnioskéw. Wydaje sig, ze stoléwki nie alienowaly swoich uzytkownikéw z przestrzeni
publicznej. Wykupienie obiadéw w zakiadzie pracy nie bylo réwnoznaczne z rezygnacja
z gastronomii otwartej. Kelnerka nowohuckiej restauracji ,Wista”, Zofia Maslak opo-
wiadala mi, Ze niegdysiejsza klientela funkcjonujacej obok restauracji pijalni wédki
i piwa rekrutowata si¢ z hutnikéw, ,,robociarzy w przepoconych kombinezonach’, ktérzy
zaraz po pracy w Hucie szli zjes¢ swoje ulubione danie, a przede wszystkim napi¢ si¢
alkoholu, co nie bylo mozliwe w stoléwkach, ktére z zasady nie prowadzily wyszynku.
Jak ocenia Tadeusz Czekalski, ,w duzych miastach stoléwki nie byly w stanie zagrozi¢
obiektom gastronomii otwartej, zwlaszcza barom szybkiej obstugi” (Czekalski 2011: 80).
Stoléwka nie musiala tez sta¢ w kolizji z rodzinnym spozywaniem positkéw. Wrecz
przeciwnie — dzigki wynalazkowi ,trojaczkéw” ulatwiala zorganizowanie domowego
obiadu. Przestrzen zakiadowej stoléwki zazwyczaj nie zachecala do konsumpcji.
»W przeciwienistwie do innych krajéw bloku, polskie stoléwki byly niewielkie i stale
zatloczone, a ceny positkéw stosunkowo wysokie. W zdecydowanej wigkszosci tego typu
obiektéw nie sposéb bylo rozwigza¢ problemu wilasciwej wentylacji” (Czekalski 2011:
82). W koricu lat 60. powstawaty co prawda duze, nowoczesne, modernistyczne w for-
mie jadlodajnie zakladowe, takie jak stoléwka centralna w Stoczni Gdanskiej albo sto-
téwka na osiedlu Zlotej Jesieni w Nowej Hucie, ale byly to dos¢ rzadkie inwestycje.
Projekt ideologiczny, w ktérym stoléwka miata by¢ jednym z elementéw wiazacych pra-
cownika z zakladem pracy i tworzacych przestrzeni alternatywng wobec miasta, z wielu
wzgled6w si¢ nie powidd.
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Prawo do ogrodu. Ogrodnicy w przestrzeni miasta

The right to a garden. Gardeners in urban space

Fresh, free and beautiful
Obordo 2018)

Abstract

'The aim of my article is to present the activities of urban gardeners — a decentralized, grassroots movement
that implements various forms of plant cultivation in the city. It is an intersection of a hobby interest in the
cultivation of flowers, vegetables and herbs with various forms of urban activism, as well as ecological trends
and an interest in the protection of the Earth and in the rational use of its resources. I treat urban gardening
as one of the urban movements, and its activities as a kind of infra-politics. However, I point out that it
cannot be treated only in terms of resistance, but that its analyses should take into account the reaction of the
adversaries; a reaction which takes over the signs of social insubordination and turns it to its own advantage.

Keywords: urban gardening, urban movements, resistance, urban anthropology

EE SRS

Celem mojego artykutu jest przedstawienie dzialalnosci miejskich ogrodnikéw — zdecentralizowanego, od-
dolnego ruchu realizujacego rézne formy upraw roslinnych w miescie. Krzyzuja si¢ w nim hobbystyczne
zainteresowania uprawg kwiatow, warzyw i ziol, rézne formy aktywizmu miejskiego oraz tendencje ekolo-
giczne, zainteresowania ochrong Ziemi i racjonalnym wykorzystaniem jej zasobéw. Miejskie ogrodnictwo
traktuje jako jeden z ruchéw miejskich, a jego dziatania — jako rodzaj infrapolityki. Wskazuje jednak, ze nie
mozna go traktowa¢ wylacznie w kategoriach oporu, lecz w jego analizach nalezy uwzgledniaé reakcje
adwersarzy, ktéra przejmuje znaki oporu i obraca na swa korzys¢.

Stowa kluczowe: miejskie ogrodnictwo, urban gardening, ruchy miejskie, opér, antropologia miasta
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Wprowadzenie

,Ogréd” wspolezesnie kojarzy si¢ zamknieta i prywatng przestrzenig, zwykle z ho-
dowla kwiatéw i innych roélin ozdobnych dobranych ze wzgledu na ich oryginalnos¢
i walory estetyczne. Wspélczesne trendy miejskiego ogrodnictwa zmieniajg to rozumie-
nie, na nowo definiujac, czym moze by¢ ogréd, gdzie moze si¢ znajdowac i czyja by¢
wlasnoscig oraz w jaki sposéb moze by¢ zagospodarowany. Jego zwolennicy daza do
harmonijnego polaczenia przestrzeni miejskiej i architektury z zielenia, przy czym cho-
dzi o co$ wiecej niz posadzenie pojedynczych drzew czy zalozenie trawnikéw. Niektorzy
ogrodnicy zresztg zdecydowanie odradzaja zaktadanie poletek strzyzonej trawy, wskazu-
jac, ze jej utrzymanie w warunkach miejskich wymaga nie tylko nakladéw pracy i stoso-
wania zanieczyszczajacych powietrze maszyn, lecz wiaze si¢ réwniez z nadmiernym
zuzyciem wody, stosowaniem szkodliwych nawozéw i pestycydéw, a w efekcie — z mar-
nowaniem zasobéw i miejsca, ktére mozna wykorzysta¢ w bardziej przydatny i przyja-
zny dla srodowiska sposéb (Flores 2006).

Zjawisko miejskiego ogrodnictwa, zdecentralizowanego ruchu miejskiego zajmu-
jacego si¢ uprawg roélin w miescie lub w jego poblizu, wspélczesnie przybiera na sile.
Popularnos¢ zyskato w Stanach Zjednoczonych, na zachodzie Europy, coraz czesciej
pojawia sie w Polsce. Krzyzujg si¢ w nim hobbystyczne zainteresowania uprawa kwiatéw,
warzyw i zi6l, rézne formy aktywizmu miejskiego oraz tendencje ekologiczne, zaintere-
sowania ochrong Ziemi i racjonalnym wykorzystaniem jej zasobéw.

Artykul ma charakter przegladowy i porzadkujacy, a nie empiryczny. Wykorzystuje
w nim jednak — zwlaszcza w przypadku materialéw dotyczacych Polski — réwniez wia-
sne obserwacje oraz materialy z mediéw spolecznosciowych udostepnianych przez zwo-
lennikéw omawianego ruchu.

Konieczne rozréznienia

Poza nazwg ,urban gardening”, na okreslenie tego typu dziatalnosci pojawiaja sig
takze inne terminy, takie jak ,urban farming” czy ,urban agriculture”, ktére w jezyku
polskim mozna okresli¢ odpowiednikiem ,rolnictwo miejskie”. Zwiazki mi¢dzy ogrod-
nictwem a rolnictwem miejskim s3 réznie definiowane. Jedni traktuja rolnictwo jako
szczegblny typ miejskiej dziatalnosci ogrodniczej ukierunkowanej na uprawy uzytkowe
(Certoma 2015: 16; Prové, Kemper, Loudiyi 2018: 18), inni wskazuja na nie, jako na
bardziej ogdlny termin. W tym ostatnim przypadku ujmowane jest szeroko jako:

wszystkie inicjatywy zwiazane z produkcjg Zywnosci na obszarach miejskich i wokét nich.
Oznacza to, ze UA [urban agriculture — RH] obejmuje ogrody spolecznosciowe lub party-
zanckie, istniejace profesjonalne gospodarstwa poszukujace polaczenl z centrum miasta,
a takze bardziej innowacyjne formy UA, takie jak rolnictwo w pomieszczeniach (np. rolnic-
two LED, hodowla kontenerowa, akwaponika, hydroponika), rolnictwo na dachach, rolnic-

two wspierane przez spoleczno$¢ oraz ogrody lecznicze, rekreacyjne lub edukacyjne (Prové,

Kemper, Loudiyi 2018:18).
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Tak szeroka definicja obejmowaé moze réwniez ogrédki dziatkowe zlokalizowane
czesto — tak jak w Polsce — nawet w duzych miastach'. Rolnictwo miejskie oprécz dzia-
tan wytwérezych moze obejmowaé réwniez dystrybucje zywnosci, a takze hodowle
zwierzat, przede wszystkim niewielkich i tzw. pozytecznych drapieznikéw oraz pasiecz-
nictwo. Na wieksza skale aktywnosci te prowadzone sa najczesciej w obszarach podmiej-
skich, jednak podejmowane sa udane préby ich wprowadzenia w $rodowiska silnie
zurbanizowane, takze w centra duzych miast. W miejscach tych realizowane s3 uprawy
kukurydzy (Baudry 2012: 42), eksperymentalnie réwniez — na przyklad na dachu pew-
nego budynku w Chicago (Beach 2016) — zainicjowano uprawe zboza, co jednak na ra-
zie nie przynosi satysfakcjonujacych plonéw.

Patrzac na zjawisko ogrodnictwa jak na miejski ruch spoleczny, ktade nacisk za-
réwno na oddolny charakter tego ruchu i jego nieformalno$¢, na dzialania zbiorowe oraz
na fakt, Ze ma on zdolno$¢ kulturotwéreza, to znaczy ma potencjal dokonywania zmian.
Idee upraw miejskich ucielesniajg si¢ w réznorodnych formach. Przyjmuja zaréwno po-
sta¢ grzadek przy parterowych oknach osiedlowych blokéw, uprawe niewielkich ilosci
warzyw przeznaczonych na wiasne lub rodzinne potrzeby, jak i przypominajace futury-
styczne utopie plany pionowego obsadzania roslinnoscig olbrzymich drapaczy chmur.
W swoim tekscie skupie sie jednak przede wszystkim na dwéch przejawach takiej ak-
tywnosci, jakimi sg tzw. partyzantka ogrodnicza (czgsto uznawana stricte za ogrodnictwo
miejskie) i ogrody spoleczne, uwzgledniajac réwniez informacje z Polski. W mojej opi-
nii, cho¢ wydaja si¢ one odmienne, mozna ujmowac je jako powiazane ze soba, niekiedy
relacja przyczynowo-skutkowa. Wybrane przeze mnie typy ogrodéw laczy fakt uprawy
ziemi, parcel i dzialek polozonych w miescie, niebedacych wlasnoscia uzytkownikéw,
ktérzy pracuja grupowo i realizujg cele pozaekonomiczne. Uzyskany ,pozytek” ma by¢
réwniez udzialem wickszej liczby oséb, a plody rolne przekazywane s3 im catkowicie
nieodplatnie lub tylko za udzial w pracach nad ich pozyskaniem, co samo w sobie uzna-
wane jest za warto$¢.

Miejskie ogrody czesto sa nastgpstwem pozaprawnych, ,partyzanckich” dzialan,
ktérych efekty jednak — o ile majg przetrwaé — wymagaja jakiej$ formy legalizacji i spo-

tecznego wsparcia.

Ziemia bez ogrodnikdw...2

Wspélezesni miejscy ogrodnicy decydujacy sie na podjecie nielegalnych upraw,
czgsto postrzegaja miasto jako miejsce niewykorzystanej i porzuconej ziemi. ,Porzucenie”
nie oznacza braku prawnie okreslonego wtasciciela, ale raczej brak oznak aktywnosci

1 "W 2012 roku ogrédki dziatkowe w Krakowie zajmowaty okolo 400 hektaréw i zlokalizowane byty w kil-
ku dzielnicach. Uprawiato je dwanascie tysigcy dzialkowcéw. Nie udato mi si¢ znalez¢ bardziej aktualnych
danych (Skowroriska 2012).

2 Méwiac o ,ziemi bez ogrodnikéw” i ,ogrodnikach bez ziemi” wykorzystuje wypowiedz Richarda
Reynoldsa, Mooallem 2008.
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i pozostawienie odlogiem w stanie zaniedbania lub pustki, w oczekiwaniu na wzrost cen
lub mozliwo$¢ korzystnej zabudowy. Richard Reynolds, aktywista i promotor partyzant-
ki ogrodniczej w Wielkiej Brytanii, przekonuje, ze istota tych prac polega wlasnie na
przejeciu i zagospodarowaniu ,,osieroconej ziemi”. Jego zdaniem, nawet chwilowe prze-
jecie nad nig pieczy sprawia, ze dzialalno$¢ miejskich ogrodnikéw moze staé si¢ impul-
sem korzystnych, prospolecznych zmian i narzedziem edukacji (Reynolds 2006;
Hardman 2011:1).

Ides, ktora kieruja si¢ zwolennicy wznowienia upraw w srodowisku zurbanizowa-
nym jest maksymalne i wydajne wykorzystanie powierzchni ziemi, niemarnowanie jej,
przy czym postulowane jest wykorzystywanie prostych narzedzi oraz ekologicznych
srodkéw ochrony roélin. Stuzy¢ temu ma przywrécenie tradycyjnych technik rolnych,
rekultywacji i nawozenia oraz znajomosci dawnych gatunkéw. Wiele takich dzialan za
cel stawia sobie zwrécenie uwagi na kwestie bezpieczernistwa zywnosciowego i potrzeby
edukacyjne w zakresie zréwnowazonego rozwoju (Kamvasinou, Milne, 2019: 176).
Dodatkows motywacja dla nich jest réwniez cheé stworzenia dodatkowych i niestandar-
dowych rezerwuaréw pozywienia. Miejska produkcja ,zdrowego jedzenia” stosujaca
przyjazne dla ziemi techniki uprawy, z jednej strony miataby by¢ odpowiedzig na prze-
widywany kryzys zywnosciowy i sposobem na uniezaleznienie mieszkacéw miast od
dostaw pozywienia z zewnatrz, z drugiej — dzialaniem wplywajacym znaczaco na ogra-
niczenie emisji spalin, pozostalych zanieczyszczen zwigzanych z transportem oraz in-
nych §ladéw ekologicznych. Chociaz mozna odnalez¢ statystyki wskazujace na potencjat
rolniczy, jaki ma w sobie miasto®, mogace w opinii wielu zapewnic¢ §wieze i zdrowe po-
zywienie swoim mieszkaricom, pojawiaja si¢ takze argumenty podkreslajace nie tyle
mozliwosci o$rodkéw miejskich jako producentéw Zywnosci, ile ogdlny, pozytywny
wplyw Zywych organizméw wprowadzonych w ich przestrzen. Wyraza¢ si¢ on ma, nie
tylko w poprawie estetyki, ale tez w oczyszczajacym powietrze i natleniajagcym dziataniu
roslin. Nie mniej istotnym walorem ogrodéw miejskich ma by¢ stworzenie miejsca do
wypoczynku, rekreacji i wspolnych spotkari mieszkaicow. Rogliny (warzywa, kwiaty,
a nawet zboza) pojawiaja si¢ w miescie nie tylko jako ozdoba, ale i $wiadomie wprowa-
dzony element majacy zwigkszy¢ bioréznorodnos¢ srodowiska i réwnowage ekosystemu
oraz wplynaé¢ pozytywnie na jego mieszkaricéw.

Nalezy jednak podkresli¢ réznice pomigdzy formami miejskiego ogrodnictwa.

Ogrodnicy bez ziemi...
Grupy, zorganizowane lub nie, a nawet pojedynczy miejscy ogrodnicy r6znig si¢ od
siebie celami, sposobem dziatania, a takze podejéciem do swoich zajeé, ktérych efekty

3 Z inicjatywy naukowcéw z Michigan State University, badajacych mozliwosci Detroit w zakresie samo-
wystarczalnosci zywieniowej, przeprowadzono badania, z ktérych wynikalo, ze do utrzymania swoich
mieszkaricéw miasto potrzebuje 5000 akréw ziemi w intensywnej uprawie, co stanowi tylko 30% miej-
skich nieuzytkéw, zob. Colasanti, Litjens, Hamm, 2010.
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moga planowa¢ dlugo lub krétkoterminowo, co przektada si¢ na dorazne akcje lub pro-
jekty wzglednie trwale. W odmienny sposéb podchodza réwniez do kwestii legalnosci
swojej dzialalnosci oraz wspélpracy z instytucjami miasta czy innymi wiascicielami
terenéw.

Osobami rozpoczynajacymi konkretng dzialalno$¢ ogrodnicza kieruja rézne powo-
dy, a dla wielu obiektem dziatan niekoniecznie jest dobro lokalnej spolecznosci, lecz na
przyktad dzialania na rzecz praw mniejszosci lub opér wobec praktyk wladzy. Dla in-
nych jeszcze jest to zabawa lub chec¢ ekscytujacego czy twérczego spedzenia czasu, dla
kolejnych — zamierzenie polityczne, che¢ zasygnalizowania waznego problemu spolecz-
nego lub rodzaj protestu. Sg takze tacy, ktérzy w poczuciu odpowiedzialnosci za los in-
nych podejmuja préby zabezpieczenia mozliwosci upraw w sytuacji spodziewanego
$wiatowego kryzysu zywnosciowego (Hardman 2011: 3—-4).

Wiele zamierzen ogrodniczych ma charakter artystyczny (Patman 2015: 276),
zwigzane jest ze sztuka ekologiczng majaca uwrazliwi¢ na problemy srodowiska miej-
skiego, co nie oznacza oczywiscie, ze w ich realizacji nie przewidziano udziatu czynnika
spolecznego — ludzi. W tym kontekscie warto wspomniec o artystycznym eksperymen-
cie ,Wheatfield — A Confrontation” Agnes Denes z 1982 roku, nawigzujacym tytulem
do dziel Vincenta van Gogha. W ramach tworzenia swego dziela, dzi§ uznawanego za
profetyczne i niezwykle aktualne (Hoban 2019), obsiala pszenicg pusta, lecz $wietnie
zlokalizowang, a przez to droga dzialke na Manhattanie, niedaleko Wall Street i istnie-
jacych wéwezas wiez World Trade Center — symboli $wiatowych rynkéw finansowych.
Wigkszos¢ prac pielegnacyjnych na dwuakrowym polu wykonywano re¢cznie i tradycyj-
nymi technikami, a w efekcie czteromiesiecznej hodowli zebrano 1000 funtéw ziarna*.
Zdaniem artystki:

Sadzenie i zbieranie pszenicy na ziemi wartej 4,5 miliarda dolaréw stworzylo potezny pa-
radoks. Wheatfield byl symbolem, uniwersalng koncepcja; reprezentowal zywnos¢, energie,
handel, handel §wiatowy i ekonomie. Dotyczyl niegospodarnosci, marnotrawstwa, glodu na

$wiecie i troski o srodowisko. Zwrécil uwage na nasze Zle ulokowane priorytety®.

Chociaz dzielo Agnes Denes nie bylo typowym zamierzeniem ogrodniczym (czy
rolniczym), lecz wpisywalo si¢ w koncepcje sztuki enwironmentalnej, udalo jej si¢ zreali-
zowac cele 1 naglo$ni¢ problemy interesujace i wazne dla dzisiejszych aktywistéw.

Projekty z zakresu miejskiego ogrodnictwa ujawniaja ekologiczna, sSrodowiskowsg
i spoleczna $wiadomo$¢ realizujacych je wspélnot i ich zdolno$¢ do samoorganizacji.
To wtasnie one decyduja o ksztalcie ogrodu oraz o harmonogramie dzialani i rodzaju
podejmowanych w nim prac, co jednak w niektérych sytuacjach nie wyklucza udziatu

* Agnes Denes, 05.04.2021.
> Agnes Denes, 05.04.2021.
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ekspertéw zewnetrznych. Tworcy ogrodéw spolecznych wskazujg na istnienie innych
mozliwoéci zagospodarowania miasta niz propozycje instytucjonalne i odgérnie plano-
wane. Zajmowanie kawatkéw ziemi i uprawianie na nich roslin moze by¢ rozpatrywane
réwniez jako przejecie kontroli nad wlasnym otoczeniem i wzigcie odpowiedzialnosci za
jego wyglad i przeznaczenie. Nie wszystkie tego rodzaju projekty sa aktami oporu, wy-
mierzonymi w kulture ,gléwnego nurtu”. Wiele dzialari miejskich ogrodnikéw wpisuje
si¢ w dziatania rewitalizujace lub w zamierzenia planistyczne wiadz miasta, poszczegdl-
nych jego dzielnic lub — jak w Polsce — spéidzielni lub wspélnot mieszkaniowych zain-
teresowanych tanim zagospodarowaniem nieuzytkéw.

Guerrilla Gardening i ogrody spoteczne

Najbardziej radykalnym i zaangazowanym rodzajem miejskiego ogrodnictwa jest
partyzantka ogrodnicza (guerrilla gardening).

Dzialalno$¢ ogrodowych partyzantéw mozna zdefiniowaé lakonicznie jako ,niele-
galng uprawe cudzej ziemi” (Patman 2015: 275). O specyfice ich pracy decyduje brak
zgody wlasciciela gruntu na jego uprawe, a czesto dzialanie na granicy prawa lub nawet
jej przekraczanie.

Miejska partyzantka ogrodnicza polega na wyszukiwaniu nieuzytkéw lub zdegra-
dowanego niewielkiego kawatka ziemi nalezacego do miasta lub prywatnego wiasciciela,
pustych parceli lub miejsc pomiedzy budynkami, a takze dachéw, uprzatnieciu ich, a na-
stepnie zajeciu pod uprawe roslin — kwiatéw, warzyw, bylin lub niewielkich krzewéw.
Nasiona i rosliny pozyskiwane s3 nieodplatnie — z darowizn, z wiasnych zbioréw lub
przez podzial wigkszych egzemplarzy. Jako miejsca sadzenia roslin wykorzystywane sa
réwniez szpary w murach i §cianach budynkéw, pasy przy jezdniach, wybetonowane lub
wylozone plytami placyki na osiedlach, na przykiad przed garazami, przy $mietnikach
lub w okolicach opuszczonych kotlowni. W miejscu takim zaktadany jest ogréd lub
kwietna Igka traktowana jako alternatywa dla trawnika. Niekiedy rodliny zielone
lub kwiaty sadzone s3 do pojemnikéw zrobionych z wyrzuconych przedmiotéw: plasti-
kowych butelek, szuflad, zlewozmywakéw, koszy na $miecie czy nawet porzuconych
wrakéw samochodéw. W ten sposéb realizujac pomysly ogrodnicze, ,partyzanci”, de-
kontekstualizujac zwykte przedmioty, zblizaja si¢ do dzialari z obszaru sztuki, przyczy-
niajac si¢ do zatarcia granic pomigdzy nig a Zyciem codziennym.

Dla ,partyzantéw” wejscie na czyjas$ parcele jest dzialaniem przywracajacym i spra-
wiedliwym. Oznacza ono wprowadzenie na nowo roslinnosci i zycia na lezaca odlogiem
ziemig, a zatem przywrécenie jej uzytecznosci i sSrodowiskowej réwnowagi. Zawlaszcze-
nie tej ziemi ujmowane jest jako wykorzystywanie przez potrzebujacych tego, co nie jest
aktualnie przydatne innym, w czym akcje takie przypominaja — cho¢ na nieco innym
poziomie — squatting, lecz nie budzg az tak negatywnych emocji (Mooallem 2008).

Wigkszos¢ takich dzialaii jest przyjmowana przez otoczenie spoleczne pozy-
tywnie, z zyczliwoscia, a czasem z podziwem, nawet gdy w $Swietle prawa lacza si¢
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z wykroczeniem. Jednak s takze takie, ktére z punktu widzenia wladz miejskich lub
inwestoréw powodujg znaczne szkody. Przyktadem moze by¢ czg¢$ciowe usuwanie plyt
chodnikowych, by urzadzi¢ w nich klomby, wykorzystywanie do nasadzen uszkodzen
w asfalcie lub wrecz ich wykuwanie (Barber 2017). Podobnie kontrowersyjne moze by¢
wypelnianie ziemia konteneréw na $mieci lub gruz i wypelnianie ich roslinnoscia, czy
umieszczanie pojemnikéw z roélinami na stupach wysokiego napigcia lub dzwigach.
Mimo ze odbidr tego rodzaju akcji moze byé rézny (takze i one wywoluja niejednokrot-
nie usmiech i zadowolenie ogladajacych), sa klasyfikowane jako wandalizm, a twércy ze
wzgledu na niebezpieczenistwo i koniecznos¢ poniesienia dodatkowych kosztéw, ktére
spowodowala ich akcja, moga by¢ $cigani. Sprawia to, Ze nierzadko dzialaja w nocy
i ukrywaja swa tozsamo$¢ (Adams, Hardman 2014: 1103-1104). Tego rodzaju aktyw-
no$¢ z reguly ma charakter doraznej interwencji w miejska przestrzen, a funkcjonowanie
»ogrodéw” obejmuje zazwyczaj jeden sezon wegetacyjny, a niekiedy trwa znacznie kré-
cej. Nie oznacza to, ze brakuje dziatan ogrodniczych bardziej trwalych i jawnych, doko-
nywanych na oczach przechodniéw (Mooallem 2008).

Poczatki partyzantki ogrodniczej datowane s3 na lata 70. XX wieku. Artystka
i dziataczka spoleczna, Liz Christy, wsparta wowczas powstanie grupy aktywistéw dzia-
tajacych pod nazwa Green Guerillas [!]°, ktéra ukwiecata opuszczone domy w §rédmie-
$ciu Nowego Jorku i specjalizowala sie¢ w ,produkcji” bomb nasiennych — mieszaniny
nasion, ziemi i wody umieszczonych w balonach, prezerwatywach lub szklanych kulach,
a potem ich wrzucaniu na opustoszale dzialki i pozostawianiu do wykietkowania. Innym
rodzajem dzialalnosci byto zakladanie wéréd nieuzytkéw miejskich eksperymentalnych
poletek z roslinami, ktére mialy ujawni¢ potencjal upraw prowadzonych w nieprzyja-
znych warunkach wielkiego miasta. Drugim przedsigwzigciem, w ktére zaangazowata
si¢ dzialaczka w tym czasie bylo zalozenie ogrodu na zaniedbanej parceli w dzielnicy
Bowery na Manhattanie. Inicjatywa polegala na wspélnej uprawie ziemi, a potem spra-
wiedliwym korzystaniu z jej plonéw przez osoby, ktére w $wietle obowigzujacych regu-
lacji nie mialy praw wlasnosci do tego gruntu. Te aktywnos¢ takze okreslala terminem
yguerrilla gardening”. Pomystodawczyni ruchu, realizujac swéj pierwszy projekt, z cza-
sem postarala si¢ jednak o uzyskanie stosownych zgéd, a za uzytkowanie dzialki wraz
z innymi wolontariuszami wnosita wladzom miejskim oplate w wysokosci jednego do-
lara miesi¢cznie (Palomar 2010: 290-291; Loggins 2007). Przestrzeni ogrodu miata by¢
otwarta, czyli dostgpna dla wszystkich, co oznaczalo zaréwno fizyczny brak ograniczer,
jak i mozliwos¢ swobodnego korzystanie z przestrzeni oraz prowadzenia prac nad jej
upigkszeniem. To mialo rézni¢ to przedsigwzigcie od innych miejsc, takich jak parki
i publiczne ogrody, w ktérych obowigzywaly zakazy i nakazy (np. zakazy wprowadza-
nia pséw, siadania na trawnikach, zbierania roslin). Ogréd Liz Christy stworzony
wedlug tych zalozen, a pézniej poszerzony, przetrwal do dzi§ (jako Liz Christy’s

¢ Green Guerillas, 11.04.2021.
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Bowery-Houston Garden) i zostal wpisany do amerykariskiego rejestru miejsc histo-
rycznych (US National Register of Historic Places). Z czasem zmienit swéj charakter?,
stajac si¢ miejscem spotkan i celem wycieczek oraz wprowadzajac ograniczenia, tym
samym rezygnujac z deklarowanej ,,otwartosci”.

O sukcesie tej inicjatywy spolecznej, a takze nastgpnych ogrodéw organizowanych
w porozumieniu z wladzami miejskimi nie tylko w Stanach Zjednoczonych, zdecydowal
fakt, ze poza zyskami spolecznymi i ekologicznymi, zagospodarowanie terenu przy bar-
dzo niskich kosztach zarzadzania nieruchomoscia przyczynilo sie do wzrostu atrakcyj-
nosci dawniej zaniedbanych miejsc oraz ich ochrony przed niepozadanym uzytkowaniem,
za$miecaniem i dewastacja. A zatem korzysci lezaly réwniez po stronie wlascicieli grun-
téw, ktérzy zachowujac swoje prawa, jednoczesnie zyskiwali opieke nad wiasnoscia i do-
datkowe pozytki. Porozumienie z wlascicielami dla ogrodnikéw skutkowato mozliwoscia
kontynuowania upraw. Trend ten utrzymuje si¢ nadal, obejmujac rézne kraje.

Wspélczesnie tego typu aktywnosé — tworzenie ogrodéw spolecznych — przybiera
najczesciej formy ogrodéw wspélnotowych lub sasiedzkich. Granica miedzy nimi nie
jest ostra, a nazwy te bywaja stosowane wymiennie. Jednak ogréd sasiedzki jest uprawia-
ny przez ludzi polaczonych miejscem zamieszkania, ktére stanowi kryterium doboru
czlonkéw. ,Wspélnotowy” taczy z kolei ludzi chegcych razem pracowaé ,na ziemi”, lecz
niekoniecznie zamieszkujacych te samg przestrzen. Réznorodnos¢ — wiekowa, gendero-
wa, etniczna, rasowa — jest uznawana za dodatkowy walor miejsca i okazje do edukacji
w zakresie tolerancji.

Niezaleznie od typu ogrodu, nadrzedng ideg przyswiecajaca prowadzonym w nich
pracom jest stworzenie miejsca ,dla wszystkich”, czyli takiego, ktére uwalnia potencjal
ludzkiej energii, przyjaznego dla ludzi i dla zwierzat, przyciagajacego ptaki i pozyteczne
owady. Miejsce, ktére stanie sie czesciag miejskiego ekosystemu, przyczyni si¢ do jego
bioréznorodnosci (gatunki roslinne i zwierzece) i nie bedzie wlasnoscig uprzywilejowa-
nych, lecz stworzy poczucie wspdlnoty i odpowiedzialnosci. Stworzy okazj¢ do wymiany
dos$wiadczen i wiedzy, kreowania wspdlnej pamieci i historii, w tym takze przekazywa-
nia kolejnym pokoleniom wiedzy dotyczacej réznych gatunkéw roslin, sposobéw wy-
twarzania zywno$ci oraz ich zachowania na przyszios¢.

Do aranzacji ogrodowego wnetrza wykorzystuje sie wiele materialéw z odzysku
oraz surowce wtérne, przede wszystkim materialy naturalne, ale wykorzystywane sg tak-
ze kanistry i wigksze pojemniki po np. olejach samochodowych, a takze rynny. Sg to
miedzy innymi drewniane skrzynie po warzywach, stare donice, palety, drewniane pod-
ktady kolejowe. Nasadzenia s3 tez robione w workach wypelnionych zyzng ziemia.
W ogrodach nie uzywa si¢ ,,chemii”: nawozéw sztucznych i srodkéw ochrony roslin. Aby
przetrwaly wymagane jest zaangazowanie lokalnej spolecznosci, gdy ono ustaje — nara-
zony jest réwniez byt tego rodzaju miejsc.

7 Liz Christy Community Garden,11.04.2021.
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Ogrodnictwo miejskie w Polsce

Trudno ustali¢ poczatek ogrodnictwa miejskiego w Polsce, mozna przyjac jednak,
ze pojawilo sie ono, jak wickszo$¢ ruchéw miejskich, po 2004 roku, impulsem do czego
byla akcesja do Unii Europejskiej, co z jednej strony wywolalo przyspieszenie inwestycji
w miescie, z drugiej uruchomilo potencjal spoleczny (Kubicki 2019:10). W do$¢ skrom-
nej literaturze przedmiotu dotyczacej miejskich ogrodéw w Polsce mozna znalezé
stwierdzenie, ze zaczely si¢ one pojawia¢ po 2010 roku (Mackiewicz, Puente-Asuero,
Pawlak, 2018: 132). Date¢ t¢ mozna jednak przesuna¢ o kilka lat wstecz i jako przyktad
takich dziatan wskaza¢ zabiegi Jacka Powatki, mieszkarica warszawskich Kabatéw, ktéry
w 2007 roku doprowadzit do obsadzenia drzewami i innymi roslinami zaniedbanego
osiedlowego skwerku, na ktérym powstal ,Nasz Park”. Zostal on zatoZony jako ,samo-
wola”, a pomystodawca pierwsze drzewa sadzil bez zgody, a nawet przy sprzeciwie urze-
déw, angazujac wylacznie wlasne $rodki. W zamierzeniu wzieli udzial mieszkaricy
sasiednich doméw, porzadkujac teren oraz sadzac kolejne drzewa, krzewy i ziola. Dawny
nieuzytek stal si¢ rekreacyjnym ,ogrodem sasiedzkim”, ktéry z czasem zalegalizowano.
Stal si¢ miejscem spotkan, piknikéw i koncertéw (Wojtczuk 2007; Mazus 2009). W wy-
powiedziach inicjatora akcji komentujacego jej efekty wyraznie pobrzmiewaly tony na-
wigzujace do idei spoleczenstwa swiadomego swoich celéw, dziatajacego samodzielnie,
bez interwencji i inspiracji wiadz:

(...)z pomoca przeszio 100 sgsiadéw budujemy park. Moze i nie jest on wielki jak prawdzi-
we parki, ale wierze, Ze budzi on w nas nadziej¢ na odtworzenie spoleczeristwa obywatel-
skiego. Spoleczeristwa, ktére bierze sprawy w swoje rece i zmienia otaczajacg nas

rzeczywisto§¢ (Parkowa samowola 2014).

Partycypacja spoleczna i mobilizacja mieszkaricéw wokét okreslonej przestrzeni
moga doprowadzi¢ zaréwno do powstania miejskiego ogrodu, jak i do realizacji innych
zamierzeni stuzagcych wspélnocie. Aktywno$é taka moze by¢ ruchem mieszkaricéw
wspolpracujacych jednak na pewnym etapie z réznymi instytucjami (wladzami spéi-
dzielni mieszkaniowej, fundacjami, stowarzyszeniami pozarzadowymi, instytucjami
kultury takimi jak muzea i teatry) lub z organizacjami miejskimi. Mozliwe jest réwniez
(od 2011 roku) zglaszanie i realizacja takich dzialan w ramach budzetéw obywatelskich
réznych miast.

W wielu przypadkach ogrodnictwo miejskie wpisuje si¢ w praktyki oporu, choé —
jak si¢ wydaje — skala dzialan nie jest tak duza, s3 mniej radykalne i nie tak spektakular-
ne jak w Europie Zachodniej. Czynne s3 réwniez grupy ,guerrillas” zwane w Polsce
Miejska Partyzantka Ogrodniczg lub Zielonymi Partyzantami. Dzialaja w réznych mia-
stach niezaleznie i majg rozproszong strukture, cho¢ pewng platforma wymiany infor-
macji i koordynacji s3 media spolecznosciowe. Wiadomosci o wielu ich akcjach nie
sa jednak upowszechniane, trudno zatem zweryfikowaé informacje i okregli¢ $cisle
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poczatek tych aktywnosci w Polsce. Mozna wskaza¢ na rok 2005, od kiedy swa dziatal-
no$¢ ,«pod szyldem» Miejskiej Partyzantki Ogrodniczej” datuje dzialajacy na terenie
Slaska architekt krajobrazu Witold Szwedkowski (Witold Szwedkowski: 2020). Polscy
»partyzanci” swoje dzialanie motywuja wzgledami ekologicznymi i estetycznymi, a takze
dazeniem do zréwnowazonego rozwoju miasta i rozwojem postaw obywatelskich —
» Irzeba bra¢ sprawy w swoje rece. Jesli mamy by¢ obywatelami, to musimy reprezento-
wac obywatelska postawe i dzialaé, a nie czekad, az ktos to za nas zrobi. Sadzenie ma
znaczenie” (Opyd 2013).

Interesujace jest to, ze niektére osoby biorace udzial w zazielenianiu miasta kry-
tycznie podchodza do spontanicznych dzialani partyzanckich, przede wszystkim za-
siewania nieuzytkéw za pomoca bomb nasiennych. Wskazuja, ze Iaczy si¢ to
niejednokrotnie z nieuwzglednianiem harmonogramu prac porzadkowych stuzb miej-
skich, co skutkuje niszczeniem wyrostych roslin (na przyklad scinanych podczas kosze-
nia), wskazuja na problemy wynikajace z niekontrolowanego wzrostu i nastgpstw
wprowadzenia szkodliwych — potencjalnie — nierodzimych lub inwazyjnych gatunkéw,
wplywajacych destrukcyjnie na dotychczasowe biosrodowisko (Bomby nasienne: 2019).
Jako kontrowersyjne i niepotrzebne uznawane s3 réwniez akcje sadzenia roslin jadalnych
(takich jak na przyklad satata) w duzych i zanieczyszczonych miastach lub w okolicach
ruchliwych szos, co sprawia, ze s3 one nieuzyteczne dla ludzi i zwierzat. Doda¢ musze
jednak, ze przygana nie wiaze si¢ z wezwaniem do zaniechania takich dzialan, lecz raczej
do namystu nad wyborem strategii i ich konsekwencjami. W wigkszosci przypadkéw
uprawa roslin (jadalnych i ozdobnych), nawet w miejscach w sposéb oczywisty ,nielegal-
nych”, spotyka si¢ z przychylnym odbiorem i aprobatg. Pozytywny dyskurs dotyczacy
dziatan ogrodniczych, kladacy nacisk na ich aktywnos¢ i sprawczo$¢, rysuje sie réwniez
w mediach. Kwestia, ktéra pojawia si¢ przy okazji takich nasadzen jest kradziez ,niczy-
ich” roglin, ktére z przestrzeni publicznej przenoszone sa do prywatnych ogrodéw.

W polskich miastach podejmowane s3 réwniez, cho¢ na maly skalg, zasiewy zbé6z.
Mialo to miejsce na przykiad w Gliwicach, cho¢ w tym przypadku nie chodzito raczej
o produkowanie zywnosci (zboze posiano na malej przestrzeni i zbyt pézno by spodzie-
wad si¢ plonéw), ale o zwrécenie uwagi na problem zieleni i jej braku w miescie (Zasiali
zboze: 2017). Polscy dzialacze ogrodowi wlaczaja si¢ réwniez w §wiatowe inicjatywy ma-
jace na celu sygnalizowanie niewystarczajacego wykorzystania rolniczych zasobéw mia-
sta. Czynnie obchodzga ,Miedzynarodowy Dzien Partyzanckiego Sadzenia Stonecznikéw”
(1 maja) oraz ,,Swiatowy Dzien Siania Dyni w Miejscach Publicznych” (16 maja).

Wiele zamierzen ogrodniczych w Polsce przybiera formeg ogrodéw spolecznych?,
rozumianych jako: ,teren zagospodarowany ogrodniczo i rekreacyjnie przez lokalng

8 W tej czgsci pracy wykorzystuje swoje obserwacje dotyczace ogrodéw spolecznych w Krakowie.
Wykorzystalam réwniez materiaty i zdjecia oraz informacje umieszczane przez wspélnoty ogrodnicze
w mediach spolecznosciowych.
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spolecznos¢, ktéry wplywa na lacznosé w miastach ze srodowiskiem naturalnym oraz
dziata w oparciu o zasad¢ zaufania spolecznego” (Szkota Miejskich Ogrodniksw 2018).
Takze i w tym przypadku tworzeniom ogrodéw towarzysza deklaracje o otwartosci
i mozliwosci wiaczenia si¢ do prac kolejnych zainteresowanych oséb. Ze wzgledu na
rodzaj terenéw branych pod uprawe (przestrzenn miedzy budynkami, wewnetrzne pla-
ce, dachy), w praktyce inicjatywy takie przybieraja najcze¢sciej formule ogrodéw sasiedz-
kich, a ich istnienie jest uregulowane formalno-prawnie, co obejmuje réwniez zasady
uzytkowania i cztonkostwa. Uzytkownicy takich ogrodéw réznie podchodza do wspo-
mnianej kwestii ,otwarto$ci”, czgsto rozumiejac ja jako propozycje ograniczong do kon-
kretnej grupy. ,Wspélna uprawa” moze by¢ réwniez réznie rozumiana. Oznaczaé moze
rzeczywiste grupowo podejmowane prace lub uprawe wydzielonych grzadek na terenie
uznawanym za ,wlasnos¢” ogétu. Zrédtem srodkéw finansowych dla ogrodéw mogg byé
sktadki jego uzytkownikéw lub tez zbiérki publiczne i granty, co zwykle wymaga takze
przyjecia jakiej$ prawnej formuly organizacyjnej (stowarzyszenie, fundacja). Ogrody or-
ganizowane w mysl tych zasad powstaja w porozumieniu z dysponentami gruntéw —
lokalnymi spétdzielniami mieszkaniowymi, wiadzami miasta czy innymi instytucjami
na zasadzie uméw dzierzawy lub uzyczenia. Muszg réwniez respektowac lokalne plany
zagospodarowania.

Ogrody maja rézne wielkosci, moga to by¢ zaledwie skrawki niegdys zadeptanego
terenu (tzw. mini ogrody), ale tez tereny wigkszych rozmiaréw. Na przyklad Stowa-
rzyszenie Drwinka z Krakowa urzadzilo ogréd o powierzchni pigciu aréw, a ponadto
agituje na rzecz wigkszego projektu, utworzenia Parku Rzecznego miedzy osiedlami
Kozl6éwek i Piaski. Stowarzyszenie ochronilto przed zabudows dziesigcioarows dziatke
miejska i wywalczylo powstanie na niej ogrodu sensorycznego ,Synestezja” (przy ulicy
Adama Bochenka), sfinansowanego ze srodkéw publicznych i ocenianego jako przyktad
udanej wspoélpracy instytucji i spolecznosci lokalnej (Kajdariski 2017).

Wiele projektéw ogrodowych realizowanych w przestrzeni miasta pomyslanych
jest jako przedsiewzigcia czasowe, zaplanowane tylko na kilka lat lub — jak ogrody przy
dawnej Fabryce Norblina w Warszawie — na jeden sezon. W ich przypadku nie chodzi
o stworzenie trwalych zalozen ogrodowych, ale o akcje uswiadamiajace, edukacyjne i za-
checajace do nasladownictwa juz na wlasny rachunek. Znane sg réwniez przypadki, gdy
zaktadano ogrody, ktére poczatkowo gromadzily liczng grupg zainteresowanych, a po-
tem, pozostawione same sobie, niszczaly. Przyktadem moze by¢ ogréd dziatajacy przy
Teatrze Wspélczesnym w Warszawie.

Niezaleznie od przyjetej formuly dzialania, deklarowanym celem ogrodéw spo-
tecznych ma by¢ ,ozywienie” miasta. Jest ono ujmowane szeroko. Oznacza nie tylko
wprowadzenie zieleni i mikroorganizméw, ale réwniez odnowe wspdlnoty, zmniejszenie
anonimowosci oséb mieszkajacych w blokowiskach, poprawe bezpieczenstwa, zblizenie
generacji starszych i mlodszych oraz wykreowanie grupy sasiedzkiej ztozonej z ludzi
polaczonych prawdziwymi i gtebokimi wiezami spotecznymi.
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Czyje jest miasto?

Zjawisko miejskiego ogrodnictwa czgsto jest intepretowane jako dziatanie poli-
tyczne, w tym sensie, ze dotyczy relacji miedzy dominujacymi i podporzagdkowanymi.
Ci pierwsi maja nie tylko wladzg, lecz réwniez zasoby oraz biurokratyczng sprawczosc.
Sprzeciw moze mie¢ charakter rozproszony, niebezposredni i wyraza¢ si¢ w wielu for-
mach (Ortner 2015), niekoniecznie przybierajac wyraz ,tradycyjnych” dziatari zmierza-
jacych do zdobycia lub utrzymania wladzy, co rzecz jasna, nie wyklucza takich starari
(Erbel 2014). Podporzadkowani moga ,wzia¢ sprawy w swoje rece”, a przez chociazby
realizacje projektéw ogrodowych krytykowaé wladze i wskazywaé na ich uchybienia.
Oznacza to kwestionowanie (§wiadome lub nie) gentryfikacji, neoliberalnej polityki
w zakresie budownictwa wielomieszkaniowego i poczynari deweloperéw, ktére prowa-
dzg do fragmentacji miejskiej przestrzeni oraz jej prywatyzacji. Zmiany te zachodzace
kosztem stabszych (mniej zamoznych i wplywowych) mieszkaicéw oceniane sa jako
niekorzystne i wykluczajace, a zatem przeciwstawianie si¢ im poprzez prowadzenie nie-
zaleznych prac ogrodniczych przywracajacych, choé¢ czg¢$ciowo, réwnowage, jest trakto-
wane jako forma krytyki i oporu (Baudry 2012: 35). Reakcja moze przyjmowaé forme
jawnego lub ukrytego kwestionowania sposobéw zarzadzania miastem i zagospodaro-
wywania miejsc publicznych. Moze wyraza¢ si¢ checia wyrgczenia wiadz w obszarach,
ktére te — zdaniem mieszkancéw — zaniedbaly lub w ktérych oficjalne dzialania nie
przynosza zadawalajacych rezultatéw. Lacza si¢ z zadaniami przywrécenia ,,prawa do
miasta” (Harvey 2013; Adams, Hardman 2014: 1106), to znaczy odzyskania chociaz
czgsciowej decyzyjnosci i kontroli nad zamieszkiwang przestrzenig oraz mozliwosci
wplywania na jej ksztalt. W tym miejscu pojawiaja si¢ wigc spoteczne inicjatywy stwo-
rzenia miejskich ogrodéw i parkéw.

Interpretacja miejskiego ruchu ogrodniczego jako infrapolityki jest trafna, lecz po-
winna uwzglednia¢ réwniez dzialania drugiej strony. Wiele z nich, podejmowanych
przez wladze miasta czy, szerzej, wlascicieli gruntéw jako reakcja na obywatelskie zago-
spodarowywanie przestrzeni, przypomina zjawisko, ktére John Fiske nazwat inkorpora-
cja, oznaczajacg proces przejecia znakéw protestu i oporu, w wyniku czego ,obracaja sig
na korzy$¢ osob, instytucji, czy zjawisk, ktérym sie¢ sprzeciwiajg” (Fiske 2010: 19). Termin
ten odnosz¢ przede wszystkim do usitowan réznych instytucji cheacych ukierunkowaé
i kontrolowa¢ oddolne aktywnosci ogrodnicze i wlaczy¢ je w swoje programy i strategie
dzialari. Warto zauwazy¢, ze niektére ogrody spoleczne funkcjonujace w Polsce powsta-
ty jako rezultat dziatan odgérnych (Mackiewicz, Puente-Asuero, Pawlak 2018: 148), co
potwierdza tezg o przejmowaniu dzialai wyrazajacych sprzeciw oraz ich ,naturalizacji”.
Wymownym przyktadem innej kategorii praktyk inkorporujacych “moga by¢ réwniez
bomby nasienne — militaryzujacy symbol zielonych partyzantéw, ich ,wizytéwka”i jed-
noczes$nie narze¢dzie pracy. Dzisiaj sa one produkowane przez przedsigbiorstwa ho-
dowlano-nasienne, sprzedawane przez sklepy i supermarkety jako ,gadzet” dla ,fanéw
ekologii” lub zabawka edukacyjna dla dzieci. Tym samym tracag wymowe narzedzia



R. Hotda | Prawo do ogrodu. Ogrodnicy w przestrzeni miasta 159

radykalnych aktéw spolecznych, stajac si¢ jednym z wielu neutralnych w wymowie
towaréw i akcesoriéw ogrodniczych.

Zakonczenie

W XXI wieku wiadze wielu miast stangty w obliczu zmian w sposobie warto$cio-
wania miejskiej przestrzeni, co wiaze si¢ ze zmiang trendéw w metodzie oceny ,,pustych”
(niezagospodarowanych infrastrukturalnie) miejsc w miastach, ktére do niedawna roz-
patrywane byly w kategoriach niepowodzenia modernizacji, zaniedbari i marnotrawstwa
przestrzeni (Kamvasinou, Milne, 2019: 153). Aktualnie tendencja odwrdcita sie, poza-
dane jest zazielenianie miast i tworzenia w nich miejsc przyjaznych dla mieszkaricéw
i ich rozwoju, co zreszta koresponduje ze zglaszanymi przez nich postulatami. Wiadze
municypalne sg zainteresowane niskobudzetowym zagospodarowaniem terenéw pozo-
stajacych pod ich kontrola, zwlaszcza nieatrakcyjnie zlokalizowanych lub nieprzedsta-
wiajacych wartoéci dla przedsigbiorcéw budowlanych. Organy miejskie opracowuja
systemy zache¢t majacych motywowal wlascicieli dzialek i entuzjastéw miejskiego
ogrodnictwa do wspétpracy. W San Francisco oferuja prywatnym wiascicielom niezabu-
dowanych nieruchomosci znaczace ulgi podatkowe, jezeli zgodza si¢ przekazaé swoje
dzialki na potrzeby projektéw zwigzanych z miejskim ogrodnictwem na pigé¢ lat lub na
dtuzej (Buren 2016). Zarzad Zieleni Miejskiej w Krakowie realizuje wiele projektéw
z zakresu miejskiego ogrodnictwa i urban agriculture, wspdélpracujac w tym zakresie z in-
stytucjami Unii, proponujac grupom co najmniej trzyosobowym zawarcie umowy oraz
zapewniajac im pomoc, szkolenia i wsparcie, a takze nasiona i sadzonki roglin.
Organizowano ponadto cykliczne warsztaty ogrodnicze o charakterze praktycznym —
Szkote Miejskich Ogrodnikéw. Podobng dziatalnos¢ prowadzi réwniez Zarzad Zieleni
stolecznego miasta Warszawa. W innych, nie tylko polskich, miastach zachgca si¢ miesz-
kancéw i wlascicieli posesji do aktywnosci, wskazujac, ze zagospodarowana dziatka zy-
ska na estetyce, nie tylko upigkszy okolicg, ale réwniez zyska na wartoéci. Towarzysza
temu hasla edukacyjne i socjalizacyjne, skianiajace do podjecia dziatan wspélnotowych
i pracy na rzecz przestrzeni miejskiej ukazywanej jako konkretne spoleczne dobro.
Oczywiscie, dziatania takie w wielu aspektach pokrywaja si¢ z oczekiwaniami mieszkari-
c6w, nie sposéb jednak nie odnies¢ wrazenia, Ze jest to — jak réwniez ,wspdélnotowa” re-
toryka — préba wyprzedzenia i skanalizowania bardziej wyraznych oznak niezadowolenia
i stanowczych préb odzyskania miasta.

Z drugiej strony jednak, zaangazowanie instytucji w promowanie miejskiego
ogrodnictwa mozna oceni¢ jako sukces wizji miasta i wartosci wykreowanych przez ak-
tywistéw tego ruchu, ktéry moze by¢ czynnikiem zmian kulturowych. Jak zauwazyla
Sherry Ortner: ,Polityka zewngtrznej dominacji oraz wewngtrzna polityka subordyno-
wanej grupy moga bowiem wspélgraé lub odpiera¢ sie nawzajem; kultury dominujacych
i podporzadkowanych moga skutecznie przemawiaé do siebie nawet wtedy, gdy méwia
przeciw sobie” (Ortner 2015:177). Zmiana stosunku do miasta, ,oswajanie”, rezygnacja
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z jego wyobrazen jako miejsca ,,cywilizacji”: przemyslu, pospiesznego ruchu i anonimo-
wosci, a takze zacieranie dychotomii wie§ — miasto sa réwniez efektem tych przemian.
Rézne przejawy miejskiego ogrodnictwa rozpatrywaé mozna zatem jako sytuacje
dwustronnego dostosowania, relacyjne i wplywajace na stan wzglednej réwnowagi mig-
dzy sitami rywalizujacymi o miasto, lecz réwniez zainteresowanymi jego rewitalizacja.
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Abstract:

The aim of this paper is to compare of how two different festivals stimulate specific norms and perceptions,
and therefore to present the way in which the visions of the festival cities are reproduced by the festival
audience based on the axio-normative orders contained in the missions of the events. Based on the shared
symbols and life strategies promoted by festivals, participants (re)build their identity which they manifest in
chosen cultural practices. The article attempt to answer the following question: what is shared by festival-go-
ers? Are the main motivations for participating in the vent due to shared musical tastes or also specific values
and lifestyles, and consequently a common identity? It has been shown that the values promoted during
festivals are declared by their organizers — they are present in the visual identification, seminars, workshops,
etc. Festivals create their narratives based on symbols such as logos, attitude smartphones, or festival slogans
which contain condensed axio-normative systems that create the boundaries of the community. It influenc-
es the behavior of festival goers: the city’s vision, ways of spending free time, and their identity.

The places where the fieldwork was conducted were: “Henryk Rasiewicz National Festival of Unbreakable
and Independent Songs in Krakéw”, “Ostréda Reggae Festiva” in Ostréda, and the ‘Song of Our Roots

Festival”in Jarostaw.

Keywords: festivals, identity, life styles, reproduction of place, axio-normativity
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Celem artykutu jest poréwnanie stymulacji okreslonych normy i sposobéw percepcji dwéch odmiennych
festiwali, a tym samym ukazanie metody reprodukeji wizji festiwalowych miast przez festiwalowiczéw
w oparciu o aksjonormatywne porzadki zawarte w misjach tych wydarzen. W oparciu o wspélne symbole
i strategie zZyciowe promowane przez festiwale uczestnicy (re)produkuja swoja tozsamos¢, manifestowang
pézniej w wybranych praktykach kulturowych. Artykul jest préba odpowiedzi na nastgpujace pytanie: co
taczy festiwalowiczéw? Czy gléwnymi motywacjami do udziatu w imprezie s3 wspélne upodobania muzy-
czne, czy tez specyficzne wartosci i style zycia, a w nastepstwie wspolna tozsamo$é? W artykule wykazano, ze
organizatorzy festiwali deklaruja okreslone wartosci poprzez lokowanie ich w tematach seminariéw, tresci
warsztatéw, obecnosci w identyfikacji wizualnej etc. Festiwalowe narracje konstruowane s w oparciu o sym-
bole takie jak logo, stosunek do smartfonéw czy hasta festiwalowe, ktére w swojej tresci zawieraja, skonden-
sowane systemy aksjonormatywne, wyznaczajace granice wspélnoty. Wszystko to ma istotny wplyw na zach-
owanie festiwalowiczéw: ich wizje miasta, sposoby spedzania wolnego czasu czy tozsamo$¢ uczestnikéw.
Miejscem prowadzenia badan terenowych byly: ,Ogélnopolski Festiwal Piosenki Niezniszczalnej
i Niezaleznej im. Henryka Rasiewicza” w Krakowie, ,Ostréda Reggae Festival” w Ostrédzie oraz ,Festiwal
Piesn Naszych Korzeni” w Jarostawiu.

Stowa kluczowe: festiwale, tozsamosd, style zycia, reprodukcja miejsca, aksjonormatywnosé.
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1t is impossible to understand culture in isolation from the technology that gives life to it and makes it
coherent. The power of the imagination — and thus the hegemony of interpretation — is not possible without control
over the circulation of cultural content, i.e. the media. Understood in an anthropological way, the media defines the
environment in which our ideas about the world function. (...). That is why the way in which the imagination of
a given time relates to the media can tell us a lot about important social changes. Usually it is the ‘new” media that
has been attacked by supporters of old communication technologies.
Marcin Napiérkowski, The Power of Imagination, 2014.

It is an early summer evening. We are standing on the historic market square in
front of the courtyard of the Orsetti townhouse in the city of Jarostaw, which hosts the
city museum. The sun is slowly setting to the west, which adds to the mood and colour.
Old, uneven cobblestones, black, arched lanterns and the brick wall of the courtyard
evoke the undefined history of this place. We are waiting for an impromptu concert. We
only found out about it a couple of hours ago. A group of young Italians are waiting,
sitting on the stairs and eating pizza straight from the box. Before we enter, we scan the
courtyard for our places, soon it will be dark. The only source of light is the sodium lamp
at the back of the yard. It illuminates an old iron gate placed in the wall with a warm
orange light. A few people who could not participate in the concert due to pandemic
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restrictions’ are peering over it, resting their heads on the top. Other lamps and portable
light sources either were not working or were simply not there, the same with the loud-
speakers. We are sitting on chairs, stones, curbs and a low wall.

A Corsican singer, Jean-Etienne Langianni, is the artist of the moment and is pre-
senting his traditional, national songs with a choir from Vilnius, whilst Julia translates
his words between songs into Polish. This intimate concert, which takes place on August
23 2020, opens the “Song of Our Root” festival. Everyone is dressed in black. Their slen-
der figures are only just illuminated by an LED lamp next to the sheet music stand. They
are barely visible in the dark. Jean-Etienne emphasises that both the songs and the en-
tire Corsican tradition are still alive. His words contrast with the pop music that comes
from a window of one of the flats in a neighbouring townhouse. At one point, he tells
a story about how, before the era of television, people met by the fire, in the market
square, and told stories, and now they sit alone in their homes. When Julia finishes
translating his words, she says that she would like to tell one of her own stories, because
it reflects what the artist was talking about. Some time ago, she looked after an old wom-
an in Corsica. Every day she wanted to go out on the balcony, but when there, she
mourned that: “Nothing is happening here. It’s a city where you can die”. Apparently,
she saw every detail — people opening the shutters, hanging up the laundry, etc. — her life
was about what happened on the street, but was not visible any longer. One day she said
that “all of this” was because of TV — “it ruined it all”. Julia adds after a pause: “And
I think it is the case”. The silence in which the tale resounds, blends with laughter and
applause. The moment is interrupted once again by the music coming from a nearby flat.
Some people comment that the malicious neighbour is trying to disturb the concert in
retaliation for the annual festival night fun. “Jarostawians are pure malice!” — adds one of
the regular participants of the festival.

This nostalgia for the past world, which was not subject to such rapid changes,
combined with the slight decadence and criticism of modernity, seems significant — es-
pecially here: in the old market square of Jarostaw, during the “Song of Our Roots”
festival, where early music is played among people dressed in the colours of the earth,
“natural” fabrics or clothing with a mountain-tourist twist. Later, I notice that none of
the festival participants were taking pictures with their phones, they rarely telephoned
others, but instead wrote text messages. Taking your phone out (let alone flaunting it)
was seen as tactless. Curiosity pushes me to try and catch someone using their phone,
surreptitiously take a photo to post on some social networking site — but none of this

! During the summer of 2020 in Poland, three local restrictions were introduced depending on the number
of residents infected with coronavirus and the country was divided into green, yellow and red zones. The
restrictions pertaining to public places changed depending on the number of those infected in a given

locality (poviat)
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happens. The vast majority of them do not even have such a possibility, because their
phones are equipped with keyboards and lack LCD screens on which you can browse
Instagram and Facebook. Nobody pulls out their phone while waiting for a concert or
workshop. After four days, it looks like an unwritten rule. Only in the evening, with the
stories told at the table, do old friends fill each other in with photos that circulate on the
tew telephones with large screens, showing important moments which they have cap-
tured just to show them to others.

Two months earlier, in July 2020, when we were conducting research at the “Ostréda
Reggae Festival”, no one had any problems with talking on the phone, taking pictures or
recording videos and sharing them in real time on the internet. In comparing the two
events, the main question I ask myself is: what connects and divides these two patterns
of action? How is it related to festivals and the places where they take place? And most
of all: is there anything in it that is not accidental?

This article is based on ethnographic field research carried out as part of the project
entitled “Festivalisation of values: Axionormative dimensions of contemporary music festivals
in Poland’. So far, the vast majority of festival research has focused on the division into
the sacred and the profane (Durkheim 1961; Mauss 2004), the concept of secular and
sacred time (Eliade 1959) or ritual, performance and liminality (Turner 1957, 1969,
1987). Although these works draw attention to “festive forms”, a lot of time has passed
since their publication. Many things have changed. The previous, traditional festive
forms were included in the value systems of the entire community, being part of every-
day life. Today, festivals are attended mainly during the summer holidays, chosen willingly
from a range of possibilities. Since then there have been festivals like The Woodstock
Music and Fair (Bennett 2004) in the United States of America, Woodstock Festival in
Poland (Zyla 2017), and for many iconic Jarocin (Kuligowski 2015) which significantly
changed the festival life. Today, the sphere of values is declared more explicitly. Festivals
openly display their missions. They consist of official “festival missions”, organizers’ dec-
larations, symbolic gestures, and the behavior of both artists and participants, as well as
language and visual codes. They are also experienced differently, they usually happen
during the summer holidays and have become part of both global and local tourism.
Current perspectives include those touching the problem of the image of place (Bjilesjo
2002; Kozorog 2011; Selberg 2006), spirituality (Gilmore 2010), or present ecological,
multi-faced approach (Frost 2016).

Investigating music festivals requires the use of many different research methods.
Field ethnography is an essential tool and technique used in the project. The research
team consisted of seven people who conducted both interviews (qualitative method) and
surveys (quantitative method), but also used participant observation, notes, as well as
audio, video and photo recordings. We expanded the research with art-based research
techniques, which complement the fieldwork with a specific qualitative element in order
to try to capture the subjective experience of research partners through creative artistic
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activities. So far, the research has been carried out during the ‘Henryk Rasiewicz National
Festival of Unbreakable and Independent Songs” in Krakéw (in 2019, before the coro-
navirus pandemic) and in 2020 during the “Ostréda Reggae Festival” (hereinafter:
“ORF”) in Ostréda and the “Song of Our Roots Festival“(hereinafter: “SORF”) in
Jarostaw (during the coronavirus pandemic)?. The materials collected at the latter two
constitute the empirical basis of this article.

At this point, it is worth noting that an important tool in my work is the axio-nor-
mative theory, which I develop further in the article. It is applied to festival research.
As it was mentioned before, the attempt of this paper is to understand music festivals as
zones for promoting certain values, observe how these values are internalized, and try
to recreate the narrative about modernity, technology, and festival values based on
axio-normative orders. Therefore I refer to Florian Znaniecki who wrote about the cul-
tural patterns of social systems that include certain values and norms. For the record,
I will mention that the smartphones and TV sets mentioned in the ethnographic de-
scription will be understood as manifestations of festival normality, as media filled with
festival values and norms.

Values are an important issue not only in the academic world, but also the festival
industry is consciously turning its attention to them. Yourope is the European Festival
Association founded in 1998 with the purpose of improving the European festival scene
and connecting cultures. It has since evolved into the most important association of
European popular music festivals. Today it represents 108 festivals and associated mem-
bers from 26 European countries. On their website, we can find that it was established
by dedicated working groups that deal with health and safety (YES Group), sustainabil-
ity and green operations (GO Group), and social awareness (TAKE A STAND).

All of 2020’s festivals and music events were uncertain. Most of them did not take
place at all or took place in a restricted, “pandemic” formula, which required compliance
with certain sanitary and epidemiological requirements. In Poland, as well as the previ-
ously mentioned zoning there was also a restriction on public gatherings. The number of
participants at the “Ostréda Reggae Festival” was limited to 999 people (this is how
many could enter the city amphitheatre building, where the festival was moved to).
As well as this, the event was subject to other minor restrictions, as the city was in the
green zone. By contrast, the “Song of Our Roots Festival”, which took place in Jarostaw,
was uncertain until the last moment, as the city was in the red zone (of which we were
reminded by street announcements). About 150 people attended the event, while “nor-
mally” there would be three or four hundred participants.

2 It is worth noting here the size diversity of festival cities. Cracow is the second most populous city in
Poland (less than 800,000 inhabitants). Jarostaw, located in the Subcarpathian Voivodeship, has 38,000
inhabitants, while Ostréda in the Warmian-Masurian Voivodeship has 33,000.


https://piosenkaniezlomna.pl/
https://piosenkaniezlomna.pl/
https://www.ostrodareggae.com/
http://festiwal.jaroslaw.pl/
https://yourope.org/portrait-projects/yes-group/
https://yourope.org/portrait-projects/go-group/
https://yourope.org/portrait-projects/go-group/
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Most of the music events could not take place physically and were therefore trans-
ferred to the virtual sphere and kept alive thanks to the internet. Sometimes they took
the unique form of events taking place in accordance with the restrictions in force at the
time. The situation raised concerns of the organizers (related to organizational problems
as well as uncertainty as to the number of visiting participants) and, to a lesser extent,
festival-goers (who might have been afraid of an epidemiological threat). After all, a lot
of people we spoke to said that the ongoing coronavirus pandemic was a danger, but
a greater loss than the disease itself was not to come to the festival, which they have been
waiting for the whole year. For the above reasons, the festivals that took place in 2020
were exceptional editions — on the one hand, they were limited by numerous restrictions,
on the other hand, they brought together the most die-hard fans who, despite the raging
pandemic, decided to come and take part in them.

Two models of experiencing festivals

We meet participants of both festivals in identical situations — organised despite
the pandemic. When we ask festival-goers why they came and whether they were afraid
of the coronavirus, we usually get a similar answer:

I had doubts whether it would take place (festival) and whether it made sense to come.
I found the risk to be less than the loss of if I wasn’t here. And it [the risk] can be reduced
with precautionary measures (Jarostaw, male, 35);

'The virus didn't influence my decision, although something could have happened — I was in
quarantine right before. But whether something would happen here (someone would fall

sick) was not important to me (Jarostaw, female, 33);

I don’t think about it (coronavirus). You forget about it in places like this. I think about it
every day. Mostly because of my relatives, that I could get sick and infect others (Ostréda,
female, 29);

(Coronavirus) is dangerous. We don’t know what to do. We are in panic. The fact that it
exists is being abused. But I'm not afraid of it here (Ostréda, male, 52); I'm not afraid.

I didn’t even think for a moment about not coming here. There is a virus, but I don’t panic

(Ostréda, male, 37)°.

The vast majority of people were thirsty for social contact, claiming that they
“couldn’t imagine not coming o the festival they had been waiting the whole year for” (Jarostaw,

* All materials can be made available upon request.
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temale, 31). Therefore, it is possible to say that the festival community of both events
expected a meeting of people who shared similar views (as the research conducted dur-
ing both festivals showed). However, their attitude towards values associated with the
smartphone and Internet was utterly different.

In an article entitled Multi-sensory culture of an event Tomasz Szlendak claims that
the process of festivalization (of culture) is accompanied by a social compulsion to emit
sensations: “Any sensations one experiences should be emitted today, shown, external-
ised, transferred to the network data reservoir” (Szlendak 2010: 84). This is because there
is a lot going on, there is a lot of excitement, but it is temporary and it fades quickly.
As Bernadette Quinn writes, festivals become “a public spectacle for outsiders” (Quinn
2009: 19). Festivalisation is an accumulation and intensity of events: workshops, lectures,
concerts, shows, etc., which, according to Szlendak, offer experiences, excitement and
sensations that are extremely ephemeral. “Experience, excitement, sensation (counted
and thrown into the collection of other sensations) have today replaced the old type of
spiritual elation that was once experienced in contact with art” (Szlendak 2010: 89).
Indeed, the festival in Ostréda is an example of a condensed event. You can experience
a concert, wait in line for a grilled sausage or beer, or buy “Nepalese” sirwal trousers, and
then soon after be wearing them and swinging along to the music next to a sound sys-
tem. There are tents with toys, clothes or food on the grass by the promenade. Similarly,
during the main concert there are seats for the audience, a separate dancing area and
a gastronomic zone where you can buy food, but also meet for a beer or smoke a ciga-
rette. All of this is captured in photos and videos, which then almost immediately are
sent to, for example, a Facebook group for the festival goers. The group is a very active
one: there are posts almost every day, and members share their excitement of everything
revolving around reggae, be it even tangentially.

Experiencing the events of the “Song of Our Roots” festival is different — partici-
pants start their day with matins in the collegiate church, which is a liturgy focused on
singing in Latin. Soon after there are choir workshops, which last about five hours with
a break. After that, everyone participates in masses and vespers, and then, in slightly
smarter attire, they go to a concert that takes place in the adjoining church. It is usually
experienced as elation, somewhere between sleep and wakefulness. When the concert
ends, everyone gathers next to the Siwa Kurka restaurant to organise a spontaneous
dance with live music that lasts several hours. Our research group were the only people
who recorded these events. In “normal” circumstances (except for the pandemic), photos
are taken by a photographer and later displayed on a line strung outside the museum in
the Orsetti townhouse, where those interested can choose prints. There is no activity on
the Facebook festival group, except for the organiser posting some information from
time to time. Even the programme of events is difficult to find, instead it is passed on
orally, from participant to participant.
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'The reasons for the different experiences of the discussed festivals can be found in
various life strategies defined by the community and the festival mission. Both events,
like any other cultural event, require cultural competencies that are understood differ-
ently. These differences may result from a different distribution of accents both in the
sphere of values and norms, as well as their different axio-normative orders.

Two festival missions

Festival organisers create the festival mission and seem to be the most influential in
“designing” the spectrum of participants’ experiences. The mission, regardless of how it
is “conceived of” (what values it presents), indicates a direction of thinking about the
festival, and the perception of concerts, workshops and accompanying events (Getz
2008; Poprawski ez al. 2015). It also has an impact on the experience of the city, its spac-
es, attractions and monuments. The festival’s mission includes condensed ideas, goals
and visions. The goal of the both festivals is to hit the appropriate audience with their set
of values and norms. A specific axio-normative order is internalized by attendants what
tight boundaries of community and make it somehow homogeneous. The issue of adapt-
ing the festival’s mission to the pressure or desires of festival-goers seems interesting
also. It is worth to developing as a separate issue in a further research paper. The subject
cannot be properly exhausted in this paper due to the page limits.

Given this, it is worth taking a closer look at the organisers’ statements. The organ-
iser of the “Ostréda Reggae Festival”, when asked if the festival is promoted with specif-
ic values in mind, replied:

Sure it is. (...) For example, we don’t invite homophobes, and there are lots of them in
Jamaican music, who want to burn people with difterent views, to get rid of them once and
for all. We do not tolerate such artists, colloquially speaking — they are banned from perfor-
ming with us. I understand that maybe the public is waiting for a concert by such artists,
but at our festival, which has specific assumptions and a message, such an artist won't find
a place here. Certainly, there won't be an artist who will promote, in some way, nationalism,
a too extreme nationality, because these phenomena are foreign to us and we do not want

to participate in them®.

It is clearly visible from this statement that the festival’s mission is inclusiveness
and aimed at including a wide range of participants with certain values, including:
“a message primarily of respect, tolerance, love, mutual acceptance, a smile”. When asked
about a “typical” festival-goer, the organiser describes two models of participants, al-
though he accepts that there may be more. The first group includes people who identify

* All statements by the ORF organiser come from interviews conducted remotely (online), during the first
wave of the pandemic (March — May) in Poland in 2020.
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with the Rastafari movement and live according to its principles (dreadlocks and vege-
tarianism are among the distinguishing features). The second model is represented by
people quite loosely related to reggae music, who come to the festival with their families,
children, and for whom the main goal is relaxation and a good time, combined with
consumption — eating and drinking. During the conversation, the organiser also notices
that there is a permanent group of fans who always appear at the festival regardless
of the line-up and circumstances. The organiser estimated that this accounts for about
20-30% of people, who buy tickets before the line-up is even released. One of the festi-
val’s institutions to promote values is the Reggae University, which is defined as a series
of events and debates aimed at educating and promoting “respect, tolerance and mutual
acceptance’.

By contrast, when asked about the key values for the festival, the organiser of the
“Songs of Our Roots” replied:

Certainly tradition, because it is impossible not to refer to it. And the community: in sin-
ging, in music, in meeting each year. People even talk — without us bringing it up — about
the Jaroslaw family. People who are here, when they meet somewhere in Poland, refer to

themselves in this way’.

When he talked about his first volunteering experiences during the festival, he
emphasised that he immediately “felt part of the community”, but also about a different
attitude to other music festivals, which is about “a (different) approach to festival guests,
less emphasis on the line-up, and more on creating a week filled with workshops and
seminars”. The seminars are one of the key elements of the festival that is emphasised by
the participants. They provide the opportunity to talk with artists and debate together.
A few days after the festival, we received a message from the second organiser, in which
he wrote that he wanted to add something when it came to looking for an answer to the
question of the necessity to address tradition and to develop the topic of the extent to
which it is possible to “experience the past”. At this point, it is worth paying attention to
the characteristic figure of a bee, which is part of the visual identification of the festival,
and therefore appears on posters, T-shirts, bags and badges. We heard from the same
organiser that:

the bee has been with us from the beginning. It represents us and our guests. We fly around
the trunk, the root and try to get inside, to that hive, to grab something and talk about
tradition. This is our symbol.

5 The statements come from interviews with the organisers that took place during the SORF
festival in 2020.
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On the other hand, another organiser speaks about the image of a bee as follows:

a tree has a root, a trunk, leaves, it symbolises the whole culture, along with tradition, some-
thing that is the core of this tradition and something that grows out of it. People are bees
who fly around this great tree. Volunteers and organizers identify with these bees.

'The above statements clearly show how some characteristic features of both the
discussed festivals are parts of totally different missions. The key issue is that both of
these contemporary festivals are built on a precise selected message and mission. The
purpose of this phenomenon is to promote values and differentiate one festival from
another. The “Ostréda Reggae Festival” brings together people who are part of the sub-
culture, but also those who come to the festival to find various attractions, drink beer and
eat something together, as well as those who travel to various festivals on the summer
season. ORF is a festival promoting specific values — respect, tolerance and mutual ac-
ceptance. Among other festivals is distinctive by anti-homophobia statements. In this
case, the “Reggae University”, aims to promote certain values and attitudes among par-
ticipants. Reggae music legends, role models and public figures meet there to talk about
and debate specific ideas. We can therefore say that ORF reveals a certain axio-norma-
tive sphere to festival-goers in order to emphasise its positive values. The “Song of Our
Roots”, from the other hand, is based on a different axio-normative set. The festival is
visited by people for whom tradition, experiencing the past, and the need to extract,
search for and talk about them is an essential part of the participants’identity. Although
neither the organisers nor the festival goers emphasised this fact too much (perhaps they
consider it obvious), religion is also one of the festival’s main values. It is the seminars,
lectures and debates that form the core of the festival. Music is an addition, a pretext for
discussion, an opportunity to start a debate and an opportunity to meet. The festival-go-
ers are a narrow group of people (the average audience is between three and four hun-
dred people), and as the organisers say, the measure of success, is: “when only a few people
come, I would say perversely, because then a community is formed”. In view of what has been
presented earlier, the festival in Jaroslaw can be called homogeneous, as it gathers a nar-
row audience whose identity is based on a specific sphere of values. The goal of the fes-
tival’s events is to strengthen this sphere, to tighten community ties and create a “Jarostaw
family”. The success of both festivals is the fact that its mission reaches a homogenous
group of people that accept, share and identify with a given axio-normative set.

Florian Znaniecki and axio-normative order

'The way in which both groups of festival-goers interact with new technologies says
a lot about their axio-normative attitudes. The attitude of the participants of both festi-
vals to modernity and new media, as well as the way of experiencing events, i.e. partici-
pation in them directly and also through various media, proves that they accept the
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norms and values defined for a given community. The media, and in this case the attitude
towards them, will serve as a starting point for tracing the axio-normative systems of
festival goers from Ostréda and Jarostaw. The media will not be understood here as a fig-
ure mediating access to information, but as a part of the social world, embedded in the
network of relations between actors. And above all as forms imposed on festival attend-
ants that materialize a normative sphere of a festival.

Mark Boyle (Boyle 1997) points to the involvement of power dynamics in the or-
ganisation of festivals and argues that events are socially constructed in different ways by
specific groups to promote particular ideas and beliefs. Both in Festivalization of Culture
(Bennett ez al. 2014), Getz’s review (Getz 2010) and in Kuligowski’s work (Kuligowski
2019) we can find claims that one of the essential features of the festivalization of cul-
ture is organising festivals to promote and communicate certain moral and ideological
values (and for modelling personal image, for example through social media).

In an article entitled Sociometry and Sociology published in 1943, Florian Znaniecki
writes:

The cultural pattern of a social system includes certain axiological standards which partici-
pants in the system are supposed to apply in evaluation of each other and the system as
a whole, as well as certain norms by which they are expected to be guided in their actions.
In so far as they accept and conform with these standards and norms, the social system ma-

nifests a dynamic inner order which may be termed “axio-normative” (Znaniecki 1943: 225).

This order is revealed in action, and in the case of the Jarostaw festival, it is the
communication of the participants’ relations with technology, modernity, history or dec-
adence. In a book devoted to Znaniecki, Elzbieta Hatas (Hatas 1991: 21) writes about
ideological models and calls them “culturally designated ways of experiencing meanings
and values”. These values and attitudes are internalised through a festival mission that
imposes methods of participation in events and activities in the community.

Integration through distinction is an essential property of order for a community.
By this I mean the attitude of a given community to other members of society. The ax-
io-normative order appears when selected ideological attitudes are accepted by the
greater part of the community, which allows for defining the group’s identity, bounda-
ries, norms and standards. In order for individuals to function together, they must com-
municate and, at least to a minimal extent, share normative knowledge. It is these
standards that allow for mutual unity with each other in opposition and relation to
others who are outside the sphere of shared attitudes. The attitudes and values in ques-
tion are manifested in action through various forms of participation. For example, the
smartphone mentioned in the ethnographic description at the beginning of the article
is understood as representing new media (in this case also television), but also everything
that is associated with modernity. A modern lifestyle, rooted out, devoid of tradition, is
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understood by the festival participants in Jarostaw as being in some way harmful, caus-
ing unfavourable social changes — it is a synonym for individualisation and breaking
community ties. As for the festival in Ostréda, I propose the slogan “One Love”, repeat-
ed regularly by the participants as the equivalent of the telephone. It represents an atti-
tude of openness, respect and tolerance towards the Other, regardless of origin, skin
colour or sexual orientation. It follows that the activities undertaken at the festival are
value-driven and aimed at regulating social interactions — they are linked according to
specific norms and manifest selected ideological attitudes. We can therefore define them
as axio-normative, because they introduce these values into the lebenswelt (the world of
everyday life).

Festival life strategies

As has already been established, the festivalization of culture is about treating
events as a medium to promote certain moral and ideological values (Bennett ez a/. 2014;
Getz 2010; Kuligowski 2019). Another key factor in this process is understanding music
festivals as places of coming together, where activities are aimed at maintaining relation-
ships within the community. The place itself is understood in this case as the background
for shaping a personal image (Bennett ez a/. 2014; Getz 2010) and it is therefore worth
looking at these festivals from the perspective of the concept of lifestyle.

In one of his most important works entitled Modernity and Self-Identity (Giddens
1991) Anthony Giddens presents the concept of “lifestyle” as a necessary and funda-
mental feature of late modernity. Life strategy® today is “adopted”, chosen from a range
of others, and not inherited from ancestors along with their pedigree, which, according
to the author, was supposed to have taken place “earlier”, in the “pre-modern” era. A life-
style, according to Giddens, “can be defined as a more or less integrated set of practices
which an individual embraces, not only because such practices fulfil utilitarian needs, but
because they give material form to a particular narrative of self-identity” (Giddens 1991:
81). These practices are eating habits, ways of speaking and dressing, habits of meeting
in certain spaces, and as Giddens notes, they are not about what to do, but who to be.
Referring to values and norms, life strategies are an imaginary set of traits to which one
can aspire. We share them with the community with which we identify. In other words,
like shared values and norms, life strategies allow for a feeling of belonging to a group.

In their volume already cited above, Andy Bennett, Jodie Taylor and Ian Woodward
(Bennet ez al. 2014: 14) write: “Festivals therefore produce a temporal, yet highly visible
and in some cases inherently spectacular, display of commonly shared lifestyle prefer-
ences”. We will not find homophobes or nationalist content at the festival in Ostréda.
Similarly, at the festival in Jarostaw, some content will be valorised as inappropriate or
received unfavourably. Although the participants we interviewed declared that

¢ Used interchangeably for “lifestyle” due to problems with excessive popularity of this term.
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non-believers could also participate in the festival, they belonged to a definite minority
(I personally met only one person who described himself as a non-believer). We, too, as
social and/or humanities researchers, heard from one of the leading artists (often cited
as an authority) that “modern humanities are useless and introduce unnecessary relativ-
ism that could be avoided by using medieval thinkers”. Referring to the boundaries of
a community, the certain norms that create it (an order) allow for defining collective and
individual identity (Barth 1969; Getz 2010; Znaniecki 2001). According to Znaniecki,
this order is manifested in the decisions taken. In my opinion, we can understand these
decisions as choices of life strategies that (re)construct our collective and individual
identity.

The festival’s “missions” promise to fill the ideological space, the axio-normative
sphere, by making choices of life strategies, as it were, for the festival goers. It is on the
basis of these spheres that festivals create their narratives, which organise the festival
community — and thanks to which, one can speak of a “Jarostaw family”. Activities ex-
pressing and externalising strategies and orders allow for the creation of a temporary
“dream reality” that promises specific visions of freedom (participants feel free during
the festivals they identify themselves with) or social reality — as one of the participants
of the “Ostréda Reggae Festival” told me: “Ostréda should last 350 days, and the re-
maining five should be normal life”. This sense of freedom can be considered as universal
for music festivals:

With regard to festivals, it is therefore possible to identify a process whereby the freedom
to choose, via careful segmentation, from a range of distinct festival brands with correspon-
dingly distinct, tailored and preferred (niche) experiences is simultaneously accompanied
and enabled by drawing on an over-arching mythology of festivals that promises its own set
of freedoms and opportunities, including — among other things — freedom from ‘everyday
structures and systems’; the possibilities of hedonism and excessive consumption; authentic

connections with others; and alternative expressions of identity and identity-formation

(Morey et al. 2014: 253-254).

If attendants have any needs, the organizers meet them. Our participants, when
asked what they would change in festivals and whether they need something more, usu-
ally did not answer this question. During the events, participants have the opportunity
to buy not only festival gadgets but also books, clothing, and music CDs. In Ostréda,
there were marketplaces with clothing from Nepal, toys for children, in Jarostaw, in turn,
a stand with books on religious topics and early music. Following this lead, ORF organ-
ized sound systems at pier, and SORF evening dances to early music.

At this point, it is worth noting that the identity of the participants is probably
already formed before they encounter the festival — in spite of all, participants voluntar-
ily choose the festival they wish to go to. However, what is happening during these
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events is (re)creation and confirmation of the identity of the participants. What allows
these activities and strengthens them at the same time is the mission of the festival,
which contains a complete set of information about the values and norms of the festival.
Therefore, we can say that the essential experience expected by the audience of the fes-
tival is authenticity — the authenticity of values, norms and emotions with which they
will be able to identify with. Festivals give their participants the freedom of choice and
expression, which strengthens ties with other group members and with the event. These
feelings also have a significant impact on the way in which the festival space is con-
structed and imagined by the festival goers.

Reproduction of places: two visions of the city

'The festival missions, present in the narratives, together with the “sets” of values
and life strategies embedded in them, both create and strengthen the existing visions of
cities and spaces in which they take place. Festivals offer the sought-after “authenticity”
of an experience, as first noted by Dean MacCannell (MacCannell 1976). Quinn de-
scribes these great musical events as “a vehicle for expressing the close relationship be-
tween identity and place” (Quinn 2009: 22). Festivalisation is both a tool for the
promotion of individual places or regions, and a way to create a cultural or historical
policy of a place (Bennett ez al. 2014; Derret 2003; Getz 2010; Kuligowski 2019).
Waldemar Cudny observes that “an extremely important function of festivals and other
cultural events is to create the image of the host cities. Festivals create the brand of a giv-
en location, which may have the characteristics of a product’s brand” (Cudny 2016: 88).
In turn, according to Selberg, one of the main goals of modern festivals is “to signify that
the location where they take place are unique in a globalized world” (Selberg 2006: 299).

Participants internalize not only the values contained in the festival’s mission but
also the image of the place that is proposed to them. Festivals construct the spaces in
which they take place, creating places that become festival cities in the imagination of
testival-goers — this is achieved through promotional material, media image, and narra-
tives; the type of music, the design of the festival venue, or substantial values are also
important. This is noteworthy because so far issues related to the impact of the festival’s
popularity on local residents or place-branding have been discussed (Cudny 2016;
Kozorog 2011; Selberg 2006).

What image of the festival venues emerge from the stories told by the organisers
and participants? I consider this issue important because it can reveal a lot about how
the festival is conceived of and imagined, how it exists in the imagination, and thus it
tells us a lot about the narratives about the festival’s “missions”, axio-normative promises
and life strategies. The ontology of the authenticity of this image seems to be equally
interesting and important (Frost 2016, Getz 2008). Unfortunately, due to size restric-
tions, there is no space to cover this here, I would nonetheless like to note that the main
objects of my reflection are the experiences of festival-goers — how the place is perceived
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by them, and not whether this image is “real””. I am inclined to support the thesis that
the vision of a place is the result of festival, tourism and marketing reinvention.

It is significant that both the festival in Ostréda and in Jarostaw promote the city
or region. Both have a positive view of the festival’s locations, describing the city very
often as “beautiful” and suitable for tourists. Likewise, with both festivals, the city is as-
sociated with the event and the name of the place was used interchangeably with the
name of the festival. Despite these surface similarities however, the perception of both
locations is different and depends on the axio-normative sphere and characteristics of
both festivals.

For ORF participants, the city and the region are seen as attractive places for visi-
tors. Participants associate the festival more with a place of relaxation where you can eat,
drink and go to a concert. The city is identified with the festival, and temporary restric-
tions (for example with regard to drinking alcohol in public places) are lifted, an element
emphasised by festival goers. Participants also appreciate the goodwill of the police and
the inhabitants of Ostréda. During “normal” (non-pandemic) editions parents can leave
their children in designated zones under the care of appropriate staft and take advantage
of festival attractions, and it is a popular option according to the organiser. Many people
use the festival as an excuse to go hiking and explore the Warmia-Masuria region, while
some perceive the event as an opportunity to go camping. For the participants of the
SOREF festival, Jarostaw, on the other hand, is a city rich in history and outstanding ar-
chitecture. This is interesting because both Jarostaw and Ostréda received city rights in
the 1420s. Festival-goers often emphasised the fact that the city used to be located at the
intersection of trade routes (from Silesia to Ruthenia and from Gdarisk to Hungary),
which made it a city of merchants and fairs in the past. One of the participants said
during an interview that “events during the festival happen in places along the trade
route”. We also heard that “the festival brings back the origins and reminds us of histo-
ry”, and “immersion in early music makes me focus more on the tradition of the place
where it is made” — this sensory stimulation is also important, referring the participants
to the specific ideas of the festival venues. The rhythm of the day, which was imposed by
the organisers of both festivals is also an important aspect that is worth pointing out.
At the festival in Ostréda, a concert is the main attraction of the day, and, while waiting
for it, festival-goers can fill the time with various activities, such as: workshops, sound
systems, talks or shared meals. The possibilities of spending time are mainly based on
searching for activity and hanging around. On the other hand, the festival in Jarostaw
has a strictly defined (almost monastic) rhythm of the day determined by masses, work-
shops, seminars and evening concerts. This division is respected by a majority of

7 To a small extent, we can trace the discussion about the “nature” of the image in an article by
Bernadette Quinn (Quinn 2009).
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participants and, according to their statements, seems to be an important factor in
achieving spiritual elation.

Both festival cities are perceived by participants in fundamentally different ways.
On the one hand, we have Ostréda, which is seen by festival-goers as a centre of local
tourism, rich in attractions. The city is perceived as a place of rest and recreation. On the
other hand, we have Jarostaw, perceived by the “Song of Our Roots” regulars as a former
trade and merchant centre and a place steeped in history. They perceive the place and
region as rich in tradition, culture and history that they can “discover” through music
and participation in the festival.

Conclusions

In light of the above, can we say that smartphones offer us a hidden narrative about
the “Song of Our Roots” festival in Jarostaw, its space and life strategies? For its partic-
ipants, tradition is the axis of identity and the backbone of the story that they tell during
the annual event, while smartphones are a symbol of the unfavourable changes that have
come along with modernity. Their story is about the search for this identity among the
walls of the old city, churches, basilicas and the monastery, where some of the partici-
pants sleep. While the phones were only a starting point, they told us much more
about the nature of the festival events and community than we could have expected,
and the TV story Julia told during Jean-Etienne Langianni’s concert was by no means
accidental.

As has been shown, music festivals have their “mission”, which, in a condensed
form, contains both a specific axio-normative order and selected life strategies. They are
the basis on which the festival community builds its own identity and can contrast with
others. The symbols of the festival missions, in which certain orders are inscribed, are
manifested in the activities and strategies chosen. In order for festival communities to
coexist and participate in events, it is necessary to share knowledge, values and norms,
thanks to which they will be able to make decisions and practice. Participants of certain
festivals not only share tastes in music and clothing, but also specific values and lifestyle,
and as a consequence, even to some extent, identity. In both cases, we can see that the
testivals’ values are clearly specified by the organisers. They can be found in visual iden-
tification, narratives about the city and space, ways of spending time or workshops, sem-
inars and discussions. Festival-goers share them and identify with them, thanks to which
they strongly associate with symbols, space and call themselves “family”.

Of course, not all the relevant issues could be addressed. I think it is the manner in
which values and norms are manifested in this process, as well as the role of festival
authorities, is worth examining. Links between festivals and city/local authorities that
influence the image of the region and local tourism are also an interesting issue. This list
could be also expanded by the concept of “empathic communities”, which may turn out
to be extremely important and fertile, especially in the context of music, which, after all,
also serves to evoke emotions.
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Instytut Nauk o Kulturze

Nowe formy doswiadczania przestrzeni oraz tradycji
kulturowych w erze komunikacji cyfrowej

New forms of experiencing spaces and cultural traditions in the
era of digital communication

Abstract

'The category of space has been present in the discourse on computer networks from the moment they be-
came an environment enabling all kinds of social activity. The phenomena described in the article below
focus on two main threads. The first is the transformation of the traditionally understood spatiality (topog-
raphy) taking place as a result of the combination of satellite image technology, geolocation, geographic
information systems and mobile applications. Their combined capabilities create the so-called “augmented
space”, a conglomerate of real locations and digital data related to them. The second issue is the transforma-
tions which, owing to modern information and communication technologies, take place in the relationship
between man and local culture — its tradition and modernity.

Key words: information and communication technologies, neogeography, augmented space, cyber-memory,
local culture

sk 3k ok

Kategoria przestrzeni obecna jest w dyskursie dotyczacym sieci komputerowych od momentu, gdy staty sie
one $rodowiskiem umozliwiajagcym wszelkiego rodzaju aktywnos¢ o charakterze spolecznym. Zjawiska opi-
sywane w ponizszym artykule skupiaja si¢ na dwéch gtéwnych watkach. Pierwszym z nich jest transformac-
ja tradycyjnie rozumianej przestrzennosci (topografii) zachodzaca pod wptywem potaczenia technologii
zdje¢ satelitarnych, geolokalizacji, systemdéw informacji geograficznej i aplikacji mobilnych. Ich zsumowane
mozliwoéci tworza tzw. ,przestrzen rozszerzona’, konglomerat realnych lokalizacji i danych cyfrowych
z nimi zwigzanych. Drugim zagadnieniem sg przeobrazenia, ktére dzigki wspélczesnym technologiom in-
formacyjno-komunikacyjnym zachodza w relacji czlowieka z kulturg lokalng — jej tradycja i wspélczesnoscia.
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Postepujaca od dziesigcioleci cyfryzacja niemal kazdego aspektu aktywnosci ludz-
kiej osiggneta w ostatnich latach poziom, na ktérym wida¢ juz tendencj¢ do stabilizacji.
Opublikowany w 2020 roku raport Centrum Badania Opinii spolecznej wydaje si¢ po-
twierdza¢ taka tezg, przynajmniej w aspekcie demograficznym. Odsetek oséb korzysta-
jacych z Internetu przynajmniej raz w tygodniu wynosit 68% (w roku 2019 uzyskano
wynik 69%). Korzystanie w tym zakresie z urzadzen mobilnych zdeklarowato 96% re-
spondentéw, co daje dwuprocentowy przyrost w stosunku do roku poprzedniego (CBOS
2020). Bardziej zauwazalne zmiany dotycza tego, w jakim aspekcie internauci wykorzy-
stuja mozliwosci komunikacji cyfrowej, wciaz zwigksza si¢ na przyktad liczba oséb do-
konujacych zakupéw online. Wrazenie stabilizacji oczywiscie moze by¢ mylne, by¢ moze
to tylko krétki okres przed kolejnym przyrostem statystycznym. Rozwazania takie sa
jednak juz tylko spekulacjami.

Uzytkownicy aplikacji mobilnych i serwiséw internetowych doswiadczajg rzeczy-
wisto$ci w sposéb zmediatyzowany. Dotyczy to takze relacji czlowieka z otaczajaca go
przestrzenig czy tradycja kulturows. Zjawiska te nieustannie pozostaja w obrebie zain-
teresowan badaczy wywodzacych si¢ z réznych dziedzin naukowych. Giéwnym celem
niniejszego artykulu jest zebranie i charakterystyka rozproszonych propozycji termino-
logicznych prébujacych opisaé charakter zmian zachodzacych na tym polu. Przedstawione
w ponizszym artykule tezy oparte sg gléwnie o refleksj¢ medioznawcza, jednak lokujg sie
tez na pograniczu geografii i etnologii, zwlaszcza gdy nauki te zmuszone sg Iaczy¢ swo-
je sily, by opisa¢ zjawiska rodzace si¢ na styku cyfrowych technologii i ich tradycyjnego
zakresu badan.

Dyskurs toczacy si¢ wokél charakteru przestrzeni tworzacych sie w obrebie tech-
nologii sieci komputerowych rozwinal si¢ w drugiej potowie lat 90. XX wieku. Podjeto
woéwczas probe rewizji znaczenia stowa ,cyberprzestrzen”, uzywanego powszechnie,
cho¢ czgsto intuicyjnie od ponad dekady. Termin ten, wywodzacy si¢ z tradycji literackiej
cyberpunku, zaczal pojawia¢ si¢ w tekstach propagujacych mozliwosci cyfrowych tech-
nologii oraz w publikacjach naukowych, choé¢ éwezesna rzeczywistos¢ technologiczna
daleka byta od wizji Williama Gibsona'. Stanowil jednak swoista obietnice tego, czym

! Autor powiesci science fiction uznawany za pioniera cyberpunku. Uzyt okreslenia ,cyberprzestrzen” w opu-

blikowanym w 1982 roku opowiadaniu Wypalic Chrom [przyp. aut.].
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sieci komputerowe mogly wkrétce sie sta¢. Podobng funkcje pelnilo pojecie ,infostrady”
(information superhighway) wykorzystywane przez administracje prezydenta Billa
Clintona w trakcie toczacej si¢ na przelomie wiekéw debaty publicznej dotyczacej roz-
woju infrastruktury Internetu.

Tego typu okreslenia (jak promowane ostatnio ,cyfrowe miasta”) majag wspélna
ceche — opisuja w przystepnych kategoriach zjawiska, ktérych doktadne (z uwagi na
wymiar technologiczny) wytlumaczenie na poziomie szerokiego dyskursu spolecznego
moze okaza¢ si¢ niefunkcjonalne. Wciaz jednak sa w obiegu, pelniac role ,stéw wytry-
chéw”, prowadzac do prostych i czytelnych skojarzeri. Do uproszczen tego typu nalezy
jednak podchodzi¢ z dystansem, zwlaszcza wtedy, gdy uzywane sa w dyskursie nauko-
wym. Stephen Graham stwierdza, ze:

Zbyt czesto powszechne opieranie si¢ na metaforach przestrzennych i technologicznych
powoduje zaciemnienie zlozonych relacji zachodzacych migdzy nowymi technologiami ko-
munikacji i informacyjnymi a przestrzenia, miejscem i spoleczenistwem. W prostych, binar-
nych tezach méwiacych, ze nowe technologie pomagaja nam uzyska¢ dostep do nowej
sprzestrzeni elektronicznej” lub ,miejsca”, ktore sg w jakis sposéb réwnolegle do doswiad-
czalnych materialnych przestrzeni ludzkiej terytorialnosci, zawiera si¢ malo $wiadomej my-
§li konceptualnej o tym, jak nowe technologie informacyjne faktycznie odnoszg si¢ do

przestrzeni i miejsc zwigzanych z ludzkim Zyciem terytorialnym (Graham 1998, 167).

Podobnie rzecz ujmuje Krzysztof Janc, ktéry nawigzujac do tez Marka Grahama
zauwaza, ze metafory przestrzenne, takie jak pojecie cyberprzestrzeni:

[...] nie moga w pelni operacjonalizowaé podmiotu badarn wielu dyscyplin, w tym geografii.
Jednak przez wiele lat w literaturze naukowej to wlasnie metafora cyberprzestrzeni, bylta
i jest w dalszym ciagu wykorzystywana. Uzywana gléwnie dla okreslenia zawartosci sieci
(np. serwiséw internetowych) jest obecnie krytykowana, jako nie do korica oddajaca zlozo-

no$¢ interakeji pomiedzy ludZmi i wymiany informacji dzigki internetowi? (Janc 2017, 24).

Autor podkresla fakt, ze to wlasnie przestrzen fizyczna nadal stanowi podstawe
wszelkich proceséw zwigzanych z technologia. W dziedzinie tej oczywiscie lokuja si¢
szeroko rozumiane procesy komunikacji medialne;j. Te krytyczne uwagi sa bez watpienia
stuszne, jednak metafory przestrzenne stosowane przy opisie zjawisk komunikacji cyfro-
wej staly sie tak powszechne, ze badacze cyberkultury sa w zasadzie skazani na ich sto-
sowanie. Co wazniejsze, ich pojawienie si¢ w dyskursie naukowym zwrécilo uwage
badaczy na zjawiska bedace przedmiotem dalszych rozwazar.

2 Publikacja, do ktérej odwoluje si¢ autor to (Graham 2013).
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Miedzy-przestrzenie

W trakcie ostatnich dziesigcioleci wyksztalcita si¢ odmienna od wszystkiego,
z czym ludzkos$¢ miata do tej pory do czynienia, relacja miedzy technologia i kulturs,
czlowiekiem i mediami. Przejawem tych przemian byly pojawiajace si¢ pod koniec lat
90. publikacje poswigcone, jak to wéwczas okreslano, ,wirtualnej geografii”, ktére gtow-
nym polem zainteresowania uczynily rozwazania dotyczace tego, w jaki sposéb uzywac
kategorii topograficznych w opisie infrastruktury technicznej sieci (Batty 1997). Procesy
komunikacyjne zachodzace w Internecie badano takze pod katem statystycznym (liczby
uzytkownikéw korzystajacych z konkretnych domen, szybkosci przesylania danych po-
miedzy wezlami itp.; Dodge 1998). W okresie tym dominowalo jednak podejscie wywo-
dzace si¢ z mysli Howarda Rheingolda?®, akcentujace fakt, ze domeny cyfrowe tworza
przede wszystkim §rodowisko komunikacyjne.

Charakter pierwszych spolecznosci cyfrowych byt efektem wspélnoty zaintereso-
wan internautéw. Czynnikiem atrakcyjnosci tego typu grup byla przede wszystkim
mozliwos¢ komunikowania si¢ w skali globalnej. Stosunkowo rzadko czynnikiem 1acza-
cym ich uczestnikéw byla bliskos¢ terytorialna, etniczna lub kulturowa. Przeciwnie, po-
jawialy sie ideologie o charakterze, nazwijmy to, ,separatystycznym”, co odzwierciedlato
powstanie takich poje¢ jak ,obywatel sieci” (netizen). Doéé szybko jednak badacze do-
strzegli coraz wyrazniejsze tendencje do manifestowania réznych form odrebnosci czy
tez wspolnotowosci, zwlaszcza w przypadkach, kiedy mozliwos¢ ta byta ograniczana
przez rézne czynniki. Przykladowo, juz pod koniec lat dziewiecdziesiatych zeszlego wie-
ku Derek Alderman i Daniel Good opisywali, jak w obrebie foréw spotecznosciowych
obywatele potudniowych stanéw USA rekonstruujg i manifestuja swoja tozsamos¢ kul-
turowg (Alderman; Good 1997).

Oba wspomniane zjawiska — konstruowania nowej, cyfrowej topografii, ktéra wcho-
dzi we wspoélzaleznos¢ z realng oraz redefiniowania tozsamosci kulturowej w obrebie
cyfrowych domen — posiadaja wspélny aspekt. Lokuja si¢ na pograniczu bezposredniego
i medialnego doswiadczenia realnosci. Przydatne wydaje si¢ by¢ zatem wprowadzenie
kategorii ,miedzy-przestrzeni”, wywodzacej sie z mysli Dicka Higginsa, na gruncie pol-
skim opisywanej miedzy innymi przez Konrada Chmieleckiego (Chmielecki 2008).

Opisujac dynamike relacji miedzy mediami a ich odbiorcami, pisze on:

Wspomniane przemiany wplywaja [...] na wszystkie aspekty proceséw kulturowych, kté-
rych naczelng cechg jest ksztaltowanie si¢ przestrzeni medialnej, wchodzacej w dialog
i proces wzajemnej wymiany z rzeczywistoscig realng. Wirtualna rzeczywistos¢ mediéw
przenika do rzeczywistosci realnej, wywolujac tym samym jej wirtualizacje, ktéra z kolei
pociaga za sobg proces odwrotny — ontologizacj¢ rzeczywistosci medialnej (Chmielecki

2008, 17-18).

* Pisarz amerykariski, jeden z pierwszych badaczy spotecznosci tworzacych si¢ w obrebie sieci komputero-
wych, autor publikacji Zhe Virtual Community: Homesteading on the Electronic Frontier (1993).
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Autor zwraca uwage na fakt, ze kategoria ,,mi¢dzy-przestrzeni” stanowi odpowiedz
na szereg probleméw pojawiajacych si¢, kiedy prébie opisu poddaje si¢ zjawiska zachodzg-
ce na pograniczu codziennego, potocznego doswiadczenia zyciowego — srodowiska, w kt6-
rym funkcjonuje wspélczesny cztowiek — i szeroko rozumianej przestrzeni medialnej. Co
wiecej, uzywanie stowa ,pogranicze” nie jest do korica wlasciwe, bowiem granice mi¢dzy
tymi domenami ulegly zatarciu,

sfera ta przestaje by¢ granica (miejscem oddzielenia zjawisk), a staje si¢ miejscem spotkania,
tymczasowej stycznosci, przechodzenia jednego zjawiska w drugie i przestrzenig ksztatto-

wania si¢ nowych jakosci (Chmielecki 2008, 25).

A zatem proces przenikania (cho¢ moze lepiej byloby uzy¢ sformulowania ,nacho-
dzenia na siebie”) cyfrowej przestrzeni i realnosci postgpuje w dwéch kierunkach.
Wirtualnos¢, dzigki zastosowaniu technologii rzeczywistosci rozszerzonej*, nalozona
zostaje na topograficzng realno$¢ przestrzeni miejskich. Z drugiej strony otaczajaca nas
rzeczywisto$¢, poddana procesowi cyfryzacji, zostaje zapisana i ulokowana w bazach da-
nych, zyskujac swoje coraz doskonalsze, bo nieustannie aktualizowane odbicie. Lev
Manovich w artykule 7he Poetics of Augmented Space pisze o technologiach przestrzeni
komérkowych (cellspace technologies), ktére przywracajg cyfrows kopie rzeczywistosci do
,mobilnej przestrzeni fizycznej mieszkancéw” (Manovich 2002, 3). Autor ten, nawigzu-
jac do pojecia ,rzeczywistosci rozszerzonej”, wprowadza kategorie ,przestrzeni rozsze-
rzonej™, w ktoérej fizyczne koordynaty funkcjonuja réwnolegle z informacjami
dostarczanymi przez systemy monitoringu, czujnikéw, zdje¢ satelitarnych itd. Cytujac:

W rezultacie przestrzen fizyczna zawiera teraz o wiele wiecej wymiaréw niz wezesniej i cho-
ciaz z fenomenologicznej perspektywy podmiotu ludzkiego pierwszenistwo moga mie¢ ,stare”
wymiary geometryczne, z perspektywy technologii i jej spolecznego, politycznego i ekono-

micznego punktu widzenia nie s3 juz wazniejsze niz inne wymiary (Manovich 2002, 8).

Migdzy-przestrzeri, posiadajaca do tej pory charakter raczej symboliczny, zyskuje
wymiar bezposéredni, lokujac si¢ w interfejsach akcesoriéw towarzyszacych wspéiczesne-
mu czlowiekowi na kazdym kroku. Eukasz Mirocha ujmuje to w nast¢pujacy sposéb:

Technologia rozwijana od poczatku lat 90. ubiegtego wieku, ,zapewnia réwnoczesng obserwacje §wiata
rzeczywistego wraz z nalozonymi nan obiektami wirtualnymi uzupelniajacymi $wiat rzeczywisty, ale go
niezastepujacymi. Wyréznikami rzeczywistosci rozszerzonej sa polaczenie rzeczywistosci wirtualnej ze
$wiatem realnym, interaktywno$¢ w czasie rzeczywistym oraz lokalizacja obiektéw wirtualnych w prze-
strzeni tréjwymiarowej” (Mazur ez al. 2019, 88).

5 Termin ten ttumaczony jest takze jako ,przestrzeri poszerzona”, jednak w takiej formie jest on wykorzy-
stywany takze w terminologii medycznej, w kontekscie niezwigzanym z omawianymi tu zagadnieniami.
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Poszerzona rzeczywistos¢ sktadataby sie [...] z klasycznej czasoprzestrzeni, doswiadczanej
za pomocg nieuzbrojonych zmysiéw oraz komponentu cyfrowego, do ktérego zyskujemy
dostep dzigki posrednictwu urzadzer. Zanurzenie uzytkownika w rzeczywistos¢ kreowang
dzieki pracy urzadzen logicznych postepuje wraz z ich miniaturyzacjg i zwickszeniem za-
kresu zastosowan. W zwiazku z tym zmienia si¢ takze postawa samego czlowieka wobec
statusu tych artefaktow w otaczajacej go rzeczywistosci — istnieja one w niej juz nie tylko
jako podlegle mu narzedzia, lecz w znacznym stopniu budujg te rzeczywisto$¢, w coraz

wickszej mierze znajdujac si¢ poza kontrolg uzytkownikéw (Mirocha 2013, 179-180).

Przytoczone powyzej rozwazania mozna powigzac z koncepcja neogeografii, bada-
jacej praktyki zwigzane z wykorzystaniem narzedzi geoinformacyjnych w praktykach
spoleczno-kulturowych. Przegladu gltéwnych idei zwigzanych z tym pojeciem dokonuje
Krzysztof Janc w ksiazce Geografia internetu (Patrz: Janc 2017, 29-32). W jego ujeciu
nowa topografia, tworzona przez internautéw oraz mozliwosci geolokalizacji, ma struk-
ture warstwowg. Na fizyczng, materialng przestrzeni nalozone zostajg cyfrowe mapy zsyn-
chronizowane z bazg zdje¢ generowanych przez systemy satelitarnego obrazowania Ziemi.
Umozliwia to funkcjonowanie serwiséw takich jak Google Maps, HERE We Go, czy
Google Earth, dostepnych zaréwno z poziomu przegladarek internetowych, jak i aplika-
¢ji mobilnych. W polaczeniu z mozliwosciami systemu nawigacji satelitarnej tworza one
tzw. GeoWeb. Upowszechnienie tych technologii w urzadzeniach mobilnych dato moz-
liwo$¢ geotagowania zdje¢ oraz filméw wykonywanych za ich pomocg i dystrybuowanych
poprzez media spolecznosciowe. W ten sposéb na przestrzen materialng nadpisywane
zostajg kolejne warstwy informacji. Powstaje w ten sposéb cyberpejzaz (cyberscape), ktéry
»tak jak pejzaz tradycyjnie pojmowany — czyli obraz przedstawiajacy krajobraz, prezentu-
je obraz (obrazy), ktéry odzwierciedla réwniez spolecznie konstruowana rzeczywistosé
Jest ona inna w réznych miejscach. Zwiazane jest to z réznymi uwarunkowaniami kultu-
rowymi, spolecznymi, ekonomicznymi, technologicznymi” (Janc 2017, 31). Miejsce z ko-
lei staje si¢ cybermiejscem (DigiPlace), hybryda przestrzeni fizycznej z wszelkiego typu
danymi przechowywanymi i udostepnianymi w cyfrowych domenach. Lokalno$¢ ulega
zatem degradacji, przede wszystkim z uwagi na fakt, ze jej dystans (w znaczeniu dostow-
nym) od innych lokalnosci przestaje by¢ wazny. Staje si¢ dostepna dla kazdego.

Najbardziej chyba charakterystycznym przykladem opisywanych zjawisk jest wy-
dana w 2020 roku, najnowsza wersja gry Microsoft Flight Simulator, symulatora lotu
umozliwiajacego graczowi nieskrepowang nawigacje na przestrzeni catego globu. Dzigki
wykorzystaniu danych topograficznych pozyskiwanych z baz danych w czasie rzeczywi-
stym i uzupelnieniu ich o informacje o warunkach pogodowych panujacych w konkret-
nej lokalizacji, stalo si¢ mozliwe wytworzenie fotorealistycznego obrazu dowolnego
miejsca na Ziemi.
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Cyberpamie¢ i cyfrowa lokalnos$c/glokalnosc¢

Jak zauwaza Krzysztof Janc: ,miejsce jest tworzone zaréwno przez materialne, jak
i wirtualne (przebiegajace w przestrzeni cyfrowej) procesy spoleczne. Stad tez, przykta-
dowo, materialne miejsca posiadajace duze wartosci symboliczne dla danej spotecznosci,
beda szczegélnie intensywnie reprezentowane przez cyfrowe miejsca” (Janc 2017,31-32).
Stowa te prowadza do nastgpujacej kwestii. Technologie komunikacji cyfrowej wprowa-
dzaja zmiane na poziomie relacji czlowieka z jego tradycja kulturows, ktéra Joanna
Dziadowiec okresla jako:

[...] pewne wybrane dobra kulturowe przekazywane selektywnie (juz nie tylko na linii
miedzypokoleniowej) w transmisji zaréwno bezrefleksyjnej, jak i swiadomej — podlegajacej
ocenom prawdziwosci, przydatnosci oraz mechanizmom akceptacji, integracji, identyfikacji
i uzupelnienia — za pomocg mediéw réznego rodzaju (przekaz nie musi lub miejscami

wrecz nie moze mie¢ juz dzi$ charakteru jedynie bezposredniego) (Dziadowiec 2013, 60).

Udzial mediéw w podtrzymywaniu tradycji kulturowych wydaje si¢ niezaprzeczal-
ny i powigksza si¢ wraz z rosngcym znaczeniem mediéw spotecznosciowych. Szczegdlnie
widoczna staje si¢ tendencja kultywowania warto$ci lokalnych.

Historie lokalnych zbiorowosci buduja wazne i mniej istotne zdarzenia, lokalni bo-
haterowie, nad ktérych losami rzadko pochyla si¢ profesjonalista akademicki. Wazne sg
takze rzeczywiste i legendarne $lady zostawione przez wielkie postacie, ktére dotarly do
spolecznosci przypadkiem lub intencjonalnie. Mamy tutaj do czynienia z dlugim trwa-
niem takiej spolecznosci i nawarstwianiem si¢ faktéw, mitéw, zbiorowych wyobrazen
i przekonan, obyczajéw, zwyczajéw, loséw jednostkowych i rodzinnych (Szczepanski,
Slgzak—Tazbir. 2010, 15).

Ten obszar pamigci lokalnej sytuowal si¢ zwykle w obrebie archiwéw spoltecznych,
pozostajacych zwykle pod kuratelag administracji lokalnych, réznego rodzaju stowarzy-
szen (np. kombatanckich) lub fundacji (Zigtal 2012, 7). Zjawisko prosumcji, ktére wraz
z postepujaca konwergencja mediéw coraz bardziej zyskiwalo na znaczeniu, przyczynito
si¢ jednak do zmiany sposobu, w jaki osoby identyfikujace si¢ w kontekscie konkretnych
wspélnot lokalnych lub grup etnicznych, umiejscawiaja si¢ w stosunku do swojej tradycji.
Historycznie ukonstytuowane, instytucjonalne formy przechowywania i przekazywania
dziedzictwa kulturowego (muzea, instytucje kulturalne, publikacje) wspétczesnie funk-
cjonujg réwnolegle z oddolng aktywnoscia internautéw, uzytkownikéw serwiséw spo-
tecznosciowych. Wykorzystuja oni technologie ICT® do tworzenia i udost¢pniania
wiasnych archiwéw, opierajac si¢ na zebranych materiatach, prywatnych zasobach, infor-
macjach pozyskanych z rozméw itd. Ich praca przeklada si¢ na te czes¢ cyfrowej noos-
fery, ktérg okresla si¢ mianem ,,cyberpamieci” rozumianej jako:

¢ Technologie informacyjno-komunikacyjne (ang. Information and Communication Technologies) [przyp. aut.].
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tresci prezentujace temat przesziosci: wydarzen, miejsc, przedmiotéw i ludzi (zaréwno bo-
hateréw, jak i antybohateréw), to réwniez sposoby upamigtniania tej przesztosci oraz spe-
cyficzne praktyki kulturowe zwigzane z procesem komunikacji za posrednictwem nowych

mediéw (Sztop-Rutkowska 2013, 142).

Cyberpamie¢ zaczyna pelni¢ coraz istotniejsza role w procesie podtrzymywania
tozsamosci lokalnej, zastepujac niejako tradycje ustna, ktéra zawsze uwzgledniala wlasny
i niepowtarzalny punkt widzenia jednostki lub wspélnoty, czesto takze wchodzac w re-
lacje z oficjalnymi Zrédlami historycznymi lub oficjalnym obrazem konkretnych wyda-
rzen. Tozsamos¢ jest ,wizerunkiem wlasnym, obrazem siebie i swojej grupy” (Mach
2008, 7), sktadaja si¢ na nig zaréwno wlasciwosci spajajace jednostke ze spolecznoscia,
do ktérej przynalezy, jak i te $wiadczace o jej indywidualnosci. Réwnie istotne dla cyber-
pamieci staja si¢ wigc jednostkowe mikronarracje, osobiste, zawierajace detale, ktére
umozliwiaja weryfikacj¢ zuniwersalizowanej wersji historii.

Zjawisko to Katarzyna Sztop-Rutkowska okresla jako ,rozbicie kanonu pamieci”,
wskazujac na dwa czynniki szczegélnie dla niego charakterystyczne — personalizacig
przekazu oraz ujawnianie dyskurséw pamigci sepizowanych (przemilczanych lub unie-
waznianych; Sztop-Rutkowska 2013, 144). Wspélczesny, medialny prosument otrzy-
muje do dyspozycji szeroki wachlarz narzedzi pozwalajacych wnies¢ swéj wiasny wkiad
do cyfrowego repozytorium cyberpamieci. Sg to tradycyjne strony internetowe, ale takze
wszelkie formy blogéw (videoblog, photoblog, audioblog), serwisy spolecznosciowe itd.

Jak pisze Magdalena Kolodziriska:

Pamietanie online opiera si¢ na zrozumieniu znaczenia udziatu i interakcji. Wspélczesnie
spoleczenistwa posredniczg w rozprzestrzenianiu relacji minionych wydarzen. Pragnienie
i potrzeba, by zapamietaé przeszlos¢ (a czasem by ja zapomnieé), staly sie podstawowymi

elementami wspétezesnej kultury historycznej (Kotodzinska 2015, 13).

Tworzy si¢ zatem globalny dyskurs odzwierciedlajacy indywidualng wizje kazdej
z 0s6b bioracych udzial w jego kreowaniu. Magdalena Kolodziriska nie bez przyczyny
przywoluje w tym kontekscie pojecie ,,zbiorowej inteligencji”, ktérego twérca jest Pierre
Lévy. Elementy wiedzy, takze tej dotyczacej historii lokalnych, tworzone przez jednost-
ki, wprawdzie niewspétpracujace ze sobg, lecz przynajmniej czgsciowo wzajemnie §wia-
dome swojej obecnosci, tworza kalejdoskopowy obraz zlozony z osobistych fascynacji
i wizji historii. Cytujac francuskiego teoretyka: ,Nikt nie wie wszystkiego. Kazdy wie
co$. Calg wiedzg¢ ma ludzkos¢” (Lévy 1997, 20; cyt. za: Kolodzinska 2015, 14).

Potencjal ,zbiorowej inteligencji” realizuje si¢ w réznym stopniu, zaleznie od
kompetencji jednostek generujacych tresci. Mozna w tym kontekscie méwi¢ o dwéch
tendencjach. Pierwsza to opisane w dyskursie dotyczacym proceséw konwergencji zatar-
cie réznic migdzy profesjonalistami a amatorskimi twércami mediéw (okreslanymi
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mianem ,pro-am’’), ktérzy niejednokrotnie potrafig swoje zaangazowanie i pasj¢ prze-
tozy¢ na efekt konicowy niewiele ustgpujacy w jakosci oficjalnym publikacjom. Z drugiej
strony, jesli przyjmiemy punkt widzenia reprezentowany przez Andrew Keena, otwarty
model generowania tresci w Internecie nieuchronnie prowadzi do komunikacyjnego
chaosu, w ktérym weryfikacja informacji by¢ moze nie jest calkiem niemozliwa, jednak
wymaga od potencjalnego odbiorcy zaangazowania i naktadu pracy. W efekcie powstaje
dezinformujacy wieloglos, w ktérym nieistotny jest fakt, ktéra informacja posiada wick-
sz warto$¢ merytoryczng, lecz to, ktéra zostala odczytana jako pierwsza (Keen 2007).
Dodatkowo kazda informacja umieszczona w Internecie moze zostaé wykorzystana
jako element innych tresci, skopiowana, sparafrazowana lub umieszczona w mylacym
kontekscie.

Magdalena Kolodziiska zwraca uwage na jeszcze jeden aspekt omawianych za-
gadnien — cyberpamie¢ nieuchronnie wiaze si¢ z procesem zapominania. Zachodzi ono
na réznych poziomach, z ktérych dwa wydaja si¢ najistotniejsze. Tresci rozrzucone po
wielu repozytoriach cyfrowych ging w zalewie innych informacji. Dotarcie do wszyst-
kich fragmentéw jest niemozliwe, stworzenie w miar¢ pelnego obrazu wiedzy cyfrowej,
skupionej wokét wybranej spolecznosci lokalnej, stanowi spore wyzwanie. Poza tym
funkcjonuje swoisty mit lub (fagodniej ujmujac) powszechne intuicyjne przekonanie do-
tyczace natury samych sieci cyfrowych, ktére wspélczesnym internautom jawia si¢ jako
trwale historycznie tworzywo archiwizacji. Patrzac jednak nawet z niewielkiego dystan-
su historycznego, mozna doj$¢ do wniosku catkowicie przeciwnego.

Bruce Sterling zwraca uwage na fakt, iz ,istnieje caly fancuch punktéw newralgicz-
nych, nieodlgcznie zwigzanych z naturg wspélezesnych komputeréw” (Sterling 2003,
20). Odchodzg technologie, ale tez i artefakty przy ich pomocy stworzone. Formaty
zapisu danych starzeja si¢. Zapis cyfrowy zapewnia wprawdzie bezstratne kopiowanie,
jednak nie oznacza to, ze zapisane dane s3 niezniszczalne. Przegladajac zasoby Internetu,
ktére powstaly w latach 90. XX wieku nazbyt cz¢sto mozna natrafi¢ na komunikat in-
formujacy, ze tresci, do ktérych prowadzi wybrany link, s3 juz niedostgpne. Karol Krél
pisze wrecz, iz zyjemy w ,erze utraconych danych”, jako przyktad podaje likwidacje
dwéch serwiséw ustug hostingowych: katalogu witryn internetowych Onet (2017 r.)
oraz serwisu bezplatnych ustug hostingowych Republika WWW (2018 r.), w wyniku
ktorych z sieci znikneta olbrzymia ilos¢ tresci (Krél 2019). Okazuje si¢ wige, ze w diuz-
szej perspektywie cyberpamig¢é moze okazaé si¢ bardzo ulotna.

Jak pisze Monika Krakowiak-Drzewiecka, autorzy definicji wspélnot lokalnych
podkreslaja przede wszystkim dwa elementy. ,Jednym z nich jest obszar, terytorium za-
mieszkale przez okreslong spolecznosé. Drugim sa spoleczne interakcje zachodzace

7 Amatorscy profesjonalici — osoby, ktére ,wspieraja woluntarystycznie produkcje medialng” (Kopecka-
-Piech 2011, 24).
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miedzy jego mieszkaicami (szczegdlnie wigzi ich aczace) oraz system wyznawanych
przez nich wartoéci” (Krakowiak-Drzewiecka 2017, 71). W dobie komunikacji cyfrowe;
czesto pojawia sie postulat mowigcy, ze wiezi te ulegaja dezintegracji pod wplywem
procesu globalizacji, ktéra w wymiarze komunikacji miedzyludzkiej bardziej sprzyja
tworzeniu wigzi opartych na zainteresowaniach i aktywnosci zawodowej, spychajac na
bok relacje oparte na bliskosci terytorialnej. Piotr Siuda okresla takie stwierdzenie jako
»duze uproszczenie i zakrzywienie rzeczywistosci”, dodajac, ze:

[...] $mier¢ geografii pojmowana jako oderwanie ludzi i relacji od konkretnych lokacji to
jedno z wigkszych nieporozumieri wspélczesnych nauk spotecznych. Przestrzen fizyczna
jest natomiast $cisle polaczona z symbolami kulturowymi pozwalajgcymi artykutowac lo-
kalno$¢ przez wspolne ich przezywanie oraz podzielanie. Fizycznos§é nie przekresla ponad-
to sieciowosci i globalnosci, wplywajacych na charakter ludzkich relacji i redefiniujacych
ksztalt spolecznosci lokalnych. [...] Dochodzi do tego charakterystyczne dla kazdego czto-
wieka dgzenie do posiadania tak zwanych ,korzeni”, kulturowej tozsamosci silnie splecionej

z codziennym zyciem (Siuda 2019, 15).

Zaproponowana przez Rolanda Robertsona koncepcja glokalnosci, polegajacej na
adaptowaniu globalnych dziatan do lokalnych warunkéw, czesciowo rozwigzuje ten pro-
blem (Robertson 1995). Krzysztof Nowak stawia tezg, iz glokalno$¢ mozna traktowaé
jako oddolng (okresla ja nawet jako ,niepokorng”) reakcj¢ na procesy globalizacyjne,
prébe ich odrzucenia lub przystosowania si¢ (na wlasnych warunkach) do zachodzacych
zmian. ,W glokalnym s$wiecie ludzie pragna tego, co namacalne, co jest blizej nich, co
jest niemal w zasiggu ich reki. Czgsto jest to odpowiedz na problem nadmiaru informa-
cji (przetadowania informacyjnego), co moze rodzi¢ poczucie chaosu, a tym samym bar-
dziej odpychag, niz przyciaga¢ odbiorcéw do mediéw” (Nowak 2018, 30). Autor zwraca
uwage, ze tresci posiadajace charakter lokalny i w tradycyjnych mediach zyskujace zasi¢g
ograniczony terytorialnie, obecnie tracg ten atrybut. Dostep do nich nie podlega prze-
ciez zadnym ograniczeniom, mozliwy jest na poziomie krajowym i ogélnoswiatowym.
Ich zywot nie konczy si¢ takze po tym, kiedy dotarly do czlonkéw wspélnoty lokalne;.
Agregatory wiadomosci lub witryny wykorzystujace ich mechanizm dzialania s w sta-
nie rozdystrybuowac¢ konkretng informacjg, jesli tylko uznajg ja za zgodna ze spersona-
lizowanymi zainteresowaniami swoich uzytkownikéw. W efekcie ,przekaz, ktéry do tej
pory byl przekazem jedynie lokalnym, stal si¢ hiperlokalny, cho¢ jedynie w sensie geo-
graficznym, gdyz pod wzgledem tresci dalej zachowuje swoj pierwotny, lokalny charak-
ter” (Nowak 2018, 31). W podobnym duchu wypowiada si¢ Ryszard Kowalczyk,
zauwazajac, iz klasyczny, historyczny juz podzial na media lokalne i globalne zostal zruj-
nowany przez:
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mozliwosci Internetu i jego wykorzystanie nie tylko do emisji réznorodnych, lecz tradycyj-
nych mediéw, w tym mediéw lokalnych, lecz takze powstawanie w tym $rodowisku nowych,
zwykle interaktywnych §rodkéw komunikowania spotecznego [...]. W konsekwencji ozna-
cza to globalny zasieg mediéw lokalnych, ktérych jednak zasadnicza cecha pozostaje tery-
torialnie ograniczone zainteresowanie (Kowalczyk 2011, 66-67).

Powyzsze rozwazania dobrze podsumowuja sfowa Agnieszki Roguskiej:

Wielos¢ tresci lokalnych, owych kapitaléw spotecznych budowanych przez poszczegélne
spolecznosci i upowszechnianych przez Internet, zaswiadcza o nieprzebranym bogactwie
kulturowym catego $wiata, ludzkosci. Internet przybliza réznorodno$¢ lokalng pod kazda
postacig, wynikajacg z lokalnych tradycji i uwarunkowan, uprzedzen, lekéw, stereotypéw, ale
tez ciekawosci, potrzeb edukacyjnych, duchowych, wyznaniowych, otwartosci w poznawa-

niu zmian w kulturze i zachowaniach cztowieka (Roguska 2015, 52).

W artykule niniejszym, szczegélnie we fragmentach poswieconych kategorii cy-
berpamigci oraz podtrzymywaniu wiezi z lokalnymi kulturami i ich historia, celowo
zrezygnowano z ilustrowania wywodu konkretnymi przykiadami. Analizy takie podej-
mowane s3 przez badaczy, zarowno w Polsce, jak i za granica®. Procesy tworzenia wirtu-
alnej pamieci lokalnej ulegly unifikacji, za§ wykorzystywane narzedzia — standaryzacji.
Kazda analiza sprowadzalaby si¢ w takiej sytuacji do podobnego schematu, prezentuja-
cego poszczegélne platformy komunikacji cyfrowej oraz strategie ich wykorzystywa-
nia — serwisy lokalne instytucji samorzadowych, blogi i vlogi prowadzone przez
fascynatéw konkretnych kultur lokalnych, strategii promocji regionu pod katem turysty-
ki lub inwestycji ekonomicznych itp. Pomijajac bezinteresowny wktad oséb wykorzystu-
jacych cyfrowe technologie komunikacyjne do ,prywatnej wojny” o podtrzymanie
pamieci o swoich ,malych ojczyznach”, wigkszos$¢ tego typu tresci znamionuje czgsto
podejscie czysto pragmatyczne, przeksztalcajace lokalne tradycje ,w atrakcje regionalne,
ktére Iaczg si¢ [...] z nowoczesnymi atrakcjami spotecznymi w nowa catos¢” (Dziadowiec
2013, 62).

Zaprezentowane propozycje badawcze nie tworza spéjnego, jednolitego obrazu. Sg
raczej §wiadectwem nieustannie podejmowanych préb uchwycenia zmian generowa-
nych przez cyfrowe technologie informacyjno-komunikacyjne. Stanowia tez podstawe
do zadawania kolejnych pyta. W jaki sposéb przelozy¢ zaproponowana przez Lva
Manovicha kategorie ,przestrzeni rozszerzonej” na rzeczywiste relacje uzytkownika
aplikacji mobilnych z bliskimi mu lub geograficznie odlegtymi przestrzeniami? Czy cy-
frowe metadane wizualizowane na ekranach urzadzen nie przeslaniaja korzysci

§ Na gruncie polskim przykladowo: Kapralska ez a/. (red.) 2010; Przybylska 2010.
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plynacych ze spontanicznej, bezposredniej percepcji rzeczywistosci? Zalozenie, ze obie
sfery koegzystuja ze sobg w medialnej miedzy-przestrzeni, sumujac si¢ w jedno, spéjne
dos$wiadczenie, wydaje si¢ by¢ logiczne. Podobnie rzecz si¢ ma, gdy rozwazymy opisane
tezy dotyczace cyberpamigci i rekonstruowania tozsamosci lokalnej w Internecie. Tu tak-
ze pojawia sie szereg kwestii, z ktérych najwazniejsza chyba jest okreslenie roli, jaka
w obrebie archiwistyki spotecznej petni (lub speini) oddolna inicjatywa internetowych
kronikarzy lokalnych wspélnot. Przyjmujac teze Wolfganga Ernsta, ze ,,akt archiwizacji
jest gestem oddzielenia dokumentéw od bezposredniego oddziatywania terazniejszosci
w celu przechowania materii, energii lub informacji dla ich ponownego uzycia w przy-
szlosci” (cyt. za: Wilkowski 2012, 56), funkcjonalizacja dorobku twércéw cyberpamieci
w klasycznym paradygmacie archiwistyki staje si¢ problematyczna.

Bibliografia

Alderman D.H, Good D. B. 1997. Exploring the Virtual South: The Idea of a Distinctive Region
on , The Web”, Southecastern Geographer 37, 20-45.

Batty M. 1997. Virtual Geography. Futures 29, 337-352.

Chmielecki K. 2008. Estetyka intermedialnosci. Krakéw: Wydawnictwo Rabid.

Dodge M. 1998. The geographies of Cyberspace. Network and Communication Studies 12/4,
383-396.

Dziadowiec ]. 2013. Internet jako szansa na promocj¢ lokalnych tradycji i lokalnej kultury. [W:]
K. Kosirniski (red.), 2.0: Nowe technologie informacyjne w promocji samorzqdowych instytucji
kultury i jednostek samorzqdu terytorialnego. Krakéw: far beyond business, 59-74.

Graham M. 2013. Geography/Internet: ethereal alternate dimensions of cyberspace or grounded
augmented realities? The Geographical Journal 179/2,177-182.

Graham S. 1998. The end of geography or the explosion of space? Conceptualizing spce, place
and information technology. Progress in Human Geography 22/2,165-185.

Janc K. 2017. Geografia internetu. Wroctaw: Wydawnictwo I-BiS.

Kapralska L. ez a/. (red.) 2010. Agora czy Hyde Park. Internet jako przestrzeri spoleczna grup mniej-
szosciowych. Krakéw: Zaktad Wydawniczy »NOMOS«.

Keen A. 2007. Kult amatora. Jak Internet niszczy kulture. Warszawa: Wydawnictwa. Akademickie
i Profesjonalne.

Kotodziriska M. 2015. Cyberpamig¢ i inne formy upamigtniania w przestrzeni Internetu jako
czynnik ksztattowania kultur pamieci miast. Media — Kultura — Komunikacja spoteczna 11/3,
9-20.

Kopecka-Piech K. 2011. Koncepcje konwergencji mediéw, Studia medioznawcze 3 (46), 11-26.

Kowalczyk R. 2011. Miejsce i rola mediéw lokalnych we wspélczesnym spoleczenstwie informa-
cyjnym (refleksje medioznawcze). Srodkowoeuropejs,éie Studia Polityczne 1,65-80.

Krakowiak-Drzewiecka M. 2017. Przeobrazenia wspdlnot lokalnych w dobie globalizacji —
wybrane aspekty ekonomiczne. Studia Ekonomiczne. Zeszyty Naukowe Uniwersytetu
Ekonomicznego w Katowicach 334, 69-78.



P. Aptacy | Nowe formy doéwiadczania przestrzeni oraz tradycji kulturowych w erze komunikacji... 193

Lévy P. 1997. Collective intelligence: Mankind's emerging world in cyberspace. Cambridge: Perseus
Books.

Mach Z.2008. Przedmowa. [W:] T. Paleczny, Socjologia tozsamosci. Krakéw: Oficyna Wydawnicza
AFM, 7-16.

Mazur R. ez al. 2019. Rzeczywisto$¢ rozszerzona jako element partycypacji w ksztaltowaniu
przestrzeni architektonicznej. Architectus 2(58), 85-94.

Mirocha E.. 2013. Poszerzona przestrzen ery cyfrowej. Analiza pozioméw ontologicznych oraz
sieci relacji miedzy mediami, artefaktami ery cyfrowej a czlowiekiem. [W:] A. Radomski
(red.), Zwrot cyfrowy w humanistyce. Internet / Nowe media / Kultura 2.0. Lublin:
E-naukowiec, 177-184.

Nowak K. 2018. Znaczenie internetowych narzedzi lokalnego porozumiewania politycznego
w dobie glokalizacji. Podejécie teoretyczne. Com. Press 2(1), 26-37. Wydanie elektronicz-
ne dostepne pod adresem https://compress.edu.pl/e-wydania/item/media-i-komunikacja
-spoleczna-2018-2, 24.03.2021.

Przybylska A. 2010. Internet i komunikowanie we wspéinocie lokalnej. Warszawa: Wydawnictwa
Uniwersytetu Warszawskiego.

Robertson R. 1995. Glocalization: Time-Space and Homogeneity-Heterogeneity. [W:]
M. Featherstone et al. (red.), Global Modernities. London: Sage Publications, 25-44.
Roguska A. 2015. Miejsce mediéw lokalnych w internetowej rzeczywisto$ci. Kultura — Media —

Teologia 23, 44—60.

Siuda P. 2019. Spolecznoéé¢ lokalna i jej rézne ujecia — wprowadzenie. [W:] P. Siuda (red.),
Spotecznosci lokalne. Terazniejszos i przysztosc (ver. 2.0). Gdarisk: Wydawnictwo Naukowe
Katedra, 7-24.

Sterling B. 2003. Digital Decay. [W:] A. Depocas ez al. (red.), Permanence Through Change: The
Variable Media Approach. New York: Guggenheim Museum Publications, 11-22. Wydanie
elektroniczne dostgpne pod adresem: https://www.variablemedia.net/e/preserving/html/
var_pub_index.html, 26.03.2021.

Szczepariski M. S., Slezak-Tazbir W. 2010. Region i spotecznosc lokalna w perspektywie socjo-
logicznej, Gornosigskie studia Socjologiczne 1,13-33.

Sztop-Rutkowska K. 2013. Cyberpamie¢ czyli o tym, o czym (nie)pamigtamy w Sieci. Analiza
pamigci lokalnej — Biatystok i Lublin. [W:] A. Radomski (red.), Zwroz cyfrowy w humani-
styce. Internet / Nowe media / Kultura 2.0. Lublin: E-naukowiec, 139-151.

Wilkowski M. 2012. Co si¢ dzieje z archiwum w internecie? Kilka watkéw teoretycznych. [W:]
K. Zictal (red.), Archiwistyka spoteczna. Warszawa: Osrodek KARTA, 53-57. Wydanie
elektroniczne dostepne pod adresem: https://archiwa.org/sites/default/files/files/Archiwa_
spoleczne_podrecznik.pdf, 17.11.2021

Zigtal M. 2012. Wstep. [W:] K. Zietal (red.), Archiwistyka spoteczna. Warszawa: Osrodek
KARTA, 7-13. Wydanie elektroniczne dostgpne pod adresem: https://archiwa.org/sites/
default/files/files/Archiwa_spoleczne_podrecznik.pdf, 17.11.2021


https://compress.edu.pl/e-wydania/item/media-i-komunikacja-spoleczna-2018-2
https://compress.edu.pl/e-wydania/item/media-i-komunikacja-spoleczna-2018-2
https://www.variablemedia.net/e/preserving/html/var_pub_index.html
https://www.variablemedia.net/e/preserving/html/var_pub_index.html
https://archiwa.org/sites/default/files/files/Archiwa_spoleczne_podrecznik.pdf
https://archiwa.org/sites/default/files/files/Archiwa_spoleczne_podrecznik.pdf
https://archiwa.org/sites/default/files/files/Archiwa_spoleczne_podrecznik.pdf
https://archiwa.org/sites/default/files/files/Archiwa_spoleczne_podrecznik.pdf

194 JournAL oF UreAN ETHNOLOGY 19/2021

Zrédta internetowe

CBOS 2020, Korzystanie z internetu, https://www.cbos.pl/SPISKOM.POL/2020/K_085_20.
PDF, 04.05.2021.

Krél K. 2019. Era utraconych danych — zgnilizna bitow, rozkiad danych i cyfrowe popioly, http://
homeproject.pl/2019/01/07/era-utraconych-danych-zgnilizna-bitow-rozklad-danych-i-
cyfrowe-popioly/, 24.03.2021.

Manovich L. 2002. The Poetics of Augmented Space, http://manovich.net/content/04-proj-
ects/034-the-poetics-of-augmented-space/31_article_2002.pdf, 22.03.2021.

Autor:

Dr Piotr Aptacy

UL Artura Grottgera 5/3; 41-902 Bytom
email: piotr.aptacy@us.edu.pl


https://www.cbos.pl/SPISKOM.POL/2020/K_085_20.PDF
https://www.cbos.pl/SPISKOM.POL/2020/K_085_20.PDF
http://homeproject.pl/2019/01/07/era-utraconych-danych-zgnilizna-bitow-rozklad-danych-i-cyfrowe-popioly/
http://homeproject.pl/2019/01/07/era-utraconych-danych-zgnilizna-bitow-rozklad-danych-i-cyfrowe-popioly/
http://homeproject.pl/2019/01/07/era-utraconych-danych-zgnilizna-bitow-rozklad-danych-i-cyfrowe-popioly/
http://manovich.net/content/04-projects/034-the-poetics-of-augmented-space/31_article_2002.pdf
http://manovich.net/content/04-projects/034-the-poetics-of-augmented-space/31_article_2002.pdf
http://manovich.net/content/04-projects/034-the-poetics-of-augmented-space/31_article_2002.pdf
mailto:piotr.aptacy@us.edu.pl

Journal of Urban Ethnology 19/2021
PLISSN 1429-0618

e-ISSN: 2719-6526

DOI: 10.23858/JUE19.2021.012

Kamilla Dolinska

ORCID: https://orcid.org/0000-0002-0505-4732
Instytut Socjologii Uniwersytetu Wroctawskiego

Justyna Kajta
ORCID: https://orcid.org/0000-0002-2428-8876
Instytut Nauk Spotecznych, SWPS Uniwersytet Humanistycznospoleczny

Julita Makaro
ORCID: https://orcid.org/0000-0002-2589-0519
Instytut Socjologii Uniwersytetu Wroctawskiego

Natalia Niedzwiecka-Iwariczak
ORCID: https://orcid.org/0000-0002-7894-3274
Instytut Socjologii Uniwersytetu Wroctawskiego

ElZbieta Opilowska
ORCID: https://orcid.org/0000-0001-7084-2631
Instytut Socjologii Uniwersytetu Wroctawskiego

Miasta podzielone i pogranicza w studiach
socjologicznych - o wyzwaniach i kierunkach
badawczych'

Divided cities and borderlands in sociological studies:
challenges and research trends

! Artykul powstal w ramach realizacji projektu badawczego ,(De/Re)Konstruowanie granic — narracje
i imaginacje o miastach podzielonych w Europie Srodkowej w perspektywie poréwnawczej” finansowa-
nego ze $srodkéw Narodowego Centrum Nauki w ramach konkursu OPUS, umowa nr UMO-2018/29/B/
HS6/00258.
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Abstract

In recent years, borders have become the focus of attention of researchers from many disciplines and a focal
point of public discourse. The optimistic vision of a borderless world which was propagated after the fall of
the Iron Curtain turned out to be an illusion. The migration crisis, Brexit or the coronavirus pandemic have
demonstrated that borders are still an important instrument of state policy. The aim of this article is to re-
flect on new trends in the sociology of borderland, in particular on the use of the concepts of narratives in
urban studies. The article is the result of the workshop “Narratives and imaginaries of divided cities: between
the urban sociology and the sociology of borderland” held on 15-16 October 2020 at the Centre for
Regional and Borderlands Studies at the Institute of Sociology, University of Wroctaw. The article presents
a synthesis of the most important conclusions from the proceedings, while also discussing new research
trends and challenges related to the analysis of borderlands and divided cities located.

Keywords: divided towns, borders, borderlands, narratives

3k 3k ok

W ostatnich latach granice znalazly si¢ w centrum zainteresowania zaréwno badaczy wielu dyscyplin, jak
i opinii publicznej. Propagowana po upadku ,zelaznej kurtyny” optymistyczna wizja $wiata bez granic oka-
zala si¢ iluzja. Kryzys migracyjny, brexir czy pandemia koronawirusa pokazaly, ze granice wciaz s waznym
instrumentem polityki parstwa. Celem niniejszego artykulu jest préba refleksji nad nowymi trendami
w socjologii pogranicza, w szczegélnosci nad wykorzystaniem koncepcji narracji w studiach miejskich.
Artykut jest wynikiem warsztatéw ,Narracje i imaginacje w miastach podzielonych: miedzy socjologia mia-
sta a socjologig pogranicza”, ktére odbyly si¢ w dniach 15-16 pazdziernika 2020 r. w Osrodku Badan
Regionalnych i Obszaréw Pogranicza w Instytucie Socjologii Uniwersytetu Wroctawskiego. Tekst przed-
stawia synteze¢ najwazniejszych wnioskéw z obrad, a jednoczesnie omawia nowe kierunki badan i wyzwania
zwigzane z analizg pograniczy i zlokalizowanych w nich miast podzielonych.

Stowa kluczowe: miasta podzielone, granice, pogranicza, narracje
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Wstep

Granice i pogranicza cieszg si¢ od kilku dekad duzym zainteresowaniem badaczy
i badaczek réznych dyscyplin — geografii spolecznej, politologii, antropologii czy socjo-
logii. W polskiej socjologii powstala nawet subdyscyplina — socjologia pogranicza
(Kurez 2020), ktéra skupia si¢ na przestrzeni pograniczy i zachodzacych tam procesach

spolecznych.

The currentarticle was prepared within the framework of the research project “(De/Re)Konstruowanie gran-
ic — narracje i imaginacje o miastach podzielonych w Europie Srodkowej w perspektywie poréwnawczej”
(“(De/Re)Constructing borders — narratives and imaginaries on divided towns in Central Europe in
comparative perspective”) financed from the National Science Centre funds as part of the OPUS con-
test, contract no. UMO-2018/29/B/HS6/00258.



K. Dolifiska, J. Kajta, J. Makaro, N. NiedZzwiecka-Iwariczak, E. Opitowska | Miasta podzielone ... 197

Pogranicze jest przestrzenig ksztaltowang przez wielu aktoréw spolecznych na
licznych poziomach — jednostki, ktére w codziennych sytuacjach bezposrednio doswiad-
czaja pogranicza, instytucjonalne podmioty, ktére tworza struktury funkcjonowania po-
graniczy oraz globalne dyskursy o ,$wiecie bez granic” czy tez ,europejskiej fortecy”.
Narracje i imaginacje zwigzane z granicami ulegaja ciaglym przemianom, redefinicjom
i czgsto sa odpowiedziag na wydarzenia geopolityczne. Kiedy upadla ,zelazna kurtyna”,
a paristwa Europy Srodkowej i Wschodniej weszty na droge demokracji, granice po-
strzegano przede wszystkim w ujeciu funkcjonalnym jako bariery dla swobodnego prze-
plywu ludzi, kapitalu, towaréw i ustug. Wzrost globalnych powigzari miedzy paristwami,
gospodarkami i spoleczeristwami na §wiecie spowodowal, Ze imaginacje ,§wiata bez gra-
nic” (Ohmae 2008) i kosmopolitycznej Europy (Beck i Grande 2006) na dobre zagosci-
ty w dyskursie publicznym. Te okreslenia nie oznaczaly jednakze zniesienia granic czy
upadku panistw narodowych, ale byly raczej luzng metafora rodzacej si¢ gospodarki neo-
liberalnej (Paasi 2009). Swiatowy turysta od zawsze mial swoje alter ego, jak pisat
Zygmunt Bauman — wiéczege (Bauman 1996), przed ktérym $wiat nie stal otworem,
ktérego nikt nie wital, a raczej prébowal unika¢, odgradzajac si¢ granicami.

Atak na World Trade Center w 2001 roku jeszcze bardziej wzmocnit dziatania
odgraniczania si¢ w imie¢ bezpieczenstwa. Powrdcily kontrole graniczne, tym razem
w bardziej wyrafinowanych formach — kontroli biometrycznych czy sledzenia ludzi na
podstawie wielkich danych (4ig data). Kryzys gospodarczy, a potem tzw. kryzys uchodz-
czy utrwalily imaginacj¢ o granicach jako barierach — chronigcych przed terrorystami
czy tez migrantami. Ostatnim wydarzeniem, ktére sprawilo, ze granice staly si¢ jednym
z gléwnych tematéw debaty publicznej, byt wybuch pandemii koronawirusa w 2020
roku. I cho¢, jak podkreslaja eksperci, wirus nie zna granic, to wiele pafistw zdecydowalo
si¢ na wprowadzenie tymczasowego ograniczenia swobody podrézowania jako skutecz-
nej metody przeciwdzialania rozprzestrzenianiu si¢ Covid-19.

Studia nad granicami i pograniczami nie pozostaja obojetne wobec tych wydarzen
i zmieniajacych si¢ narracji. Badacze i badaczki uwaznie sledza nowe reakcje spote-
czefistw i prognozuja wplyw, jaki pandemia bedzie miata na wyktadnie granic (Doliriska
i Makaro 2020; Opitowska 2021; Wille i Weber 2020).

Zespél Osrodka Badari Regionalnych i Obszaréw Pogranicza (OBROP)
w Instytucie Socjologii Uniwersytetu Wroctawskiego, ktéry od 2019 roku realizuje
projekt badawczy w ramach konkursu NCN OPUS ,(De/Re)Konstruowanie granic —
narracje i imaginacje o miastach podzielonych w Europie Srodkowej w perspektywie
poréwnawczej™? réwniez aktywnie wigcza si¢ w najnowsze dyskusje dotyczace granic
i pograniczy. W 2020 roku wydalismy — w wersji drukowanej oraz cyfrowej — Studia
nad granicami i pograniczami. Leksykon, ktérego celem bylo stworzenie syntetycznego
opracowania mapy hasel dotyczacych kwestii teoretyczno-metodologicznych oraz

2 Wigcej o projekcie znajduje si¢ na poswigconej mu stronie internetowej: https://granice.uni.wroc.pl/.
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kluczowych zjawisk zachodzacych na pograniczach europejskich. Tego typu publikacja
nie byla dotad opracowana w jezyku polskim, cho¢ podobne inicjatywy mozemy odna-
lez¢ w zachodniej Europie (Gerst i in. 2021; Wassenberger i Reitel 2020, Wilson
i Donnan 2012).

Celem podjecia dyskusji nad nowymi trendami w socjologii pogranicza, ale
w szczegolnoscei nad wykorzystaniem koncepcji narracji w studiach miejskich, w dniach
15-16 pazdziernika 2020 roku zorganizowalismy warsztaty ,Narracje i imaginacje
w miastach podzielonych: miedzy socjologia miasta a socjologia pogranicza”. Do udzia-
tu w nich zaprosilismy badaczki i badaczy zajmujacych si¢ problematyka miejska, po-
granicza oraz konceptualizacja narracji. Niniejszy artykul jest préba syntetycznego
przedstawienia najwazniejszych wnioskéw z naszych obrad, a jednoczesnie nakresle-
nia kierunkéw badan i wyzwan zwigzanych z analiza pograniczy i zlokalizowanych
w nich miast.

Pogranicza w teorii i empirii

Granice i pogranicza sg przedmiotem wzmozonych interdyscyplinarnych docie-
kan, co niesie za sobg istotne konsekwencje — konieczno$¢ dookreslenia obszaru badaw-
czego i doprecyzowania terminologii. Niestety, wciaz jeszcze brakuje zgody co do
zakresu znaczeniowego podstawowej kategorii, jaka jest pogranicze, a takze relacji po-
miedzy nig a kategoriami pokrewnymi (,przygranicze”, ,transgranicze”). W ramach re-
fleksji nad pograniczem uwypuklaja si¢ trzy kwestie, ktére trzeba rozstrzygnaé. Po
pierwsze, pojawia si¢ tutaj dylemat czy pogranicze jest fenomenem terytorialnym, prze-
strzennym czy mozna je ujmowac metaforycznie — przyktadowo jako pogranicze w czlo-
wieku. Po drugie, czy wymaga ono uwzglednienia granicy paistwowej i jej wzglednej
bliskosci. Po trzecie, czy pogranicze moze istnie¢ (i by¢ interesujace dla socjologa) bez
brania pod uwage jego spolecznego substratu, wchodzacych w relacje spoleczno-kultu-
rowe ludzi, réznigcych si¢ swymi etnicznymi odniesieniami (Niedzwiecka-Iwariczak
2020). Mozna uznaé, ze dla wigkszosci (polskich) socjolozek i socjologéw bezdyskusyjne
jest zalozenie o terytorialno$ci pogranicza, jak réwniez polozenie nacisku na jego spo-
teczny aspekt — miedzykulturowe kontakty spoleczne i to, co w ich konsekwencji si¢
konstytuuje, co wyznacza swoisto$¢ pograniczy w zestawieniu z nie-pograniczami, a co
ujmowane by¢ moze jako efekt pogranicza. Owg specyfike upatrywaé mozna takze
w wielosci praktyk ogniskujacych si¢ woké! granic — spoleczno-kulturowych i politycz-
nych, ktére skladaja si¢ na rzeczywistos¢ spolecznosci pogranicza. Zarysowane stanowi-
sko, na polskim gruncie majace juz prawie trzydziestoletnig tradycje, zdaje si¢ przyjmowac
podobng perspektywe w zestawieniu z kompleksowym podejsciem do granic, rozwija-
nym w nowszych zachodnich koncepcjach — borderescapes lub refleksja nad takimi proce-
sami, jak bordering, ordering, othering (van Houtum i van Naerssen 2002). Novum,
ktérego dotad brakowalo w polskiej socjologii pogranicza, stanowi polityczne zaangazo-
wanie — rozpoznawanie proceséw inkluzji i ekskluzji w ich etycznym oraz
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normatywnym aspekcie zawierajace siec w koncepcji krajobrazéw przygranicznych
(Brambilla 2015). Postulat wykorzystywania efektéw badan na potrzeby funkcjonowa-
nia pogranicza moze by¢ do$¢ istotny takze dla polskich badaczy, na co wskazywat
w trakcie warsztatu Maciej Kowalewski, méwigc o mozliwosciach uzupetnienia aktyw-
nosci badawczej o praktyki wpisujace si¢ w zakres socjologii publiczne;.

Wychodzac od miedzykulturowych kontaktéw spolecznych osadzonych prze-
strzennie, kluczowe w kontekscie dalszych decyzji badawczych jest podjecie zagadnienia
delimitacji pogranicza. Jest to kolejna kwestia, ktéra w ramach socjologii pogranicza nie
doczekala si¢ do tej pory satysfakcjonujacego rozwiazania (Raczyk 2020). Wroctawski
zespol przedmiotem swych zainteresowan badawczych uczynil miasta podzielone
(Cieszyn-Czeski Cieszyn i Stubice-Frankfurt n. Odra), w ktérych procesy z granicami
,w tle” przyjmuja szczegdlng intensywnos$é, co zyskalo w literaturze przedmiotu swoje
potwierdzenie (Doliniska i in. 2018). Jerzy Kaczmarek i Lukasz Rogowski, bioracy udziat
w projekcie ,DE-RE-BORD. Socio-spatial transformations in German-Polish intersti-
ces” obok badania mieszkancéw Frankfurtu (Oder), Stubic, wiosek Péznej i Griessen
uwzglednili w swej prébie osoby zamieszkujace Poznan i Berlin, przyjmujac kategorig
»poszerzonej granicy” i zakladajac, ze obszar jej oddzialywania jest znacznie szerszy niz
tylko tereny z nig bezposrednio sasiadujace. Rozwigzania przyjete w obydwu projektach
unaoczniajg wcigz istniejagcy w obrebie subdyscypliny problem z rozpatrywaniem pogra-
nicza i jego zasiegu — jak daleko dostrzec mozemy przeplywy i powigzania ponadgra-
niczne, a to znajduje swéj wyraz takze w wykorzystywaniu kategorii przestrzeni powigzan
(Verflechtungsraum).

Popularno$¢ oraz rozwéj studiéw nad granicami i pograniczami, ktérych wskazni-
kiem jest z pewnoscia bogactwo literatury przedmiotu (uje¢ teoretycznych i egzemplifi-
kacji empirycznych) stanowi¢ moze przestanke do naszkicowania mapy badar nad
pograniczem. Ewentualne wykonanie takiej mapy jest jednak narazone na ryzyko niedo-
ktadnosci, a zarazem i niesp6jnosci. Pierwszy problem, jaki si¢ tutaj pojawia, jest $cisle
zwigzany z rozwojem refleksji teoretycznej i powigzanych z nim odmiennosci pojecio-
wych umozliwiajacych analizowanie i opisywanie specyfiki rzeczywistosci (po)granicz-
nej. Rzecz dotyczy — co podnosita Kamilla Doliriska — interdyscyplinarnosci refleksji nad
granicami i pograniczami, zmian paradygmatéw w mysleniu o nich (od modernistycz-
nego, przez konstruktywistyczny, po postmodernistyczny), kontekstu spoleczno-kultu-
rowego warunkujacego tresci w jej ramach podejmowane oraz jezyka opisu.

Nawet gdyby tworzy¢ mape badan wylacznie w odniesieniu do polskich pograniczy
bylaby ona niedoskonata nie tylko z uwagi na brak spéjnosci pojeciowej, ale i z uwagi na
podejmowane przez badaczy decyzje metodologiczne (o ktérych nierzadko nic nie wie-
my z racji braku/niepelnych not metodologicznych w publikacjach). Réznorodnosé
przedsigwzigé badawczych nie jest powigzana wylacznie z wyborem okreslonego para-
dygmatu, sktaniajacego do stosowania odmiennych metod i technik badawczych, w kon-
sekwencji sposobéw opowiadania o pogranicznej rzeczywistosci. To réwniez wynik
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decyzji zwigzanych miedzy innymi z (a) konceptualizacjg kluczowych kategorii, niepo-
zwalajacych udzieli¢ jednoznacznej odpowiedzi na pytania ,czym jest pogranicze?”, ,jak
daleko sigga pogranicze?”, (b) z ustaleniem sposobu doboru préby z uwagi na cechy
majace (z zalozenia) znaczenie przy orzekaniu o specyfice pogranicza, ale nierzadko tez
ze wzgledu na dostgpnosé okreslonej kategorii badanych, a takze, (c) z rozstrzygnigciem,
w jakim czasie pogranicze poddawane bylo empirycznemu ogladowi. Zasygnalizowane
wybrane aspekty réznorodnosci metodologicznej uniemozliwiaja spelnienie warunku
istotnego dla konstrukcji potencjalnej mapy — ekwiwalentnosci poréwnani w zakresie
pomiaru, jednostek obserwacji, punktéw w czasie (Stomczynski 2014). W ramy proble-
mu z nieporéwnywalnymi pomiarami wchodzi réwniez zakres dostepnych badaczowi
danych wtérnych ,,po dwéch stronach” granicy, migdzy innymi sposéb ich agregowania,
kompletno$¢ —na co, w odniesieniu do pary miast podzielonych Cieszyn-Czeski Cieszyn
oraz Slubice-Frankfurt nad Odra, zwracali uwage Julita Makaro i Marcin Debicki.
To jednoczesnie kolejny sygnat wskazujacy na trudnosci stworzenia mapy badan realizo-
wanych ,na pograniczach” dyscyplin, paradygmatéw, tradycji teoretycznych i kontek-
stéw spoteczno-kulturowych.

Badania miast pogranicza

Analizujac miasta podzielone (Makaro 2020), badacze staja przed wyzwaniem od-
powiedzenia na pytanie, ,na ile obserwowane procesy dajg si¢ zrozumie¢ i wyjasni¢ na
gruncie juz istniejacych teorii wypracowanych przez socjologie miasta’, a tym samym,
jakie sag mozliwosci ,odseparowania czynnikéw determinujacych procesy i zjawiska spo-
teczne w miar¢ powszechnych, uniwersalnych ujawniajacych sie w kazdym miejskim
uktadzie osadniczym [...], a co jest konsekwencja przygranicznosci tych miast” (Ktopot
2019: 126). W zwigzku z tym, poréwnujac pary miast podzielonych, uwaga badawcza
powinna kierowaé si¢ zaréwno w stron¢ ich wlasnosci przygranicznych (oddziatywanie
centrum-peryferia; asymetrie ekonomiczne pomiedzy krajami; relacje pomig¢dzy wia-
dzami na réznych poziomach: lokalne-centralne, lokalne-lokalne i centralne-centralne;
historia i pamig¢; zréznicowanie etniczne) i miejskich, cho¢ wyzwanie stanowi orzeka-
nie o roztgcznosci obu tych kategorii.

Idea poréwnywania miast podzielonych wynika z dwéch potrzeb. Po pierwsze
ustalenia, czy dwie pary miast o réznej historii, polozone na réznych pograniczach (a za-
tem istniejace w odmiennych kontekstach historycznych, politycznych i spotecznych) sa
bytami poréwnywalnymi, posiadajacymi wspdlny rdzen (inny niz tylko historia podziatu
jednego organizmu miejskiego), upowazniajacy do ich zestawiania. Po drugie, dokonane
poréwnanie moze wyposazy¢ badacza w wiedze, ktéra pozwoli wyodrebni¢ fenomeny
mogace pelni¢ funkcje zmiennych wyjasniajacych, uniwersalnych dla wielu przypadkéw.
Przyjmujac te zalozenia rozstrzygna¢ nalezy, w jakich obszarach dokonywaé poréwnari,
jakie cechy uwzgledni¢ w charakterystykach miast, by méc powiedzie¢, ze stanowia one
dane, ktére pozwolg zrozumie¢ ksztalt narracji o miastach podzielonych.
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Wybierajac zmienne majace stanowi¢ fundament charakterystyki miast, poszuki-
walismy tych, ktére mozna by powigza¢ z immanentnie miejskimi walorami oraz te,
ktére wigza si¢ z ich pogranicznoscig. Jak wspominal Krzysztof Bierwiaczonek, definicje
miasta nakazywalyby skupienie si¢ na cechach ukladéw osadniczych, ktére charaktery-
zuje wewnetrzne zréznicowanie, obecno$é Innych/Obcych, ale réwniez tworzenie wigzi.
Poréwnujac wybrane miasta w ramach naszego projektu, postanowiliémy si¢ skupi¢ na
dostepnych danych charakteryzujacych ich potencjal ludnosciowy, poszukiwalismy réw-
niez danych pozwalajacych opisa¢ kapital spoleczny i kulturowy mieszkaricéw — tu
szczegolnie dalo si¢ odczué, ze badacze sg raczej skazani na dostgpne informacje, niz
moga sami okresla¢ potrzebne wskazniki: r6zna wielko$¢ miast oraz ich ulokowanie
w trzech panistwach sprawia, ze dane nie sg dostepne dla wszystkich czterech miast, a to
przeklada si¢ na trudnos¢ budowania wnioskéw uogélniajacych.

Miejskos¢ i pograniczno$é¢ miast podzielonych uchwycona w danych i pozwalajaca
je opisa¢ (ta pierwsza bardziej — ale nie wylacznie — dotyczy czterech miast, ta druga par
miast) jest problematyczna dla badaczy podobnie jak miejskos¢ i pogranicznos¢ trakto-
wana jako cecha zjawisk wyjasnianych i wyjasniajacych, ktéra pozwala je zrozumiec.
Przywolany przez Radostawa Zenderowskiego casus pomnika stupa granicznego, posta-
wionego przy gtéwnej ulicy Czeskiego Cieszyna w setng rocznice jego powstania (ktéra
jest jednoczesnie rocznicg podziatu Cieszyna) jest interesujagcym dla badacza wskazni-
kiem budowanej narracji. Z jednej strony mozna powiedzie¢, ze samo $wictowanie rocz-
nicy i jego forma (stup graniczny zdaje si¢ by¢ kwintesencja ciagtego podtrzymywania
komunikatu o przebiegu granicy) jest opowiescia reborderyzacyjng — za sprawa posta-
wienia pomnika odnowiona (symbolicznie) zostala granica migdzy Cieszynami, ale
z drugiej strony jego znaczenie — gdy porzuci¢ perspektywe transgraniczng — moze
by¢ fundamentalne dla nadal trwajacego procesu budowania tozsamosci mieszkaricéw
czeskiego miasta oraz relacji miedzy zamieszkujaca je polska mniejszoscig i czeska
wiekszo$cig.

Zdaniem Krzysztofa Bierwiaczonka, badania miast, w tym tych przygranicznych,
moga koncentrowac si¢ tez na takich aspektach, jak tozsamos¢ miasta i mieszkancéw;
granice spoleczno-kulturowe konstruowane w miescie i wigzace si¢ z pojeciami swoj-
skosci i obcosci, majacych czasami swoje przestrzenne odpowiedniki (np. osiedla gro-
dzone); przestrzen publiczna i jej spoleczne znaczenia oraz narracje miejskie. Skupiajac
uwage badawcza na narracjach miejskich, wazne jest dookreslenie aktoréw spotecznych,
ktérzy méwig w miescie i o miescie. W zwigzku z tym istotne jest dostrzezenie, ze nie
ma jednej miejskiej narracji, a to, jakie one beda, zalezne jest migdzy innymi od pozycji
zajmowanej przez dang osobe lub instytucje w strukturze spolecznej miasta. Narracje
tworzone przez réznych aktoréw moga sie uzupelniaé, zderza¢, jak i wyklucza¢ nawza-
jem, a uchwycenie tego zréznicowania narracyjnego stanowi jeden z celéw badawczych.
Jak wiadomo z innych badani miast (Bierwiaczonek i in. 2017), opowiesci o miescie kon-
struowane odgérnie moga by¢ bardziej lub mniej ukierunkowane, zakorzenione



202 JournAL oF UreAN ETHNOLOGY 19/2021

w przesztosci lub narzucajace konkretng narracj¢ dotyczaca przyszlosci. Duza rolg od-
grywa tutaj historia i to, jakie rézni aktorzy i instytucje maja pomysly na jej opowiedze-
nie. Odwolujac si¢ do przyktadu wspélczesnie tworzonych muzeéw, Piotr Kulas zwraca
uwage na to, jak wazna jest ta narracyjno$¢ opowiadanej historii i jak odmienne inter-
pretacje przeszlosci moga ze sobg konkurowaé w ich przypadku. Zgadzajac sie z teza, ze
wykorzystujac narracje indywidualne mozna empirycznie zbliza¢ si¢ do tozsamosci jed-
nostkowej, nalezy mie¢ jednoczesnie na uwadze, ze rozszerzenie kategorii narracji na
inne — niz jednostka — podmioty ,opowiadajace” o spolecznej rzeczywistosci moze przy-
nie$¢ rezultaty pozwalajace powigzaé te opowiesci z kontekstem spolecznym, w ktérym
sa wytwarzane. Ponadto interesujace s rowniez tematyczne opowiesci o codziennych
dos$wiadczeniach w okreslonej przestrzeni.

Jednym z pytan, przed jakim stajg badaczki i badacze zajmujacy si¢ narracjami
w miescie, a jakie zadaje miedzy innymi Maciej Kowalewski, jest to o transformacje
narracji publicznej w prywatna? W jaki sposéb wielkie wydarzenia albo ich lokalne ma-
nifestacje przektadajg si¢ na praktykowanie miasta, jak i obszaru pogranicza? W jaki
sposéb to, co pojawia si¢ na poziomie opowiesci generowanych przez elity lokalne staje
si¢ czesciag spolecznej $wiadomosci? Czy mozna takie przejscie zbada¢? Wydaje sig, ze
nie mozna udzieli¢ jasnej odpowiedzi na ostatnie z pytan i nie jesteSmy w stanie — jako
badacze — uchwyci¢ procesu inkorporowania tresci pojawiajacych si¢ w narracjach pu-
blicznych w te prywatne. Podobnie nie jestesmy w stanie pokazaé, w jaki sposéb narracje
prywatne wigczane s3 w publiczne. To, co jesteSmy w stanie zrobi¢, to zestawiaé te rézne
poziomy narracji i poréwnywac je zaréwno w zestawach prywatne-prywatne, prywatne-
-publiczne oraz publiczne-publiczne. W ten sposéb mozemy zaprezentowac to, co jest
dla nich wspélne, jak i to, co je odréznia.

Inng kwestia rozpalajacg socjologiczne rozwazania jest nie tylko rozstrzyganie, co
badag, ale réwniez, jak to mozna czynié, a jak nalezy. Jerzy Kaczmarek i L.ukasz Rogowski,
charakteryzujac metodologie badan w projekcie ,DE-RE-BORD?”, wskazali na wyko-
rzystanie takich procedur badawczych, jak migdzy innymi wideo spacery, rejestrowanie
danych przez aplikacje stuzaca geolokalizacji respondentéw i tym samym identyfikowa-
nie ich codziennych praktyk. Co wazne, Zadna z tych metodologii nie zostala wykorzy-
stana jako samodzielne Zrédlo danych, a raczej dopelnienie tradycyjnego rzemiosta
socjologicznego — informacje uzupelniajace albo pozytywne bodzce w czasie tradycyjne-
go wywiadu.

W projekcie poznanskim i wroctawskim wazng role odgrywaja fotografie. Badani
w projekcie ,DE-RE-BORD” mieszkancy pogranicza zostali poproszeni o robienie
zdjeé, ktére nie tylko pomagaty tworzy¢ mape ich aktywnosci (co bylo powigzane z apli-
kacja geolokalizacyjna), ale réwniez mialy dostarczy¢ badaczom wiedz¢ na temat prze-
jawéw re/deborderyzacji (badani zglaszali problemy ze zrobieniem zdj¢é, szczegdlnie
w odniesieniu do przejawéw deborderingu, czyli podania namacalnych przykiadéw za-
mazywania si¢ granicy). Jednakowoz samo wykonywanie zdje¢ powodowalo réwniez
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u samych respondentéw wzbudzenie dodatkowej refleksyjnosci na temat granicy, co
z kolei sprawialo, ze wtedy latwiej si¢ na ten temat rozmawialo. Zatem za istotng z punk-
tu widzenia projektéw wlaczajacych analize zdjgé nalezy uznaé kwestie medium zdjeé —
kto wytwarza tresci, z jakiego powodu/dla jakiego celu, w jaki sposéb docieraja one do
badacza. W badaniu narracji w miastach podzielonych jednym z elementéw pozwalaja-
cych je odtworzy¢ mialo by¢ badanie szaty informacyjnej miasta i w tym celu czlonkinie
zespolu tworzyly fotograficzna dokumentacj¢ inwentaryzujaca komunikaty w miejskich
przestrzeniach miast podzielonych. Ale juz czas pandemii (ktéry ograniczyt wyjazdy
badawcze), wywolujacy réwniez niecodzienne perturbacje na granicach administracyj-
nych kraju, skfonil nas do skorzystania z fotografii rejestrujacych komunikaty ulotne
pojawiajace si¢ w badanych miastach, ktére byty dystrybuowane w mediach spoleczno-
$ciowych oraz internetowych wydaniach gazet. Zatem nawet jesli — zgadzajac si¢ z pro-
pozycja Katarzyny Kajdanek — nie potraktujemy sytuacji pandemicznej jako czynnika
‘wywracajacego’ projekt, a raczej go krystalizujacy, to jednak te nowe okolicznosci moga
wymaga¢ modyfikacji metodologicznych i wigkszej otwartosci — choéby na fotografie
wytwarzane poza srodowiskiem projektowym.

Pogranicze ,,migotliwe”: pomiedzy badaniem procesu a badaniem
momentéw?

Wspominana sytuacja pandemiczna wigze si¢ jeszcze z innym pytaniem: czy badaé¢
proces czy moment? Czy skupiaé si¢ analizach dlugiego trwania czy raczej na wydarze-
niach majacych miejsce w danym momencie? Zdaniem Macieja Kowalewskiego wigksze
uzasadnienie wspélczesnie moze mie¢ kierowanie si¢ w strong badan pogranicza ,migo-
tliwego” — badaniach momentéw zakotwiczonych w rzeczywistosci dziejacej si¢ ,tu i te-
raz”. Jego zdaniem moze by¢ to rozwigzanie dla sytuacji, w ktérych nagle pojawiajace si¢
zmiany — jak na przykiad przywrécenie kontroli granicznych — zmieniajg charakter po-
granicza i do pewnego stopnia ,,obcinajg” jego dluga histori¢ trwania. Pandemia i wiaza-
cy si¢ z nig powrdt granicy jako realnej, fizycznej bariery, rzeczywiscie dobrze ilustruje
takie zjawisko. Granica w miastach podzielonych na przestrzeni lat stata si¢ wlasciwie
niezauwazalna, a jej codzienne przekraczanie zakotwiczylo sie¢ w codziennych doswiad-
czeniach wielu mieszkaricéw pogranicza (Doliniska i in. 2018). Jej nagle pojawienie si¢
ujawnilo, jak dalece znormalizowana zostala sytuacja otwartej granicy, a jednoczesnie —
jak szybko ta sytuacja moze ulec zmianie. W przypadku analizowanych w projekcie
miast podzielonych (Cieszyn i Czeski Cieszyn oraz Stubice i Frankfurt nad Odra) za-
mkniecie granic znaczaco wplyneto na sytuacje pracownikéw transgranicznych (niemo-
gacych poczatkowo kontynuowaé pracy ze wzgledu na wymdég przechodzenia
kwarantanny przy kazdorazowym przekraczaniu granicy), uczniéw, przedsi¢biorcéw, jak
i rodzin zamieszkujacych po obu stronach granicy. W zwiazku z tym na pograniczu mo-
glismy obserwowa¢ rézne reakcje na granice: od performatywnych inicjatyw wyrazaja-
cych tesknote za sgsiadem, przez oficjalne apele do wiadz centralnych, po akcje
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protestacyjne zwracajace uwage na pulapke, w ktérej znalezli sie mieszkaricy pogranicza
(Doliniska i Makaro 2020). Sytuacja stala si¢ tez przyczynkiem do lokalnych badan
i opracowari, majacych na celu zdiagnozowanie spoleczno-ekonomicznych konsekwen-
¢ji dla mieszkaricéw i calego regionu, oraz zaproponowanie strategii na wypadek kolej-
nych tego typu kryzyséw (Kasperek i Olszewski 2020; Olszewski 2020).

Pandemia i wiazace si¢ z nig reborderyzacyjne decyzje polityczne staly sie istotnym
tlem zaréwno dla samych mieszkaricéw pogranicza, jak i dla badaczy przygladajacych si¢
procesom zachodzacym na pograniczach. Z pewnoscig jako badacze i badaczki nie jeste-
$my w stanie ,zamaza¢” oddzialywania pandemii na dziejace si¢ juz badania, ale jestesmy
w stanie uelastyczni¢ si¢ i ukierunkowa¢ si¢ na zbadanie jednego z bardzo waznych hi-
storycznie momentéw ,powrotu granicy” i obserwowaé jego konsekwencje. Mozemy
spojrze¢ na pandemig, jak méwi Katarzyna Kajdanek, jako zjawisko wpisujace si¢ w cykl
wydarzen, podczas ktérych granica czasami si¢ zamazuje, a czasami jest odtwarzana.
Zalezy nam bowiem przede wszystkim na jak najlepszym opisaniu i wyjasnieniu rzeczy-
wisto$ci spolecznej, a nie potwierdzeniu naszych zalozen o tym, jaka ta rzeczywistos¢
jest. Wydaje sig, ze najwazniejsze w badaniach sg tutaj: elastycznosé i otwarto$¢ na zmia-
n¢ oraz czujno$¢ i refleksyjnosé, jesli chodzi o interpretacje gromadzonego materiatu
badawczego. Dla zrozumienia proceséw, dziejacych si¢ w okreslonych momentach ko-
nieczna jest wiedza o przeszlych wydarzeniach. Bez odniesienia si¢ do procesu ,zanika-
nia” granicy i wplywu wejscia Polski i Czech do strefy Schengen w 2007 roku nie
byliby$my w stanie zrozumie¢ reakcji miast podzielonych na ponowne i nagle pojawienie
si¢ kontroli granicznej. Przykladem ilustrujagcym badanie ,momentu” w odniesieniu do
historii sa badania Radostawa Zenderowskiego, ktéry skupia si¢ na analizie dyskursu
wokdl obchodéw setnej rocznicy podzielenia miasta Cieszyna, a dokladniej wokét stupa
granicznego, jaki zostal postawiony w Czeskim Cieszynie w ramach tych obchodéw. Bez
znajomosci historii polsko-czeskich relacji trudno byloby zrozumie¢ ten moment, jak
i wypowiedzi przedstawicieli obu miast, ktére zostaly zebrane w materiale badawczym.

Warto tez zwréci¢ uwage, ze to wlasnie pandemia wydaje si¢ w pelni unaoczniaé
takt, ze w badaniach nalezy uwzglednia¢ bardzo rézne konteksty, jakie moga si¢ pojawic
i jakie mogg catkowicie zmieni¢ sytuacj¢ polityczna. Granice mogg by¢ (re)konstruowa-
ne i dekonstruowane nie tylko w wymiarze spoteczno-kulturowym, ale moga tez poja-
wia¢ si¢ fizycznie. Trzeba mie¢ tez $wiadomos¢ réznych aktoréw spolecznych
doswiadczajacych granicy. Specyfika pandemicznego zamkniecia granic jest fakt, Ze stra-
tegia ta zostala zastosowana przez wickszo$¢ panstw i dotknela obywateli Unii
Europejskiej. Jest to jednak jeden z momentéw reborderyzacyjnych, ktére sa obserwo-
wane i doswiadczane w ciagu ostatnich lat, miedzy innymi przez migrantéw spoza UE,
w tym uchodzcéw. Takie szersze spoleczno-polityczne konteksty réwniez powinny by¢
uwzgledniane przez badaczy i badaczki.

Wydaje sie, ze odpowiedziag na dylemat pomigdzy badaniem dlugiego procesu
a badaniem momentéw jest Iaczenie obu tych perspektyw — bycie czujnym
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obserwatorem zycia spolecznego, ,chwytajacym” dziejace sie zmiany, ale ze swiadomo-
§cig przeszlosci i réznych pozioméw kontekstu. Nalezy tutaj uwzglednia¢ zaréwno kon-
teksty bezposrednio towarzyszace danym momentom, jak i te poprzedzajace je. Bez ich
znajomosci tracimy bowiem — jako badacze i badaczki — wazna wiedze¢ niezb¢dna dla
zrozumienia i zinterpretowania tego, co obserwujemy.

Zamiast podsumowania — wyzwania badania granic i pograniczy

Badanie zjawisk zachodzacych na pograniczach stanowi wyzwanie dla naukowcéw
réznych dyscyplin. Po pierwsze granice i przestrzenie pograniczy znajduja si¢ w dyna-
micznym procesie przemian, na ktére wplyw maja rézni aktorzy spoleczni. Globalne
powigzania wspélczesnego swiata sprawiaja, ze wydarzenia w jednej czesci globu bezpo-
$rednio oddzialuja na dyskursy, narracje i dzialania podmiotéw w drugiej czgsci $wiata.
Granice nie s3 juz postrzegane jedynie jako statyczne linie na mapach $wiata, oddziela-
jace suwerenne paristwa, ale jako mobilne i kompleksowe zjawiska, ktére badacz moze
yuchwyci¢” tu i teraz, co wymaga jego cigglej uwagi i refleksyjnosci. Jest o tyle trudniejsze
w przypadku analizowania miast podzielonych, Ze na procesy okolograniczne nakladaja
si¢ procesy wynikajace z przemian miast. Z drugiej strony nie mozemy zapominad, ze
przestrzenie pogranicza ksztaltowaly sie przez wiele lat i kluczem do zrozumienia
wspolczesnych proceséw de-/re-borderingu jest wiedza historyczna — kiedy granica zo-
stala ustanowiona? Jakie stosunki panowaly miedzy mieszkaricami pogranicza? Jak wy-
gladaly relacje pomiedzy czg$ciami miast podzielonych i przez jakie procesy byly
ksztaltowane? Czy wokol granicy toczyly sie spory? To wlasnie czgsto te granice niewi-
doczne, okreslane w literaturze jako fantomowe (Hirschhausen 2020), niezaznaczone na
mapach, ale wcigz manifestujace si¢ w mentalnosci i praktykach mieszkaricéw czy w ani-
mozjach historycznych, sg najtrudniejsze do zbadania.

Po drugie, kompleksowosé granic wymaga podejscia interdyscyplinarnego. Jak
podkresla Christian Wille (2021), w studiach nad granicami zaszly w ostatnich latach
trzy zwroty, dla ktérych nadrz¢dng stata si¢ wykladnia granic jako praktyk spotecznych.
Pierwszy z nich, zwrot procesualny (processual shiff) oznaczal odejscie od rozumienia
granicy jako stalej i sztywnej linii podzialu w kierunku interpretacji granicy jako pro-
duktu spotecznych proceséw konstrukeji. Drugi zwrot, nazwany multiplikacyjnym (mu/-
tiplicity shiff), nalezy rozumie¢ jako kontynuacje i rozszerzenie zwrotu procesualnego.
Granice jako wytwory spoleczne staja si¢ coraz bardziej zréznicowane, i wielowymiaro-
we, muszg by¢ wyjasniane z réznych perspektyw. Wazne jest zatem nie tylko, jak sa (re)
produkowane, ale przez kogo i wobec kogo, a takze w imi¢ czyich intereséw. Trzeci
zwrot, kompleksowy (complexity shift), podkresla, ze (de)konstruowanie granic jest dyna-
micznym procesem wynikajacym ze ztozonych relacji migdzy wiedza, dyskursami, dzia-
taniami, obiektami i cialami, ktére wytwarzaja i sa wytwarzane przez granice, s
powigzane w réznoraki sposéb i powinny by¢ analizowane w ich spofecznym, material-
nym, przestrzennym i czasowym wymiarze.
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Podsumowujac, mozna stwierdzié, ze przed badaczami oraz badaczkami granic
i pograniczy stoi wiele wyzwan. Wynikaja one z wielowymiarowosci, wieloznacznosci
i kompleksowosci granic. Nalezy tutaj pamigtaé, ze badacze nie s3 jedynie uwaznymi
obserwatorami, ale jako twércy wiedzy biorg czynny udzial w konstruowaniu tekstur
granic. s

Bardzo dzigkujemy badaczkom i badaczom, ktérzy zgodzili si¢ wzia¢ udzial w or-
ganizowanych przez nas warsztatach: dr. hab. Krzysztofowi Bierwiaczonkowi, prof. US;
dr. hab. Marcinowi Dgbickiemu, prof. UWr; $p. dr. hab. Jerzemu Kaczmarkowi, prof.
UAM,; dr hab. Katarzynie Kajdanek, prof. UWr; dr. hab. Maciejowi Kowalewskiemu,
prof. US; dr. hab. Piotrowi Kulasowi, dr. Lukaszowi Rogowskiemu oraz prof. dr. hab.

Radostawowi Zenderowskiemu.
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Abstract

Oskar Kolberg (1814-1890) documented the folklore of the territories of the former Commonwealth of
Poland. In his lifetime, he produced 33 volumes of Lud and Obrazy etnograficzne. More than 20 regional
monographies from his archives were published after his death. Field notes, articles and correspondence
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3k 3k ok

Oskar Kolberg (1814-1890) dokumentowat folklor na ziemiach dawnej Rzeczypospolitej. Opublikowat za
swego zycia 33 tomy ,Ludu”i,Obrazéw etnograficznych”; kilkadziesiat kolejnych toméw monografii regio-
nalnych opublikowano po jego $mierci z jego archiwum. Zawarte w nich zapisy terenowe, artykuty i kore-
spondencja potwierdzaja wielokulturowo$¢ badanego przez niego terenu. Potwierdzaja takze stosunek
badacza do multikulturalizmu. Akceptowal on zréznicowanie kulturowe i traktowat je jako ceche wielokul-
turowego i wieloetnicznego politycznego narodu polskiego. Materialy zarejestrowane przez Kolberga cenio-

ne sg i wykorzystywane nie tylko przez badaczy polskich, lecz takze ukrairiskich. bialoruskich i litewskich.
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Kolberg byl obyty z wielokulturowoscia w réznych jej postaciach, zwigzanych
z réznicami etnicznymi, wyznaniowymi i spolecznymi, w odmienny sposéb skonfiguro-
wanymi na réznych terenach i w formach osad: wsi, miasteczku i w miescie. Zyt otoczo-
ny wielokulturowoscia, wielokulturowo$¢ postrzegal jako oczywistos¢. Urodzil sig
w Przysusze, malym miescie, na ,rynku polskim”, obok ktérego byly dwa inne: ,rynek
zydowski”i ,rynek niemiecki”, o czym napisal w autobiografii (Oskar Kolberg 2014: 31).
Mieszkal w duzych miastach, w Warszawie i Krakowie. Gromadzac materiat do swoich
prac, wedrowal po wsiach w wielu regionach dawnej Rzeczypospolitej. Pochodzit z ro-
dziny, ktéra doswiadczyla wielokulturowosci, polonizujac si¢ i wybierajac polska tozsa-
mo$¢ narodows. Dzieci w domu Kolbergéw za zlamanie zakazu méwienia po niemiecku
musialy wrzucaé grosz do skarbonki (Skrukwa 2014: 13). Zauwazal, ze niekiedy brano
go za Niemca. Usilnie poszukiwal slowiariskiej genealogii swojej rodziny. Protestant,
stykat si¢ z katolickim otoczeniem i cho¢ ostrozny w umieszczaniu w swoich pismach
uwag na temat religii, w korespondencji wypowiadal si¢ krytycznie na temat fanatyzmu
i konserwatywnych pogladéw niektérych przedstawicieli kleru.

Oskar Kolberg dokumentowat kulture gtéwnie ludu, ludnosci wiejskiej. W opubli-
kowanych tomach i w r¢kopisach pozostawil jednak takze informacje dotyczace miaste-
czek i ich mieszkaricéw. Najczesciej miasteczka pojawiaja si¢ w rozdziale ,Kraj”.
Rozdzialu tego nie ma w pierwszej monografii regionalnej, jaka byto Sandomierskie.
Wprowadzony zostal w drugiej monografii, Kujawy i odtad powtarzany w kolejnych.
Informacji o miasteczkach w tych rozdzialach jest wiele, s3 jednak nieréwne, przypad-
kowe, zazwyczaj krétkie, czgsto jednozdaniowe, dotycza polozenia geograficznego, hi-
storii i zabytkéw architektury, takze archeologicznych, rzadziej ludnosci i Zrédel jej
utrzymania. Zaczerpniete zostaly, prawie wszystkie, z publikacji. Pierwszy tego rodzaju
opis pochodzi z , Listéw z Kujaw” ogloszonych przez Jézeta Blizinskiego:

Wijezdzajac w Kujawy... napotykamy miasteczko Lubien. Male, drewniane, ze skromnym
kosciétkiem, dos¢ brudne i ciche, ozywione jedynie bywa targami pigtkowymi i jarmarkami
licznie uczeszezanymi (Kolberg 1962, t. 3: 3).

O miescie swego urodzenia umiescil notatke:

Przysucha miasteczko, niegdy$ wlasnos¢ Morsztynéw, pézniej Debinskich, Urszula

z Morsztynéw Debiriska, staroscina wolbromska wystawita w r. 1780 kosciét z kamienia
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ciosowego na miejscu dawnego drewnianego. Miasteczko ma trzy rynki: polski, zydowski
i niemiecki. Juz na poczatku 18-go stulecia dziedzice sprowadzili tu rzemieslnikéw cudzo-
ziemcéw. W poblizu kopalnie rudy zelaznej, walcownia, pudlingarnia i inne zaktady prze-
mystowe (Kolberg 1964, t. 20; 13).

Zabytek architektury z przeszlosci, ale takze jego pézniejsze wykorzystanie, domi-
nuje w opisie Lanckorony:

Lanckorona. Na gérze ostrym stupem zakoriczonej, u ktérej podnéza ciggnie sie szlak wie-
denski, wznosi si¢ ruina zamku lanckoroniskiego. Miat go wymurowaé¢ Kazimierz W(ielki].
Styngt on pobytem Bekiesza, Szwedéw, a w koricu konfederatéw barskich (1768-1770).
Pézniej, stojac pustkami, dostarczyt materialéw do wielu doméw budujacych si¢ w miescie
Lanckoronie (Kolberg 1968, t. 44: 18).

W niektérych z opiséw ukryte s interesujace informacje o charakterze tworzacej
miasteczko spolecznosci:

Zaklikéw, miasteczko na plaszczyznie piaszezystej wéréd laséw, rolnicze (lubo tutaj uprawa
zajmuja si¢ czgstokro¢ kobiety, czasem przy pomocy najemnikéw i parobkéw, gdy mezowie
ich idg na wyrobek do Ireny [pobliska osada fabryczna — Z.].]). Zaklika byta nazwg moznej
rodziny niegdys$ tu osiadlej, resztki gruzéw z zamku na wyspie wielkiego stawu s3 pamiatka
siedziby owej rodziny. Mieszczanie, katolicy (zydéw tu bardzo malo) trudnig si¢ przewaznie
mularstwem i odrézniaja si¢ (jak wszedzie u nas po miasteczkach) ubiorem od waszecia
nazywanym. Pickny kosciét z koputa (Kolberg 1962, t. 16: 17).

W rozdziale ,Kraj” czgsto wymieniane s3 nazwy miejscowosci z uwagg ,,dawniej
miasteczko, dzi§ osada wiejska” (np. Kolberg 1963, t. 26: 6), potwierdzajace niestabilnogé
miasteczek, ale takze spoleczng pamiec¢ o utraconym statusie. Okresleniami ,miasto”,
»miasteczko” Kolberg postuguje si¢, nie podajac uzasadnienia dla tego rozréznienia,
czego przykladem sg migdzy innymi ich wykazy z Wielkopolski (Kolberg 1963,
t.9:221in.).

Miasteczko wystepuje w materiatach Kolbergowskich najczesciej jako miejsce, do
ktérego przychodza ludzie ze wsi: na targ, do kosciola czy innej $wiatyni lub do urzedu.
W notatce wzigtej z prasy, opatrzonej nazwa miejscowosci ,Zadworze”, Kolberg przed-
stawil scene z jarmarku. Pelna jest informacji o ludziach z réznych $rodowisk kulturo-
wych: Zyd, chtop Rusin, towar zachwalany jako atrakcyjny, bo pozwalajacy zblizy¢ sic do
stanu i etnicznosci polskiego szlachcica. Na jarmarku Zyd cheac sprzeda¢ kozuch, ubie-
ra w niego chlopa i go zagaduje:

A hdez Jwan? Wze ny ma Jwana, ny ma, ny ma, ale no, a tylko je pan Jan, pan Jan! Ca ca ca

ca! (Kolberg 1976, t. 56: 57).
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Na ubidr, jako wazny element zréznicowania kulturowego ludzi zdazajacych na
jarmark i tworzacych na nim wielokulturows zbiorowos¢, wskazuje, tym razem wlasna,
obserwacja Kolberga:

Na calej drodze od Stanistawowa do Buczacza spotykalem grupy ludzi z okolicznych wsi

na jarmark do Monasterzysk spieszacych, a kazda grupa innym prawie odznaczala si¢ stro-

jem (Kolberg 1965, t. 64: 659).

Obszernych opiséw doczekaly si¢ wielkie miasta, np. Warszawa, Krakéw, Lublin,
Poznari, takze niektére srednie, np. Wieliczka. Kolberg réwniez w nich korzystal z pu-
blikacji, niekiedy tylko uzupelniajac je informacjami przez siebie zebranymi. Do opisu
Wieliczki dotaczyt uslyszana opowies¢ o uratowaniu kopalni przed zalaniem (Kolberg
1962,t.5:62). Poszerzone opisy miasteczek sa rzadkie. Wyjatkowa jest relacja o Bilgoraju.
Rozpoczyna sie w rozdziale ,Kraj”: ,Bilgoraj, miasto stynace z przemyslu sitarskiego”,
z zapowiedzig jednak jej uzupelnienia (Kolberg 1962, t. 16: 16). Znajdujemy je w tymze
tomie w rozdziale ,Praca” pod tytutem ,Sitarze w Bilgoraju” oraz w rozdziale ,Obrzedy”,
w ktérym umieszczony zostal opis wesela w Bilgoraju. Kolberg podaje liczbe mieszkari-
céw, réznicowang nie na podstawie etnicznosci, a wyznania, obliczang w przyblizeniu na
3600 chrzescijan i 2400 zydéw. Informuje o podziale pracy przy wyrobie i sprzedazy sit,
w ktérym kobiety wytwarzaja ,pl6écienka” natomiast mezczyzni oprawiajg je ,w tuby”
i rozprowadzaja nie tylko w Krélestwie i Galicji, ale takze w cesarstwie rosyjskim, Austrii,
na Wegrzech i w ksigstwach naddunajskich. Sitarstwem zajmujg si¢ takze Zydzi. Nie ma
bezposredniej konkurencji migdzy sitarzami chrzescijariskimi a zydowskimi, ci ostatni
wytwarzaja inny rodzaj sit, sita ,,niemieckie”. Sitarze chrzescijariscy maja ponadto bro-
nigcy ich cech. Pojawia si¢ jednak lichwa wywolana potrzeba naktadéw na zakup drogie-
go surowca. Sgsiedztwo tworzy kontakty. Panna mloda w czasie wesela odbiera jako
prezenty ,korowale” [korowaje — Z.J.] ,od dalszych takze znajomych, a nawet i od
Zydéw” (Kolberg 1962, t. 16: 160). Diugotrwata nickiedy nieobecnos¢ mezezyzn we-
drujacych z towarem stwarza sytuacje, w ktérej kobiety przejmuja kierowanie warszta-
tem i gospodarstwem rolnym. Powszechne zajmowanie si¢ sitarstwem powoduje, ze
miasteczko to jest kulturowo rézne od innych. Ma ,dobry byt”, kobiety ,,posiadaja dosy¢
kosztowne swoje ubiory, a przy nich zlote i srebrne medale, korale, sznury” (tamze, 95),
odrebne zwyczaje, inne miejsce w strukturze spofecznej kobiet.. Wéréd cech negatyw-
nych wymieniane jest pijaristwo. I w tym opisie miasteczka nie ono, jako forma osadni-
cza 1 spoleczno$é, wymagajace w analizie antropologicznej uwzglednienia wielu
elementéw rzeczywistosci, jest gtéwnym przedmiotem zainteresowania badacza.

Kolberg zajmowal si¢ przede wszystkim, o czym wiemy, gromadzeniem materialéw
dotyczacych kultury ludnosci wiejskiej. Lud i jego kultura nie byly jednakze izolowane,

zamknigte w sobie, stanowily zdaniem Kolberga wazng cz¢s¢ narodu i jego kultury:
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Chociaz bowiem w narodzie, dwa te stany, calym ogromem przywilejéw dla jednego, a ule-
glosci 1 pracy dla drugiego, de jure razaco od siebie odskakiwaty, to jednakze tyle miedzy
nimi bylo stopniowan i analogii, ze réznice te de facto znacznie si¢ lagodzity, a w czesci
zacieraly (Kolberg 1962, t.2: 173).

Termin ,kultura”, rozumiany jako atrybut grup ludzkich i ludzkosci, stosowat rzad-
ko, czgsciej postugiwal si¢ nim, zwracajac uwage na wysoki poziom upraw. Przedmiot
swoich zainteresowan okreslal, wymieniajac jej elementy i aspekty w podtytutach po-
szczegolnych toméw Ludu: ,,zwyczaje, sposéb zycia, mowa, podania, przystowia, obrzedy,
gusta, zabawy, piesni, muzyka i tarice”. Najwazniejszym wyznacznikiem zréznicowania
kultury ludowej byta dla Kolberga przestrzen, to w przestrzeni prowadzil on badania
terenowe i gromadzil zwigzane z nig materialy zastane, odnajdywane w publikacjach
i archiwach. To w przestrzeni umieszczal badane przez siebie grupy ludu i elementy ich
kultury, przedstawiane w wydawanych przez niego monografiach jako zbiér kultur re-
gionalnych. Granice przyjmowanych regionéw, na terenie ziem dawnej Rzeczypospolitej
nazywanych najczgsciej prowincjami, dokumentowanych w poszczegélnych tomach
Ludu i Obrazow etnograficznych, wyznaczal przy pomocy nie jednego, a wielu kryteriéw,
nie tylko historycznego, administracyjnego i wlasciwosci geograficznych (Waszcezyniska
2014: 23 i n.; Antyborzec 2015: 88 i n.), ale takze etnicznego. Materialy z guberni lubel-
skiej, zamieszkalej w jej czgsci przez przemieszang ludnos$¢ polska i ruska/ukrainiska,
podzielit na dwie monografie: Lubelskie (Kolberg 1962, t. 16 1 17) i Chetmskie (Kolberg
1964, t. 33 i 34).

Ksztaltowanie si¢ kultur, w tym kultur grup etnicznych i regionalnych, widziat jako
proces podporzadkowany wielu czynnikom. Przy okazji ttumaczenia charakteru guset,
zabobondéw i zwigzanych z nimi wyobrazen, napisal:

[...] sklécone i spaczone zostaly wielorako przymieszkami innostronnymi, jak réwniez
i wstrza$nieniami dziejowymi (do ktérych nalezaly: wedréwki narodéw, klimat, zmienione
polozenie geograficzne, nacisk sasiadéw, stosunki handlowe i. t.d.) [....] (Kolberg 1962, t.7:
XIII-XIV).

Dostrzegal znaczenie zapozyczen, dyfuzji kulturowej, przeciwstawial si¢ kulturo-
wemu izolacjonizmowi, przypisywaniu wybranej grupie wigkszej kreatywnosci w zakre-
sie kultury oraz formulowaniu twierdzeri o prawie wlasnosci do wytworéw kulturowych:

[...] na tym polu powigksza si¢ zapas z kazdym dniem, bo i zagranica duzo nam daje no-
wego, i to takich materialéw, ktére — cho¢ nam si¢ zdaje, ze mamy je swojskie i na tym
gruncie mozemy powiedzie¢: to jest slowiariskie i polskie — znajdujemy tym czasem w od-
legtych miejscach (Kolberg 1971, t. 63: 418).



214 JournAL oF UreAN ETHNOLOGY 19/2021

Badacz koncentrowal swoja uwage na grupach ludnosci wiejskiej uznanych za ro-
dzime, nazwane ,pierwotnymi” (Kolberg 1963, t. 9: 44). Dlatego materialy dotyczace
ludnosci naptywowej: Zydéw, Niemcéw, Tataréw, Ormian, Karaiméw i innych, bez
wzgledu na czas ich przybycia na ziemie dawnej Rzeczypospolitej i liczebnosé, zajmuja
w jego dzielach marginalne miejsce i pojawiaja si¢ gléwnie w postaci informacji o ich
relacjach z ludnoscig autochtoniczng. Nie ograniczal si¢ jednak do grup regionalnych
etnicznie polskich, ale swoimi badaniami i zainteresowaniami obejmowal réwniez lud-
no$¢ etnicznie niepolska, przede wszystkim Rusinéw, giéwnie Ukraincéw, ale takze
Bialorusinéw oraz Litwinéw. Joanna Tokarska-Bakir, stwierdzajac, ze Kolberg za lud
polski uwazal na przyklad Hucutéw i Bojkéw (Tokarska-Bakir 2004: 51), uznala, iz nie
dostrzegal on odrebnosci etnicznych. Nie zauwazyla wielokrotnie podkreslanych réz-
nic o charakterze etnicznym i tego, ze okreslanie ,ludu ruskiego” jako ,ludu naszego”
(np. Kolberg 1965, t. 64: 105), ,ludu bratniego” (Kolberg 1966, t. 65: 626), a wigc bliskie-
go, ale nie tozsamego z ludem polskim, nie oznacza pozbawienia tego ludu odrgbnosci
etnicznej, lecz wlaczenie go w ramy idei polskiego narodu politycznego, niezwykle waz-
nej dla Kolberga. Kulture Rusinéw/Ukraincéw udokumentowal w wydawanych przez
siebie i bezposrednio po jego $mierci ogloszonych o§miu tomach jego materialéw, w tym
cennych czterech tomach Pokucia (Kolberg 1962-1963, t. 29-32). Z pozostawionych
materialéw rekopismiennych opracowano i ogloszono, w ramach dzialalnosci Redakeji
Dziet Wszystkich Kolberga i Instytutu im. Kolberga, jeszcze 17 dodatkowych toméw
monografii regionalnych i suplementéw do nich po$wigconych Rusinom — Ukraiicom
i Biatorusinom. Badacz poszed! §ladami poprzednikéw, ludoznawcéw epoki oswiecenia
i romantyzmu, ktérych poszukiwania na ziemiach wschodnich dawnej Rzeczypospolitej,
obecnie na terenie Ukrainy i Bialorusi, daly poczatek etnologii polskiej (por. Kopernicki
1885: 16; Krzyzanowski 1956: 26; Jasiewicz 2004: 15 n.).

Etnografia uprawiana przez Oskara Kolberga, a uznawal siebie za etnografa i zbie-
ral materialy etnograficzne, realizowala cele przyjmowane w tej nauce za jego czaséw
i dlugo pézniej, zakladajace gromadzenie materialéw dotyczacych grup ludzi stanowia-
cych lud, zasiedlajacych okreslong przestrzen i wyréznianych na podstawie ich odmien-
nosci kulturowych. Dostarczyla dokumentacji wielu takich grup o kulturach ludowych,
nie catkiem autonomicznych, bo powiazanych z kulturg innych stanéw, szlachty i miesz-
czan, o cechach jednakze odrgbnych, uksztaltowanych przez miejsce tych grup i kultur
w strukturze spolecznej i sposéb zycia oraz pracy, takze historie, podlegajacych dziataniu
warunkéw $rodowiska geograficznego, a réwniez, na ziemiach polskich po upadku
Rzeczypospolitej, paristw zaborczych z ich systemami prawnymi, polityka gospodarcza,
szkolnictwem i wojskiem.

Badania terenowe Kolberga oraz zgromadzone przez niego materialy zastane
i przygotowane na ich podstawie monografie regionalne objely znaczng cz¢$é ziem daw-
nej Rzeczypospolitej, oczywiscie nie w sposéb pelny. Poszerzyly wiedze o réznorodnosci
kultury ludowej na tych ziemiach i potwierdzily ich wielokulturowosé, rozumiana,
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w znaczeniu opisowym, jako obecnos¢ réznych kultur. Ujmowane catosciowo stworzyty
obraz wielokulturowosci rozleglego obszaru o granicach wyznaczonych przez badacza
postugujacego si¢ historia, sluzaca stworzeniu ideologii trwalosci dziedzictwa
Rzeczypospolitej. Obszaru, na ktérym poszczegélne kultury i postugujace si¢ nimi gru-
py ludzi wystepowaly oddzielnie, w réznych warunkach wlasciwych zamieszkatym przez
nie terenom, kontaktujac si¢ najczesciej jedynie z najblizszymi przestrzennie sgsiadami.
Obszaru pozbawionego wspdlnych uniwersaliéw kulturowych, takich chocby jak jeden
jezyk czy religia, o przerwanych przez granice panistw zaborczych procesach asymilacyj-
nych i integracyjnych, zapoczatkowanych przez pierwsza Rzeczpospolita i podzielonego
na skutek wlaczenia do odrebnych systeméw politycznych i spoleczno-gospodarczych
panstw zaborczych. Trudno wyobrazi¢ sobie kontakty i trudne byloby poréwnanie lud-
nosci z ktéregos z powiatéw Wielkiego Ksiestwa Poznaniskiego z Kurpiami z Mazowsza
czy Huculami i Bojkami z Pokucia. Kolberg akceptowal i podkreslal odmiennos¢ kultu-
rows ludu na terenach dawnej Rzeczypospolitej. W recenzji zatytulowanej Rzecz o 0b-
chodach weselnych ludu w Polsce i na Rusi ksigzki Zygmunta Glogera Obchody weselne
(1869) przeciwstawil si¢ jego twierdzeniu, ze w obyczajach:

[...] odbija si¢ hierarchiczny porzadek Rzplitej, bo pod jego wplywem wyrabiala si¢ nowa
jednolitos¢ obyczajéw wszystkich ziem polskich (Kolberg 1971, t. 63: 267).

Dowodzil, ze paristwo jako instytucja, z jego granicami, nie bylo w stanie zapobiec
wielokulturowosci, bedacej w czg¢sci wynikiem oddziatywania sasiadéw:

[...] bo¢ zaden naréd ni paistwo w Europie chifiskim murem od sasiedniego odgrodzone
nie jest i nie bylo... obyczaje, tradycje, mniemania, przesady, piesni miejscowe, bedac rucho-
mymi jak ludzie, przechodzg z jednego do drugiego narodu i na odwrét (Kolberg 1971,
t. 63: 286).

Obok obrazu wielokulturowosci rozlegtego obszaru w granicach dawnej
Rzeczypospolitej, wielokulturowosci regionéw, w ktérych badacz koncentrowal si¢ na
jednej tylko grupie ludnosci pochodzenia miejscowego i jej kulturze, skrupulatnosé do-
kumentalisty, gromadzacego informacje szczegélowe z miejsc oznaczonych geograficz-
nie, pozwala pozna¢ w jego dzielach inny jej rodzaj. Byta to wielokulturowos$¢ pograniczy
etnicznych, a takze powiatéw, miasteczek i wsi, terenéw mniejszych niz regiony, na kté-
rych grupy ludnosci rézniace sie kulturowo zyly w przemieszaniu, pozostajac we wza-
jemnych relacjach i réznie reagujac na siebie. Przestrzenie ograniczone, np. miasta
i miasteczka, zamieszkane przez rézne kulturowo grupy ludzi, uznawane sg za wyjatko-
wo interesujace i wazne takze dla wspétczesnych badan nad wielokulturowoscig. Kolberg
nie tylko potwierdzal zréznicowanie kulturowe na ziemiach dawnej Rzeczypospolitej,
ale takze uwazal tereny wielokulturowe za wyjatkowo interesujace dla nauki:
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[...] Augustowskie stanowi mozaike ludéw, wiar, mnieman itd., i wlasnie przez to tym

ciekawszym staje si¢ dla etnografa i filologa (Kolberg 1965, t. 64: 114).

Z wielu mozliwo$ci analizowania danych o sytuacji na terenach wielokulturowych,
dostarczonych przez Kolberga, wybieram dwie: sasiedztwa ludnosci polskiej i niemiec-
kiej w Wielkopolsce oraz wspélnego zamieszkiwania Rusinéw/Ukrainicéw i chtopéw
polskich we wsiach na wschodzie dawnej Rzeczypospolitej. Pozostawiam bez oméwie-
nia niezmiernie wazny spolecznie udzial ludnosci zydowskiej w tak rozumianej wielo-
kulturowosci, wymagajacy jednakze oddzielnego opracowania. Artykuly Joanny
Tokarskiej-Bakir Zydzi u Kolberga (Tokarska-Bakir 2004) i Aliny Catej Portrety obcego
(Cata 2014), wazne, bo podejmujace prébe przedstawienia miejsca Zydéw i kultury zy-
dowskiej w postawach chtopéw i tekstach kultury ludowej XIX wieku, z wykorzysta-
niem materialéw Kolbergowskich, okreslity Zyda jako ,mieszkarica anty$wiata,
uczestnika antywspélnoty” (Tokarska-Bakir 2004: 62), a swiat ich kultury jako ,$wiat na
opak” (Cata 2014: 2). Uzasadnieniem byly dominujgce w tych materiatach manifestacje
obcosci i wrogosci, ktére jednak nie moga by¢ jedynymi swiadectwami diugotrwalego
wspélzycia spolecznego. Zabraklo informacji wskazujacych na kontakty pozbawione
konfliktu, cho¢ nie bez uprzedzen, ktére wspotzyciu towarzyszyly i s3 obecne w mate-
rialach. Tokarska-Bakir zastanawia ponadto brak, w przekazywanych przez Kolberga
wiadomos$ciach o niektérych oskarzeniach Zydéw, na przyklad o ,porywaniu dzieci na
mace”, zdecydowanych komentarzy lub chocby cudzystowéw wskazujacych na wlasne
poglady badacza. Rzeczywiscie, zgodnie z naszymi obecnymi przekonaniami, bylyby one
konieczne. Autorka nie uwzglednila jednak zasady przyjetej przez Kolberga dostarcza-
nia surowych materialéw, a takze przede wszystkim tych tekstéw w jego dzielach i w ko-
respondencji, ktére nie pozwalaja sadzi¢ o niecheci badacza wobec ludnosci zydowskie;.

Na terenie Wielkopolski ludnosé¢ polska od dawna sgsiadowala z ludnoscig nie-
miecka, zar6wno na terenach wiejskich, jak i w miastach. Wiaczenie czesci regionu
w czasach zaboréw w ramy parnistwa pruskiego, a p6zniej niemieckiego, prowadzace-
go od lat 70. XIX wieku polityke germanizacyjna, wprowadzajacego jednakze reformy
spoleczne i utrzymujacego zasady paristwa prawa, stwarzalo szczegdlng sytuacje wza-
jemnych stosunkéw tych grup i okreslalo charakter wielokulturowosci tego obszaru.
Kolberg opublikowal siedem toméw Wielkiego Ksigstwa Poznariskiego (1962-1963)
i w nich znajdujemy informacje o panujacych tam stosunkach i procesach zwigzanych
z wielokulturowoscia

Odregbnosci kulturowe w Poznaniskiem Kolberg identyfikowal z réznicami narodo-
wosciowymi, rozumianymi jako etniczne, z ich gléwnymi cechami, jakimi byly odmien-
ny jezyk i religia. Cechy te u wiejskiej ludnosci polskiej nie byly jeszcze przeksztatcone
w $wiadomos$¢ narodows. Piszac o popularnosci w ubiorze paséw wojskowych ze
sprzaczka ze stowem Vaterland, umiescil uwage:
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[...] ktérego to wyrazu chlop polski, zaledwie pojmujacy znaczenie wyrazu Qjezyzna
(w rozleglejszym znaczeniu), weale nie rozumie (Kolberg 1963, t. 9: 67).

Na terenach wiejskich wspélzycie ludnosci polskiej z jej odmiennymi kulturowo
sasiadami bylo rézne, w zaleznosci od czasu, terenu i wielu czynnikéw na nim dzialajg-
cych. Warunki wspélnego zamieszkiwania powodowaly, Ze czgsto stosunki byly popraw-
ne. Informujac o relacjach miedzy ludnosciag polska i niemiecka w zachodniej

Wielkopolsce, Kolberg stwierdzit:

Atoli w stosunkach pozycia sgsiedzkiego jak i obopdlnego niekiedy interesu, mimo ze kaz-
dy z obojga narodéw usituje wedlug wlasnych zy¢ nawyknien, zmuszone one sg spotykac
i znosi¢ si¢ z sobg grzecznie i wzajemne robi¢ sobie w wielu razach ustepstwa. .. (Kolberg
1963, t. 10: 33).

Identycznosé jednej z cech kulturowych, a mianowicie wyznania, jakim byt katoli-
cyzm oraz wspélzycie z ludnoscia polska, spowodowaly zblizenie do kultury polskie;
Bambréw, przy zachowaniu pewnej ich odrgbnosci:

Przyniesli z soba obyczaj 1 jezyk poludniowo-niemiecki. Ciagle atoli stosunki z nizszg kla-
sa mieszczaristwa (przewaznie polskiego), jak niemniej katolicyzm, ktéry wyznawali,
a skutkiem czego przylaczono ich do parafii miasta katolicko-polskich (ze szkétkami pol-
skimi) wplynely u wielu na zmiang domowego ich jezyka, a po cze¢séci i obyczaju... (Kolberg

1963, t.9: 45).

Wspélne wyznanie nie zawsze jednak prowadzilo do asymilacji i nie zawsze sprzy-
jalo poprawnemu wspélzyciu, kiedy pojawiata si¢ ingerencja polityki i zwiazanej z nia
ideologii:

W wickszych wsiach skladajacych Sierakowszezyzng [Wielkopolska — Z.J.] jest niemata
liczba katolikéw Niemcéw juz po polsku méwigcych; lud nasz dlugo uwazal ich za swoich,
dopéki si¢ nie przekonal po ostatnich wypadkach i zamachu rzadu na narodowo$¢ nasza,
jak dalece u nich pociag rasowy zaglusza poczucie wspélnej nawet religijnosci (Kolberg
1963, t.11: 119).

Zrozumienie i tolerancja, tak wazne na terenach wielokulturowych, zaklécone byly
przez polityke paristwa zaborczego:

Na Niemcéw osadnikéw (olendréw), z ktérymi niewiele majac stycznosci domowej, zyje
w zgodzie, acz bez zazylosci i przyjacielskich stosunkéw... jest poblazajacym. Przyznaé
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trzeba, ze 1 postgpowanie systematyczne wigkszej czesci tych oledréw... nie daloby powodu
do nieporozumien i k6tni, gdyby nie wielorakie poduszczenia z géry i wyrazna we wszel-
kich sprawach zywota publicznego protekcja zywiolu i jezyka niemieckiego z krzywda
i lekcewazeniem polskiego, ktéra rozbudzajac miedzy nimi namietnosci narodowe, i jad
zawisci w spokojne dotychezas szczepiac serca, zgode ta co chwila rozrywa (Kolberg 1963,

t. 9: 54-55).

Procesy asymilacyjne, powodujace polonizacje Niemcéw, dziataly oczywiscie réw-
niez w druga strone, prowadzac do pozbywania si¢ cech kulturowych polskich.
Germanizacj¢ powodowala szkota, wojsko, a takze praca i bliski kontakt z ludnoscia
niemiecka:

[...] gdy np. polski parobczak idzie za mtodu w stuzb¢ do Niemca i jego rodziny (Kolberg
1963, t.9: 45).

Reformy spoleczne, przede wszystkim wczesne zniesienie pariszczyzny, ale takze
zachowane pewne zasady paristwa prawa, ksztaltowaly jednak podmiotowo$¢ mieszkari-
céw tego terenu oraz tworzyly warunki zachowania i obrony odregbnosci kulturowych,
mi¢dzy innymi dzigki licznym stowarzyszeniom polskim o charakterze ekonomicznym
i kulturalnym. Kolberg, ktéry w zaborze pruskim dostrzegl najwyzszy stopieri zagro-
zenia kultury polskiej, widzial réwniez potrzebe dzialan, jakie jego mieszkaricy musza
prowadzié:

[...] aby zachowaé narodowo§¢ naszg i na korzystniejszym niz dotad utrzymacé si¢ stanowi-
sku wobec nieprzyjaciela (Kolberg 1966, t. 65: 262).

Wyrazal jednoczesnie przekonanie o mozliwosci zachowania cech kulturowych
zwigzanych z etnicznoscia:

[...] chlop stoi przy swojej narodowosci niewzruszenie, i mimo coraz gwaltowniej zadawa-
nych jej przez szkole i wojskowos¢ niemiecka cioséw, i dlugo jeszcze, a wytrwale staé przy

niej bedzie (Kolberg 1963, t. 10: 27).

Wielokulturowos¢ na terenach zamieszkatych w przemieszaniu przez ludnos¢ ru-
siriska/ukrairiska i polska w XIX wieku na dawnych kresach wschodnich Rzeczypospolitej,
w Chelmskiem w zaborze rosyjskim i w tak zwanej Galicji Wschodniej, w obrebie za-
boru austriackiego, polegala, podobnie jak w Poznariskiem, na réznicach kulturowych
zwigzanych z jezykiem i religia. Osadzona byta jednakze w odmiennym kontekscie spo-
tecznym i politycznym. Rusini/Ukraincy byli gléwnie etnoklasa, pozostawali ludem
wiejskim niedawno wyzwolonym z paniszczyzny, czego Kolberg byt $wiadom i o czym
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informowal w pozostawionych przez siebie materiatach. Ludno$¢ polska dzielita si¢ na
szlachte nazywang przez Rusinéw Lachami oraz chlopéw i niekiedy drobng szlachte,
niewiele réznigcg si¢ od chlopéw, wystepujacych zwykle pod mianem Mazuréw'.
Réznice spoleczne i majatkowe, takze religijne i oczywiscie jezykowe oraz pamigé nie-
dawnej pafiszczyzny i jej okrucienstw, oddzielaly ostrg granica ziemian polskich i szersza
grupe ludzi nalezacych do stanu szlacheckiego od chtopéw Rusinéw. Nie oznacza to, ze
nie bylo wymiany kulturowej miedzy tymi grupami. Rusini/Ukrairicy, obok zapozyczen
w zakresie kultury materialnej, przejmowali niektére elementy obrzedowosci zaobser-
wowane we dworze. Polska szlachta natomiast siggala po rusinska/ukrairiska kulture
ludows, czego $wiadectwem byly miedzy innymi ruch batagulski i kozakofilstwo oraz
tzw. ,szkota ukrairiska” w literaturze polskiej (por. m.in. Cubinskij 1872: 246-247,
Vahnina 2015: 241 n.). Kolberg w Chefmskiem zamieszcza wiersz Wojcickiego, opubli-
kowany w roku 1835, ktéry jest, jego zdaniem, nasladownictwem jednej z rusiriskich
piesni weselnych (Kolberg 1964, t. 33: 208).

Stosunki mig¢dzy rusiniskimi/ukrainskimi chtopamia chlopami polskimi, Mazurami,
zyjacymi w ich otoczeniu, bywaly dobre, sprzyjaly wymianie kulturowej, powodowaly
ich rutenizacje. Swigtowano wspélnie uroczystosci religijne, majace rézne miejsca w ka-
lendarzu. W tomie Lubelskie Kolberg umiescil wyjatkowy, bo powstaly w trakcie wywia-
du zbiorowego przeprowadzonego w domu informatoréw, tekst dostarczony przez
Whadystawa Ciesielskiego, jednego z jego korespondentéw, pozostajacego w bliskim
kontakcie ze srodowiskiem wiejskim, potwierdzajacy zapraszanie si¢ przez Polakéw wy-
znania rzymskokatolickiego i Rusinéw obrzadku greckokatolickiego na swoje $wieta.
Wozajemne zapraszanie si¢ jest waznym wskaznikiem kontaktéw miedzykulturowych.
Tekst wskazuje na wzajemna tolerancje, ale takze na sytuacje rodzenia si¢ stereotypéw,
tak waznych dla przyjmowanych tozsamosci i charakteru wielokulturowosci:

Od Tarnogory, Szczebrzeszyna, doniesiono nam w r. 1865: Mieszkaricy rzymsko-katolic-
kiego wyznania zapraszaja czgsto na Wilijg Bozego Narodzenia sgsiada obrzadku greckiego
do siebie, aby wspélnie pozywaé wieczerzg. Tak samo 1 Grecki sasiad zaprasza Lacinnika na
wili¢ swoja. To nazywa si¢: ,gierbowaé na po$nik”... Zachecatem do $piewania [koled —
Z.].]... , Taruska” pochwycita gospodyni... ,no kumie, wy ta znacie”. Kum Rusin namyslat
si¢, poskrobal gltowe, a przyparty nawalem présb, — zaczal piesn, mieszajac strofy, ale mniej

! Tak zwanych Mazuréw, bo nie byli to wytacznie, ani nawet gléwnie, na ziemiach zamieszkatych przez
Rusinéw/Ukrainicéw, osadnicy z Mazowsza. Do podjecia badan nad tymi Mazurami zachecal, juz
w potowie XIX wieku, Antoni Rolle. On tez pierwszy postawil pytanie o to, kim sg ludzie objeci ta nazwa.
Czy wskazuje ona na pochodzenie osadnikéw, na etnicznos¢, wyznanie, czy tez status spoleczny? (Rolle
1857: 3). Pawet Czubiriski, badacz ukrainiski, traktowat Mazuréw odrebnie od Polakéw (Cubinskij 1872:
318). Spoteczne gtéwnie, chiopskie i niekiedy drobnoszlacheckie, znaczenie nazwy potwierdzit Edward
Pietraszek (Pietraszek 2007: 49 i n.). Etnicznej i kulturowej autonomii grupie nadawato na Rusi nieiden-
tyfikowanie jej z Lachami — szlachta.
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niz tamci robigc bledéw w wymowie: ,,Predwieczny narodit sia pred wiéki”i t.d. ... gospo-
darz zastanawial si¢ glosno: ,ze tyz to jeden Bég, a odwroty niejedne sa’, t. j. Zze $wigta
z obrzadkami i piesniami z powodu kalendarza nie razem przypadaja i nie sa jednakie. , To
téz to to! Rzekt Rusin — ,zawsze to odloznie... powiadajg u naszych, ze na polskie to Pan
Bég si¢ rodzi, a na ruskie to krzci”. , Ej co krzci, to krzci — chyba tak! Bo téz to was ta dobrze
w téj wodzie $wieconéj nataplaja, htuboko, j-az po uszy! odezwal si¢ z usmiechem gospo-
darz robigc gest odpowiedni. ,A rodyt-sia wam nie wolno”, — dodata gospodyni, — ino l¢-
gnaé; bo tylko u nas jest kazdy urodzony. ,A kto ta wié, co ta lepij, cy takie rody, cy takie
chrzty” — rzekt Rusin. ,Bég ta swignty moze wiedzie¢; my ta $lepi, — w opiskach to maja”

odezwata si¢ gospodyni. ,A juz-ci!” powtérzyli domownicy (Kolberg 1962, t. 16: 323).

Rezultatem kontaktéw grup o réznej kulturze byly nie tylko zwiazki uczuciowe, ale

réwniez malzenistwa, o ktérych méwia teksty folklorystyczne. Teksty te traktuje jako
pomocne, po uwzglednieniu ich specyficznego jezyka i poetyki, w dotarciu do rzeczywi-
stosci konkretnej spolecznosci, osadzonej w konkretnym czasie. Piesni opowiadaja

o miloéci:

Oj znaty, znaty, kto luby Polku,
wyduptall stezku czerez fasolku.

Oj znaty, znaty, kto luby Rusku,
Wyduptaii stezku czerez petruszku.
(Kolberg 1979, t.57/2/2: 912)

Poswiadczaja réwniez malzenistwa mieszane, tak wazne jako wskaznik stosunkéw

mi¢dzykulturowych:

Komuz ja si¢, moloderika, pod/gistanu,
cy diakowy, cy Lachowy — sudy Boze.
Jak diakowy i Lachowy — sudy Boze,
Jak jakomu pyjakowy — ne daj Boze
(Kolberg 1978,t.57/2/1: 181-182).

W malzeristwach mieszanych wielokulturowosé, oznaczona wyznaniem i etnicz-

nie, zaadoptowana jednak do codziennego wspélzycia, wchodzita do wnetrza rodzin.

Tak zwani Mazurzy w okolicach Kolomyi:

[...] biorac sluby to w kosciele, to w cerkwi (unickiej), stosownie do tego gdzie panna mlo-
da jest zapisana, potomstwo swoje takze zacieraja, bo synowie ida po ojcu, a cérki po matce.
Z tego powstaja cale rodziny, sktadajace si¢ razem z unickiego oraz rzymsko-katolickiego
obrzadku, méwiace po rusirisku (Kolberg 1962, t. 29: 347).
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Kontakty i przekaz kultury miedzy ludnoscia rusiriska/ukrainska i polska byly inne
na terenach pograniczy, o wzglednie zwartym zasiedleniu grup i tam, gdzie ludnos¢ ta
zyta w przemieszaniu. W Chelmskiem i gdzie indziej:

[...] na calym tym etnograficznym pasie granicznym w rozlicznym onegoz krzyzowaniu si¢
jak i na dalszych oderi obszarach wschodnich, przejat lud 6w ruski (mimo zachowania wie-
lu jeszcze cech zasadniczego swego pierwobytu) niemato wiasciwosci ruchliwszego i za-
mozniejszego swego sasiada polskiego, badz-to koniecznoscig scislejszego obcowania, badz
potrzeba zgodnego z nim porozumiewania si¢ wywolanych (Kolberg 1964, t. 33: VII).

Dalej na wschéd, na kresach poludniowo-wschodnich dawnej Rzeczypospolitej,
Kolberg odnotowal zanik kultury polskiej u tak zwanych Mazuréw podlegajacych rute-
nizacji przy jednoczesnym przekazywaniu niektérych jej elementéw Rusinom:

Poped kolonizacyjny Mazuréw unosit ich, tak wloscian jak i zasciankowsg szlachte, calymi
gromadami na Zyzniejsze pola Wolynia, Podola, Pokucia, Rusi halickiej [...]. Gromady
i grupy te, o ile byly gesciejsze i wiezszej daty, a oraz mieszkaly blizej swych dawnych gra-
nic, o tyle tez stalej zachowywaly swa narodowo$¢ i zwyczaje, udzielajac po czgsci wlasci-
wosci swych i okolicznym Rusinom. Natomiast ronily je zwolna, a nawet zatracaly swa
narodowo$é, gdy razem z jezykiem przejmowaly (czasami przez koligacje) i obrzadek ruski,

co si¢ zdarzato wowcezas, gdy sie zapuszczaly w coraz glebsze Rusi obszary (Kolberg 1964,
t. 33: VIII).

Wielokulturowos$¢  koncyliacyjna, adaptacyjna, nie konfrontacyjng dostrzegt
Kolberg takze na wschodnich rubiezach Podlasia, zamieszkalych przez Polakéw,
Rusinéw/Biatorusinéw i Litwinéw:

W dziwnej bo tez komitywie zyja tu te ludy pograniczne obok siebie, splatane z soba
wielorako interesem, potrzebg wspélnego pozycia i wzajemnej pomocy (Kolberg 1964,
t. 28: VIII).

Mozliwosci stworzone przez jezyk polski, a takze propozycja Wojciecha Burszty
(Burszta 1998: 152), pozwolily oddzieli¢ terminologicznie wielokulturowos¢ rozumiang
jako kategoria opisowa, potwierdzenie wielosci kultur na okreslonym terenie, od mysle-
nia o takiej sytuacji, budowania w oparciu o nig ideologii oraz dzialari zmierzajacych do
jej ksztaltowania i nada¢ im nazwe multikulturalizmu. Obydwa terminy i zwigzane
z nimi studia pojawily si¢ stosunkowo niedawno, w czasach Kolberga réznice kultu-
rowe, przekraczajace stanowe, wigzano przede wszystkim z narodowoscia oraz reli-
gia i méwiono o Rzeczypospolitej i jej ziemiach jako panstwie i obszarze wielu narodéw
i religii.
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Postawe Kolberga wobec wielosci kultur okresli¢ mozna, zgodnie z terminologia
zaproponowang przez Andrzeja Walickiego (Walicki 1993: 221), jako taka, w ktdrej
multikulturalizm, w postaci idei wielokulturowego oraz wieloetnicznego polskiego na-
rodu politycznego, Iaczyl si¢ z unitaryzmem, zakladajacym wspdlnotowosé sktadajacych
si¢ na ten naréd grup ludzi. Polityczny naréd polski widzial Kolberg jako historycznie
wytworzong, wielokulturowa wspélnote mieszkaricéw dawnej Rzeczypospolitej i zaj-
mowanego przez nich obszaru. Naréd ten, obok warstw elitarnych, w powaznym stopniu
spolonizowanych, obejmowal lud o réznej kulturze i charakterze etnicznym: polskim,
rusiniskim/ukrainiskim czy bialoruskim oraz litewskim. Tak r6zny lud Kolberg traktowal,
co juz odnotowalem, jako ,lud nasz” (np. Kolberg 1965, t. 64: 105), nie oznaczalo to
jednak zaprzeczenia wystepujacych w jego ramach odrebnosci kulturowych i etnicznych.
Wielokulturowosé¢ kultur ludowych, w tym réwniez etnicznie niepolskich, i budowa-
na na ich podstawie koncepcja multikulturalizmu, byta bezpieczna, nie zagrazata idei
zréznicowanego etnicznie i kulturowo politycznego narodu polskiego. Kolberg nie do-
strzegl, Ze przyjeta przez niego koncepcja narodu, odwolujaca si¢ do tradycji pafistwowej
i praw historycznych, podzielana w czasach zaboréw przez wielu myslacych o odbudo-
wie paristwa Polakéw, uznawana byta, juz w XIX wieku, za anachroniczng, nie tylko
z powodéw politycznych, ale takze ze wzgledu na zapoczatkowane procesy narodotwor-
cze wéréd niepolskich grup etnicznych na terenach dawnej Polski (Walicki 2002: 111).
Byl niezmiernie przywigzany do tej idei i na niej budowal swéj patriotyzm i widzenie
$wiata.

Terence Turner wprowadzil pojecie multikulturalizmu réznicujacego, przejete
przez Adama Kupera, przeciwstawiane multikulturalizmowi krytycznemu (Kuper 2005:
201). Przyjmuje te pojecia, cho¢ wymagaja dookreslenia. Bez $wiadomosci zréznicowa-
nia kulturowego nie ma multikulturalizmu, krytycyzm ma takze rézne postacie.
Multikulturalizm réznicujacy, a jednoczesnie unitarny, jaki przyjmowat Kolberg polegal
na tym, ze w mysleniu o wielokulturowym spoleczenistwie na ziemiach dawnej
Rzeczypospolitej badacz przypisywat gtéwna role grupie kulturowo i politycznie najlicz-
niejszej 1 najsilniejszej, narodowi tytularnemu, jakim byli Polacy. Multikuluralizm rézni-
cujacy, jak napisal Kuper, ,rozpiera duma z powodu znaczenia danej kultury i jej roszczen
do wyzszosci” (Kuper 2005: 201). Natomiast Kolberg nie wartosciowal calosciowo do-
kumentowanych przez siebie kultur ludowych, wiasciwych réznym grupom etnicznym,
uznawal je za warto$ci autonomiczne. Jego multikulturalizm w stosunku do tych kultur
byl multikulturalizmem traktujacym je jako réwnorzedne. Rzadko stosowal zwigza-
ne z oceng kultury rozréznienie ziem zachodnich Rzeczypospolitej od ziem wschod-
nich, Zachodu od Wschodu. Elementy kultury ludowej grup niepolskich stawial
niekiedy wyzej w poréwnaniu z kulturg ludowa grupy polskiej dla ich znaczenia dla
nauki i wartosci estetycznych, zapewne zdajac sobie sprawe z tego, ze jego poglady nie
sa przyjmowane powszechnie. Charakteryzujac obrzedy ,domowe” ludu krakowskiego,
napisal:
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[...] nie dor6wnuja one szczegétom w obrzedach i piesniach weselnych wloécian bardziej

ku wschodowi mieszkajacych, osobliwie ruskich... (Kolberg 1963, t. 6: I1I).
Oceng piesni ruskich/ukrairiskich kontynuowat we wstepie do 11 czgsci Pokucia:

Wspomnielismy we wstepie do tomu pierwszego niniejszego dziela, o etycznym tak obrze-
du jak i pie$ni ludowej znaczeniu. Uwydatnia si¢ tez ono i w piesniach ruskich, wéréd kté-
rych znachodzimy czestokro¢ utwory pierwszorzednej wartoéci poetycznej, jak to wykazali
dowodnie poeci nasi i estetycy [...] (1963, t. 30: VII).

Kolberg szanowat kultur¢ ludowg grup ludnosci niepolskiej, nie widziat jednak po-
trzeby tworzenia przez nie kultury wysokiej, atrybutu narodu, ktérej waznym elemen-
tem byla literatura. Jego przekonania, nakazujace réwna ocene¢ kultur ludowych,
koriczyly si¢ wowezas, kiedy dostrzegal, ze uczestnicy tych kultur pragng ich narodowe-
go rozwoju. Nie chcial, aby jego prace byly przektadane i drukowane ,,po rusku” (Kolberg
1966, t. 65: 687). Odmawial prawa do rozwoju literatury litewskiej:

Literatura litewska nie ma snadZ warunkéw i przyczyny istnienia. Mowa Gedyminéw
pozostata tylko jezykiem ludowym (Kolberg 1966, t. 53: 72).

Préby stworzenia literatury kaszubskiej okreslal jako ,mrzonke” (Kolberg 1965,
t. 64: 295-296). Obawial si¢, na podstawie informacji, ktére do niego docieraty, ze aspi-
racje narodowe grup niepolskich stworza zagrozenie dla idei politycznego narodu pol-
skiego oraz dazen do odbudowy paristwa w granicach dawnej Rzeczypospolite;.
Skrupulatnie i z determinacja dokumentowal jednak kultur¢ ludowa grup etnicznie nie-
polskich i pozostawil cenne, czesto unikatowe, bo nie zarejestrowane przez innych bada-
czy, materialy jej dotyczace. Dziedzictwo Kolberga poswiadcza, jak skomplikowana
moze by¢ relacja miedzy osobowoscig i $wiatopogladem badacza a charakterem i skut-
kami jego prac. Zgromadzil materialy, z zakresu literatury ludowej i innych dziedzin
kultury, w tym stroju, ktére poddane symbolizacji i upolitycznieniu staly si¢ wazne
w procesie tworzenia i konsolidowania si¢ narodu, gtéwnie ukrainskiego, ale takze bia-
toruskiego i litewskiego. Badania jego weszty do historii etnologii tych narodéw, a ma-
terialy, utrwalone przez niego, stuza kolejnym pokoleniom etnologéw i folklorystéw
(zob. m.in. I. Zbyr (Zbyr 2014; Zbyr 2015) i I. Cerkowniak (Cerkowniak 2015)).

Dzieta Kolberga dostarczaja wiedzy o réznych postaciach wielokulturowosci i mul-
tikulturalizmu jego czaséw. Uzasadniaja réwniez zawsze wazne twierdzenie, ze réznice
kulturowe, jesli tylko nie zagrazaja innym i traktowane sg bez ideologii je deprecjonuja-
cej, nie muszg zaki6caé wspélzycia i wywolywaé konfliktéw. Sg jednakze, w kazdej for-
mie nieréwnoséci spolecznej, ekonomicznej i politycznej, dobrym podktadem do
tworzenia si¢ postaw wrogosci wobec innych i multikulturalizmu konfrontacyjnego.
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Abstract

This study presents the history of the creation of a small settlement called the Tidili Center, forming a kind
of "embryo” of the urban structure, in the heart of the High Atlas. The analysis presents the natural, histor-
ical and socio-political context accompanying the emergence of this micro-urban environment. The settle-
ment was established in cruda radice in the traditional lands of the Ait Tidili tribe, and formally became
the capital of the commune. By assuming many economic, social (administrative) and cultural functions, the
settlement in question took the form of a heterogeneous local community and became an expression of
changes that took place in this area over four decades, where until now a relatively closed and homogeneous
local (sub-regional) community is included in a wider system national community.

Keywords: Maroc, Atlas, Berberes, Tidili, tribe, duar, urban structure, rural commune, long duration
processes

sk ok ok

Niniejsze opracowanie przedstawia historie powstania w ukrytej wéréd szczytéw Atlasu Wysokiego niew-
ielkiej osady zwanej Tidili Centre, stanowiacej dzi$ rodzaj ,embrionu” struktury urbanistycznej. Analiza,
odwolujaca si¢ do koncepcji proceséw dlugiego trwania, przedstawia kontekst przyrodniczy, historyczny
i spoleczno-polityczny towarzyszacy powstawaniu tego mikromiejskiego srodowiska. Osada powstata ,na
surowym korzeniu” na tradycyjnych ziemiach plemienia Ait Tidili, stajac si¢ formalnie stolica gminy. Petniac
wiele funkeji gospodarczych, spotecznych (administracyjnych) i kulturalnych, omawiana osada tworzy ramy
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przestrzenne spolecznosci lokalnej o heterogenicznym charakterze. Jest tez wyrazem zmian, jakie zaszly na
tym obszarze na przestrzeni czterech dekad, gdzie dotychczas stosunkowo zamknigta i jednorodna lokalna
(subregionalna) spolecznos¢ wiaczona zostata do szerszego systemu wspélnoty narodowe;.

Stowa kluczowe: Maroko, Atlas, Berberowie, Tidili, plemig, duar, struktura miejska, gmina wiejska, procesy
dlugiego trwania

Odebrano / Received: 20.03.2021
Zaakceptowano / Accepted: 05.10.2021

Celem niniejszego studium jest przedstawienie procesu powstawania protomiej-
skiej osady Tidili Centre ulokowanej w centrum masywu Atlasu Wysokiego w Maroku.
Prowadzone przeze mnie w ciagu 30 lat badanie terenowe w tym regionie pozwolity mi
na zastosowanie metody antropologicznych badari nad procesami dlugiego trwania’, re-
konstruujacej okolicznosci i etapy formowania si¢ osady, reprezentujacej typ mikro-ur-
banizacji, wlasciwy dla regionéw gérskich Maroka?.

Staralem si¢ ukaza¢, w jaki sposéb warunki naturalne — typowa struktura dlugiego
trwania oraz historycznie uksztaltowane czynniki ekonomiczne, polityczne oraz kultu-
rowe (etniczne) wplywaly na strukturalng i funkcjonalng izolacj¢ oraz marginalizacje
omawianego subregionu i przetrwanie spoteczenistwa o cechach plemiennych. Ukazujac

! 'W ujeciu antropologicznym koncepcja proceséw dlugiego trwania rézni si¢ nieco od tej zaproponowane;j
przez nauki historyczne, zwlaszcza Fernanda Braudela, ktéry operowat stuleciami (,historiami bardzo
dlugiego trwania”), rzadziej dekadami (Braudel 1999: 49). W sytuacji spoleczeristw niepismiennych (lub
w znacznej cze¢sci niepismiennych) brak Zrédet pisanych ogranicza pole badawcze do jednego — dwéch
pokolen. Siggnigcie dalej w przesztos¢ wymaga juz zastosowania metod etnohistorii.

2 Brak miejsca nie pozwala mi tu rozwing¢ szerzej kwestii metodologii i metodyki tych badan. Nadmieni¢
jedynie, ze przybraly one forme typowych dla antropologii (etnologii) badari terenowych. Objely one
sze$¢ sezonéw badawcezych (1990, 1995, 1997, 1998, 2013, 2016). Moje pobyty, trwajace od kilku tygodni
do kilku miesiecy, realizowane byly w réznych formulach organizacyjnych: jako stypendysty (tzw. po-
stdoc) na Université Mohammed V w Rabacie, kierownika grantu badawczego KBN/NCN oraz kierow-
nika projektéw badawczo-edukacyjnych z polskimi studentami (finansowanych m.in. przez UAM
w Poznaniu, Fundacje Batorego lub Air Maroc). Dato mi to mozliwo$¢ poznania zycia mieszkancéw
doliny oraz pozyskania przychylnosci lokalnych wiadz. Badania terenowe roztozone na dekady unaoczni-
to mi dynamike zmian, jakie zaszty w badanym terenie w ciggu zycia wigcej niz jednego pokolenia, dato
mi tez dostep do niepublikowanych danych urzedowych oraz zasobéw pamigci najstarszych mieszkaricéw
(w tym najstarszych stazem pracownikéw urzedu gminy). Pozyskana sie¢ kontaktéw data mi mozliwosé
kontynuowania badan w latach pézniejszych, takze w formule zdalnej w czasach pandemii (2020/2021).
W tym miejscu chcialbym podzigkowa¢ wszystkim Ait Tidili za okazana mi pomoc i goscing podczas
kilku dekad mych badan. Nie sposéb przywola¢ ich tu wszystkich z imienia. Jednak szczegélnie wdziecz-
ny jestem pani Fatimie Elyamal oraz panu Rachidowi Garoud, ktérzy umozliwili mi wglad do oficjalnej
dokumentacji gminy oraz wspomogli mnie zasobami swojej pamigci, siggajacej poczatkéw gminy Tidili.
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dynamike ostatnich 100 lat®, wskazujg, jak za sprawa zmiany okolicznosci politycznych
i ekonomicznych, w tym kontekscie przystajacych do braudelowskiej koncepcji ,wyda-
rzenia”, nastgpowalo stopniowe otwieranie si¢ doliny Tidili na $wiat zewngtrzny (struk-
tury panstwa i spoleczeristwa typu narodowego), prowadzace do przeksztalcenia
miejscowego, tradycyjnego modelu siedzisk ludzkich oraz form organizacji spoleczne;.

Tidili, a doktadniej Tidili Centre, to osada powstata ,,na surowym korzeniu” w cig-
gu ostatnich 40 lat w jednej z dolin Wysokiego Atlasu marokanskiego. W tym surowym
i wymagajacym srodowisku naturalnym, podczas zycia dwéch pokoleri uformowala sie,
praktycznie z ,niczego”, stolica gminy wiejskiej. Dzisiaj stanowi ona swoisty ,embrion”
struktury miejskiej, z wieloma funkcjami administracyjnymi, gospodarczymi, spoteczny-
mi i kulturowymi.

Dno doliny Tidili wznosi si¢ na wysokos$¢ ok. 1900 m n.p.m. i otoczone jest szczy-
tami siggajacymi niemal 4000 m n.p.m. Dolina lezy na poludniowym sklonie masywu
Atlasu Wysokiego, co przez wieki determinowalo jej warunki naturalne, kondycje eko-
nomiczng, sytuacje spoleczng i etniczng oraz status polityczny*.

Nieliczne przelecze przecinajace masyw Atlasu (polozone na wysokosci 2000-
—-2400 m n.p.m.), zasypane $niegiem w porze zimowej, pozbawione byly do pierwszych
dekad XX wieku solidnych drég, co powodowalo sezonowe odcigcie prowingji presaha-
ryjskich od politycznego i gospodarczego centrum kraju.

Do lat 20. XX wieku w Maroku zaznaczal si¢ podzial na dwie tradycyjne strefy:
bled el makhzen oraz bled es siba. Bled el makhzen ° to kraj poddany wiadzy sultana, czyli
dostownie ,kraj rzadowy”. Obejmowal on giéwnie doliny polozone na péinocny zachéd
od masywu Atlasu. Uzna¢ go mozna za rdzen pafstwa.

Bled es siba — dostownie: , kraj lwa” — to kraj odrzucajacy polityczne zwierzchnictwo
sultana. Bardziej niz skromny aparat paristwa nie mégl go efektywnie kontrolowa¢ ani
eksploatowac®, cho¢ wladza centralna wywierala tu swéj wplyw ideologiczny, kulturowy,
gospodarczy i polityczny. W regionie Tidili granica pomiedzy bled el makhzen i bled es
siba miala dos¢ trwaly charakter i biegta wzdluz grzbietéw gérskich, nieco na péinoc od
omawianej doliny.

Na co pozwalaly zrédta zastane (opracowania historyczne odnoszace si¢ gléwnie do epoki Protektoratu)
oraz informacje ,wywolane” z pamigci mieszkaricéw doliny.

* Emberger 1955, Vorbrich 1996.

Etymologicznie termin wywodzi si¢ od e/ makhzen — ,magazyn”. W $redniowieczu uzywano go w odnie-
sieniu do kufra — skarbca sultaiskiego. Z czasem pojecie to zaczeto uzywaé na okreslenie wladzy central-
nej. Wspélczesnie wladze centralng w Maroku okresla si¢ mianem ,neomakhzenu” (Vorbrich 1996).
Namiastka aparatu fiskalnego Maroka przed kolonialnego byly zbrojne wyprawy armii suttaskiej (z su-
werenem na czele), ktére przemierzaly poszczegdlne prowincje dled es siba co kilka lat, tupiac mieszkan-
céw, zbierajac daniny, pienigdze, konie oraz inne dobra. W ostatnich dekadach epoki przedkolonialnej
takie wyprawy na tereny polozone na potudnie od masywu Atlasu zdarzaty si¢ raz na pokolenie (Norman
1980-81).
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Pozwolilo to na zachowanie przez mieszkaricow doliny pewnej odrebnosci kultu-
rowej i jezykowej. Przetrwala tu do dzisiaj kultura i jezyk berberski. Jeszcze w 1990 roku,
gdy zaczalem tu badania terenowe, miejscowe kobiety nie znaly jezyka arabskiego.
Znajomos¢ tego jezyka wéréd mezezyzn byla, dzigki szkolom koranicznym, juz lepsza,
natomiast znajomo$¢ jezyka francuskiego byla bliska zeru’.

Do czasu objecia Maroka francuskim protektoratem, ludzie z doliny Tidili, podob-
nie jak wigkszo$¢ mieszkanicéw masywu Atlasu, funkcjonowali w ramach segmentarnej
struktury plemiennej. Méwiac w uproszczeniu, kluczowym ogniwem organizacji spo-
tecznej byly struktury rodowe. Ujawnialy si¢ one w przestrzeni fizycznej pod postacia
wydzielonych i ulokowanych w pewnym dystansie od siebie zgrupowanych zabudo-
wan — czym§ w rodzaju przysiétku lub wsi (o homogennym charakterze), zwanych tu
duar. Taki tradycyjny uklad organizacji przestrzeni reprezentuje zamkniety, plemienny
model urbanistyczny, wyrazony miedzy innymi ufortyfikowang linia zewngtrznych
zabudowan oraz wioskows cytadela w centrum osady (fot. 1).

Fot. 1. Dolina Tidili. Na pierwszym planie duar Tammes — przyktad tradycyjnego zatozenia
urbanistycznego o homogennym charakterze w uktadzie fortyfikacyjnym, w tle Adrar Tidili

(3915 m n.p.m.), fot. R. Vorbrich 1990

7 Wskaznik analfabetyzmu utrzymuje si¢ w gminie do dzisiaj na wysokim poziomie — 58% (kobiety 73%,
mezezyzni 40%), przy sredniej krajowej — 38.5% (Carte d'Identitie. .., Alphabetisation au Maroc...)
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Kilka duaréw (obejmujacych po kilkanascie — kilkadziesiat rodzin) tworzylo tzw.
tagbilt, zwany w literaturze etnologicznej frakcja plemienia. Czlonkéw zagbiltu (1000—
—2000 os6b) taczyla ideologia pokrewienistwa (czesto fikeyjnego), wyrazana w etnoni-
mie®, a zwlaszcza wspélnie opanowana i zagospodarowana przestrzer (sie¢ taraséw
uprawnych, a zwlaszcza sie¢ kanaléw irygacyjnych oraz wspélnotowe pastwiska). W ten
sposéb ragbilty tworzyly, wzglednie samowystarczalng, wspélnote ziemi, wody i pracy’.

Tagbilty Yaczyly si¢ w jednostki taksonomiczne wyzszego rzedu zwane gbila — ,ple-
mi¢”. Istota gbila byta i jest trudna do zdefiniowania. Posiadato ono, co prawda wspdlne
terytorium, ale jego granice nie byly z reguly scisle ustalone. Takie plemig¢ okresli¢ moz-
na mianem ,gérskiej republiki”. Plemi¢ posiadato wiadze ustawodawcza — zgromadze-
nie starszyzny rodowej — dZemaa i mianowanego przez nig na trwajaca od roku do dwéch
lat kadencje przewodniczacego — amghara. Wéréd czynnikéw integrujacych gbila wy-
mieni¢ mozna jeszcze $wiadomos¢ wspélnej historii, tradycji, w tym mitycznego przod-
ka i powigzany z nim etnonim (w naszym przypadku — Ait Tidili) oraz peryferyjne
(wysokogérskie) pastwiska komunalne, $wigtego patrona, flage plemienna, a zwlaszcza
plemienny targ®.

Fot. 2. Tidili Centre — przyktad otwartego zatozenia urbanistycznego o charakterze
administracyjno-handlowo-ustugowym, na pierwszym planie budynki college’u, fot. R. Vorbrich

2016

§ Etnonimy berberskich segmentéw plemiennych sktadaty si¢ z dwéch cztonéw; Air — ,synowie” i rdzenia
odnoszacego si¢ do imienia ,,przodka”lub czgsciej do cech miejscowego srodowiska naturalnego. Na przy-
ktad nazwa Tidili wywodzi si¢ berberskiego tadella oznaczajacego zalesiony obszar.

? Vorbrich 1996.

10 Vorbrich 1996.
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Cotygodniowy targ nalezy uznac za kluczows instytucje integrujaca czlonkéw ple-
mienia, a zarazem instytucje umozliwiajaca kontakt z szerszym swiatem. Tworzyl on
przestrzen, wokol ktérej skupialy si¢ najwazniejsze funkcje oraz instytucje géila. Plac
targowy, targ — sug — byl miejscem neutralnym, gdzie czlonkowie rodéw ogarnietych
wendetg spotykali si¢ w pokoju. Stanowil miejsce pod ochrong sakralng — horm™, prze-
strzeni eksterytorialng, wyjeta spod jurysdykeji poszczegélnych ragbiltsw.

ke
A ‘-‘— -

Fot. 3. Plac targowy Souk el Had. Brak budynkow powstatych w nastepnych dekadach,
fot. R. Vorbrich 1990

Przez stulecia masyw Wysokiego Atlasu, bedacy gléwnie regionem rolniczym, po-
zostawal na marginesie proceséw urbanizacyjnych kraju. Atutem gér, byty ukryte wsréd
skal zloza mineraléw, zwlaszcza rud metali. Od wiekéw $rednich rozwingly sie tu osrod-
ki gérnictwa, miedzi, otowiu, srebra i Zelaza, ukierunkowane nie tylko na obstuge dolin
atlantyckich, ale takze na handel transsaharyjski (Dziubiriski 1983: 86). Takimi zasoba-
mi naturalnymi dysponowaly takze okolice doliny Tidili. Poswiadcza to migdzy innymi
miejscowa toponimia, na przyktad takie nazwy, jak Bou Tazoult, Tazoulte-n-Oumradou
(tazult — berb. ,ol6w”). Wraz z nastaniem epoki kolonialnej (a nawet o dekady

11 Za naruszenie ,,pokoju”w przestrzeni horm grozily sankcje sakralne i drakoniskie kary przewidziane przez
prawo zwyczajowe (Benet 1957:198-208).
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wezesniej) oraz towarzyszacemu jej otwarciu kraju na Europe, naptywowi importowa-
nych towaréw przemyslowych, a zarazem upadkowi handlu transsaharyjskiego, osrodek
ciezkosci gospodarki marokanskiej przesunal si¢ jeszcze bardziej ku pétnocy, ku wybrze-
zu atlantyckiemu. Od poczatku XX wieku, wraz z utratg niepodleglosci politycznej
przez Maroko, spolaryzowany rozwéj gospodarczy i spoteczny kraju wzmocnil margina-
lizacje regionéw gérskich. Nastapil upadek osrodkéw wydobywezych, a w §lad za tym
uwiad osrodkéw protomiejskich masywu Atlasu.
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Fot. 4. Plan gminy Tidili, na podstawie: Carte d’Identité ...
Legenda: linia czarna — granice gminy Tidili, linia czerwona — przyblizone granice plemienia Ait Tidili

W tym samym czasie, w latach 20. XX wieku, miata miejsce utrata niezaleznosci
politycznej gérskich wspélnot plemiennych. Bylo to efektem pacyfikacji regionéw gér-
skich, dokonanej r¢gkoma wojsk francuskich (i marokariskich oddziatéw pomocniczych),
dzialajacych nominalnie w imieniu sultana. Regiony dawnego bled es siba zostaly osta-
tecznie i na trwale wigczone w struktury paristwa marokanskiego, bedacego francuskim
protektoratem. ,,Gérskie republiki” byly wéwezas kontrolowane i przez oficeréw Biura

do Spraw Tubylczych (Bureaux des Affaires Indigénes). Kadra Biura (okolo 300 oséb)
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tworzyla namiastke administracji terenowej (Gandini 2016). Ze wzgledu na szczuplosé
kadr, petnili oni nie tyle funkcje administracyjne, co raczej rozpoznawczo-pacyfikacyj-
ne'2. W praktyce wspélnoty gérali zyly wlasnym Zyciem, regulowanym przez tradycyjne
dzemaa, tolerowane przez Francuzéw jako forma rzadéw posrednich®.

Jednak to w okresie Protektoratu doling Tidili wlaczono w sie¢ drég krajowych
(i lokalnych). Zaledwie o 30 kilometréw (w linii prostej) od terytorium plemienia Ait
Tidili, poprzez przelacz Tizi-n-Tichka (2260 m n.p.m.), wytyczono w latach 20. XX
wieku strategiczng droga przecinajacg masyw Atlasu Wysokiego. Od niej odchodzila,
liczaca 26 km, gruntowa droga do plemiennego targu — w okolicach osady Sour, od lat
50. XX wieku doste¢pna dla samochodéw terenowych. Dla gérali oznaczalo to mozliwosé
tatwiejszego kontaktu ze $wiatem zewnetrznym.

W przypadku plemienia Ait Tidili nadzér szczatkowej, nalezatoby powiedzie¢ ,,ob-
jazdowej” administracji byl dos¢ staby. W ostatnich latach Protektoratu, podjeto préby
stworzenia struktur administracyjnych na poziomie ,,gminy”. Na przetomie 195111952
roku powolano migdzy innymi do zycia omawiang tu gmine Tidili. W praktyce byta to
jednak jednostka organizacji terytorialnej o charakterze nominalnym'. Formalnie stoli-
ca gminy byla najwicksza wie§ w okolicy — duar Sour. W tym czasie osada ta miala
istotne znaczenie gospodarcze, byla bowiem siedziba gminy zydowskiej®. Po wyjezdzie
wszystkich Zydéw na przetomie lat 50. i 60., znaczenie Sour podupadto. Pozostata juz
tylko zwykta osadg rolnicza.

Zbieglo si¢ to z uzyskaniem niepodleglosci przez krélestwo Maroka. Jednym z naj-
pilniejszych zadani wladz centralnych krélestwa — neomakhzenu — bylo wéwezas pelne
zintegrowanie regionéw gorskich z resztg kraju oraz rzeczywiste podporzadkowanie ich
w wymiarze politycznym i ekonomicznym. Droga do tego celu wiodla poprzez zbu-
dowanie nowoczesnej administracji. Po 1956 roku zlikwidowano Biuro do Spraw
Tubylezych i podlegle im dzemaa. Kraj podzielono na prowingje, regiony, okregi, gminy
(wiejskie i miejskie) oraz sekcje gmin'e.

12 Najblizsza placéwka Biura do Spraw Tubylczych znajdowata si¢ w Ouarzazate, odleglym od doliny Tidili
o okolo 100 km.

B Nalezy w tym miejscu zaznaczy¢, ze wzgledna swoboda pozostawiona géralom zwigzana byta z tzw. ,po-
lityka berbersky” Protektoratu, w ramach ktérej Francuzi dazyli do zmiany statusu prawnego i kulturowe-
go marokanskich Berberéw w celu oddzielenia ich od marokanskich Arabéw (Vorbrich 1996, 2020).

14 Nowo erygowana gmina zarzadzana byla praktycznie z odleglego 0 93 km Ouarzazate, a od 1963 roku
z oddalonego o 36 km Irghem Ougdal (badania wiasne).

15 Zydzi marokariscy znajdowali si¢ pod zwyczajows ochrong suftana. Gminy zydowskie wystgpowaty
gléwnie w wigkszych miastach. Jednak takze wsréd gérskich plemion spotka¢ mozna byto niewielkie li-
czebnie osady (gminy) zydowskie, wzbogacajace palete zawodéw ludnosci wiejskiej. Trudnili si¢ oni rze-
miostem i handlem. Zapewniali ustugi parabankowe. W latach 50. XX wieku liczbg marokanskich Zydéw
szacowano na 270 tysiecy. Na przetomie lat 50. 1 60. XX wieku, w wyniku zakrojonej na szeroka skale
akcji przesiedlenczej, wigkszosé Zydéw wyemigrowata do Izraela (Adam 1968, Toledano 1989).

16 Ashford 1961.
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W mysl polityki unifikacji kulturowej kraju, budowy nowoczesnego ,narodu maro-
kanskiego”, naczelnym imperatywem okreslajacym ksztalt jednostek administracyjnych
bylo zatarcie podzialéw etnicznych oraz §ladéw struktur kolonialnych. Granice tworzo-
nych jednostek administracyjnych odwolywaly si¢ zatem raczej do faktéw geograficz-
nych niz do etnicznych. O ile bylo to Iatwiejsze na poziomie prowingji i okregéw, to
okazalo si¢ trudniejsze na poziomie gmin wiejskich, zwlaszcza na terenach gérskich,
gdzie granice plemion wpisywaly si¢ w struktury fizyczne, a granice plemion przebiega-
ty graniami szczytéw gérskich. Powolana dla wyznaczenia granic gmin wiejskich, spe-
cjalna objazdowa komisja rzadowa, postugiwala si¢ oficjalnym sloganem zniszczenia
plemiennej struktury. Jak jednak okazalo si¢ w praktyce, bylo to czgsto niewykonalne.
Zgodnie z instrukcja Ministerstwa Spraw Wewnetrznych, ,,nadzwyczaj wazna opera-
cja techniczna reformowania gmin polega na dzieleniu plemion na jednostki, ktére
beda ekonomicznie samowystarczalne, politycznie spéjne i etnicznie zharmonizowa-
ne”’. W efekcie ksztalt wielu gmin wiejskich odtwarzal wyraznie tradycyjne granice
plemienne'.

W ten sposéb ziemie plemienia Ait Tidili, wpisujace si¢ idealnie w krajobraz, a za-
razem eksploatowane przez samowystarczalng gospodarczo wspdlnote subregionalng®,
majaca wlasne tradycje wladzy przedstawicielskiej, znalazty si¢ w granicach jednej gmi-
ny. Gmina zwana byla poczatkowo Commune rurale Douar Sour (Sour), pézniej takze
gming Souk el Had (od nazwy cotygodniowego targu — ar. had — niedziela). Od 1992
roku gmina nosi oficjalng nazw¢ Commune rurale Tidili*® — znajduje si¢ w okregu
Amerzgane, prowingji Ouarzazate.

W 1974 roku podjeto decyzje przeniesienia siedziby administracji gminy do miej-
sca polozonego o 1500 m od duaru Sour, w przestrzeni wéwczas ,,pustej” z perspektywy
urbanistycznej. Rozpoczela si¢ budowa materialnej infrastruktury gminy. W roku 1976
ostatecznie wytyczono tu nowy plac targowy, wokét ktérego wyroslta, na ,,surowym ko-
rzeniu” protomiejska osada zwana dzisiaj Tidili Centre?'.

17 Ashford 1961: 357.

18 Struktury plemienne okazaly si¢ zatem Zywotniejsze, niz sadzili ideolodzy modernizacji kraju. Wzgledy
ekologiczne i ekonomiczne zdecydowaly, iz z 726 gmin wiejskich Maroka ponad 50% nawigzuje do tra-
dycyjnych struktur plemiennych i granic dzemaa z epoki Protektoratu (Zartman 1964).

¥ Dzigki wspSlnym panowaniu nad komplementarnymi typami srodowiska naturalnego.

2 Co bylo nawigzaniem do tradycyjnej etymologii plemiennej i stanowilo praktyczny wyraz rewitalizacji
ilegitymizacji kultury berberskiej w Maroku. Zarazem stanowito dobry ilustracje szerszej polityki teryto-
rialnej paristwa i kompromiséw w ramach produkeji toponimicznej w tym kraju (Boujrouf, Hassani
2008).

2 Kwestia wylaniania si¢ struktur mikro-urbanistycznych z tradycyjnych osad wiejskich byla
przedmiotem zainteresowania badaczy marokariskich (a wezesniej jeszeze francuskich doby
Prorektoratu). O ile badacze francuscy (Despois, Noin 1972; Troin 1975) koncentrowali si¢ na
procesie przeksztalcania sie wiejskich targéw w ,,embriony miasta”, jako forpoczty gospodarki
towarowej, o tyle wspélczesni antropolodzy i geografowie marokariscy skupiaja sie raczej na
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W kolejnych latach plac targowy o powierzchni ok. 8000 m? zostal otoczony
z czterech stron linig parterowych (niekiedy dwukondygnacyjnych) budynkéw, miesz-
czacych sklepy, magazyny i warsztaty ustugowe, herbaciarnie i jadtodajnie (fot. 3, 5).
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Fot. 5. Schematyczny plan placu targowego Souk el Had z przylegajacymi zabudowaniami.
Stan z 1995 roku, zaczyn osady Tidili Centre, rys. R. Vorbrich
Legenda: 1 —urzad gminy, 2 — poczta; 3 — o$rodek zdrowia, 4 — przedszkole, 5 — wieza cidnien;
generator pradu; 7 — piekarnia i taznia, 8 — sklepy, warsztaty, magazyny, 9 — gospody
i herbaciarnie, 10 — domy urzednikéw, 11 — magazyn spotdzielni. Linig przerywana zakreslono
budynki powstate w okresie 1991-1994

Jeszcze w latach 90. wszystkie te przybytki ozywialy si¢ jedynie w dzien targowy,
gdy przybywali kupcy z osrodkéw miejskich i okolicznych gmin. Z czasem do kwadratu

relacjach taczacych zjawisko migracji (i zwiazanych z nim przeptywéw finansowych —, lokowa-
nych w kamieniu”) z przemiang siedlisk wiejskich w osady o cechach miejskich oraz na ich
dostosowaniu strukturalnym i funkcjonalnym do importowanych standardéw (Berriane 1997;
Ait Hamza 2002). Na obszarach wysylajacych migrantéw w calym Maroku ta goraczka bu-
dowlana przeksztalcita niektére wioski w miasta (Fadloullah i in. 2000). Z kolei powstawanie
nowych struktur miejskich przeklada si¢ w Maroku na spadek dynamiki demograficznej wigk-
szych aglomeracji, w tym zwlaszcza Casablanki (Schafar, Nassori 2016).
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placu targowego dobudowano pélotwarty dziedziniec, tworzony przez parterowe bu-
dynki mieszczace takze magazyny i sklepy *. W przestrzeni zewnetrznego dziedzirica
wybudowano na przelomie lat 70. i 80. szereg niewielkich budynkéw uzytecznosci pu-
blicznej: urzad gminy, osrodek zdrowia (z felczerem), przedszkole (dla dzieci funkcjona-
riuszy gminy), urzad pocztowy oraz skromny dom mieszkalny dla pracownikéw gminy.
Calos¢ uzupelnialy zagrody dla jucznych muléw oraz bydta (opodal ubojni zwierzat),
a takze dwie wieze ci$nieni, budynki mieszczace generator pradu (wlaczany okazyjnie dla
tadowania akumulatoréw) lub piekarni¢ polaczona z taznia.

W polowie lat 80., juz poza dziedziicem zewngtrznym, wybudowano pigé, na owe
czasy nowoczesnych, parterowych doméw dla pracownikéw gminy (zob. il. 5)*. Budyn-
ki te, ich lokalizacja oraz standard, wyznaczyly dalszy rozwéj aglomeracji, ktéra rozsze-
rzyla si¢ w latach 90. XX wieku na péinoc i pélnocny zachéd od placu targowego.
Rozwéj aglomeracji ulegl zintensyfikowaniu na przetomie XX i XXI wieku, obejmujac
kilkadziesiat parterowych (lub dwu- trzykondygnacyjnych) budynkéw w nieregularnym
uktadzie ulicowym. W ten sposéb powstata osada nawigzujaca do nowego na tym tere-
nie otwartego modelu urbanistycznego (fot. 2, 6).

Wsréd nowych budynkéw sg gtéwnie takie, ktére wyznaczaja ,miejskie” funkcje
osady: nowoczesny urzad gminy, gminny o$rodek zdrowia z izbg porodows, szkola po-
nadpodstawowa (college), z internatem dla uczniéw, meczet, dwie kawiarnie (herbaciar-
nie) oraz gospoda. Obecnie (2020) w Tidili Centre — wedlug danych urz¢du
gminy — funkcjonuje 200 (!) sklepéw (boutiques), zapewniajacych w ciggu tygodnia (nie
tylko w dzien targowy) szeroka game towaréw. W miejscowej ofercie handlowej odna-
lez¢ mozna gléwnie obuwie i odziez (takze z wyborem sukni §lubnych, co uwaza si¢ tu
za ,towar miejski”), kosmetyki, galanteri¢ przemystows, tanig elektronike, przybory
szkolne, literature religijng i $wiecka, czesci zamienne do samochodéw i gospodarstwa
domowego. W otoczeniu sklepéw znalez¢ mozna dwie nowe, nowoczesne piekarnie
oraz liczne warsztaty — stolarskie (produkcja mebli) i slusarskie (produkcja zelaznych
plotéw i bram) oraz krawieckie. Wsréd tego bogatego wyboru débr i ustug nie braku-
je takze apteki (Pharmacie Tidili) (il. 9), punktéw telefonii komérkowej oraz ustug
parabankowych.

Plany rozwojowe aglomeracji Tidili Centre*, kladg nacisk na rozszerzenie doste-
pu do infrastruktury i podstawowych ustug spolecznych, takich jak ochrona zdrowia

2 Zabudowania placu targowego nie sa wlasnoscig kupcéw, lecz gminy. Sg one udostepniane za
drobng oplata.

% Jeden z nich stuzyt jako ,dom goécinny” dla funkcjonariuszy publicznych (agronomdéw itp.) wizytujacych
gmine. W roku 1990 zostat on przydzielony na kilka miesi¢cy autorowi niniejszego studium.

¢ Plan powstal w 2010/11 roku, dzigki wsparciu Ministerstwa Planu oraz Narodowej Inicjatywy na rzecz
Rozwoju Ludzkiego (/'Initiative Nationale pour le Développement Humain—INDH), dysponujacej miliar-
dowym funduszem. Ogloszona w druga rocznice krwawych zamachéw bombowych w Casablance
(w 2003 roku) inicjatywa INDH ma na celu poprawienie jakosci zycia Marokaficzykéw w obszarach
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Fot. 6. Tidili Centre. Zdjecie satelitarne, Google Earth, 16.08.2020

(zatrudnienie lekarza) i edukacja, udostepnienie ,,uzbrojonych” terenéw pod zabudowe
mieszkalng, wody, energii elektrycznej, kanalizacji, a takze budowe drég, centréw mto-
dziezowych i obiektéw kulturalnych i sportowych. Plan wyznacza przestrzenie rozbudo-
wy omawianej aglomeracji o nowe dzielnice oraz kierunki uzupelnienia infrastruktury
instytucjonalnej, o specjalistyczne agendy paristwa, takie jak liceum, posterunek policji
oraz urzad pocztowy (fot. 7).

Infrastruktur¢ materialng gminy uzupelnia, wybudowana w 2011 roku, droga asfal-
towa (26 km), dajaca bezpieczne (wczesniej droga gruntowa dostepna byla w sezonie
jesienno-zimowym jedynie dla samochodéw terenowych) polaczenie ze strategiczng,
transatlasyjska szosa (Ouarzazate — Marrakesz). Powstanie solidnego polaczenia drogo-
wego dalo impuls do dynamicznego rozwoju motoryzacji. Do osady, dla ktérej jeszcze na
poczatku lat 90. XX wieku jedynym polaczeniem ze swiatem zewnetrznym (oprécz
zwierzat jucznych) byt samochdd cigzarowy docierajacy tu z zaopatrzeniem raz w tygo-
dniu, obecnie kursujg codziennie tzw. grand taxi. Zas w dniu targowym ulice i place za-
pelniaja dziesiatki (ponad sto) samochodéw osobowych i cigzarowych, podczas gdy
w zagrodzie dla jucznych muléw dostrzec mozna zaledwie pojedyncze zwierzgta (fot. 6).

niedorozwoju, a przez to zapobiega¢ migracji do miast i powstawaniu warstwy zdeprywowanych miesz-
karicéw biednych dzielnic wielkich aglomeracji (Vorbrich 2015).
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Fot. 7. Plan rozwoju Tidili Centre, 2012. Commune rurale Tidili ...

Legenda: HE2 — dziatki 80 m?; domy z dziedzincem 16 m?; zabudowa zwarta, 3-kondygnacyjna
(wys. 11,40 m) ze stuzebnoscia podcieni (2 m) dla sklepéw; HE1 — dziatki 80 m?, zabudowa
zwarta, 2-kondygnacyjna (wys. 8,50 m); HI — strefa ogrodéw warzywnych, izolowane siedliska,
dziatki 1000 m?, budynki dwukondygnacyjne; RA — strefa rolnicza, dziatki 5000 m?; domy
dwukondygnacyjne (wys. 8 m); ZAA — obszar dziatalno$ci rzemie$iniczej, pomieszczenia 25 m?
(wys. 4 m); V1, V2, V3 - przestrzen rekreacyjna, ,zielona”; P — parking; PL — Plac; E1, E2,
E3 - College, szkota podstawowa, liceum; DT1, DT2 — internaty dla chtopcdw, dla dziewczat;
M1, M2 — meczety; A1 — administracja

Wazne funkcje spoleczne pelnig dwie kawiarnie oraz plac przed meczetem, gdzie
na co dzieri zbiegaja si¢ $ciezki tutejszych mieszkaricéw i przybyszy z okolicznych du-
aréw. Cotygodniowy targ — sug, zachowal swoja tradycyjna role spoleczng, sprzezona
z funkcjami kulturowymi, jako przestrzenn dystrybucji wyrobéw rzemieslniczych,
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$wiezych warzyw, owocéw i migsa, miejsce spotkan, kojarzenia malzenstw, wystepéw
wedrownych grajkéw itp. W kontekscie funkcji spotecznych osady wspomnieé¢ nalezy
o domie spotkan mlodziezy, wybudowanym w stylu tradycyjnej, ufortyfikowanej casby.
Budynek bedacy wiasnoscia stowarzyszenia /’Association de bienfaisance islamique déta-
blissement de protection sociale de Dar Talib et Taliba (Islamskiego Stowarzyszenia
Charytatywnego Zaktadéw Opieki Spotecznej Dom Uczniéw i Uczennic) symbolizuje
otwarcie mieszkaricéw gminy na ponadlokalne struktury spoleczne i kulturalne. Pelni on
bowiem miedzy innymi funkcje domu goscinnego dla grup mlodziezowych, goszcza-
cych w gminie w ramach réznego rodzaju projektéw kulturalnych i rozwojowych®.

Inng instytucja gminng, wzmacniajacg heterogenny charakter osady Tidili Centre,
a przez to wplywajaca na tempo i zakres zmian spotecznych i kulturowych calej gminy,
jest pierwsza w regionie szkola ponadpodstawowa — college (odpowiednik gimnazjum) —
noszgca imi¢ Lmokhtar’a Essoussi (fot. 2)%*. Powstata w 2012 roku, szkota zatrudnia 38
nauczycieli. Pobiera w niej nauke¢ 325 dzieci, w tym 64 dziewczeta (19,7% uczniéw
szkoly) (Carte d’Identité...)*”. W tym kontekscie nalezy zaznaczy¢, ze ,wystanie” dzieci,
a zwlaszcza dziewczynek do szkoly ponadpodstawowej stanowi powazne wyzwanie lo-
gistyczne dla rodzin mieszkajacych w bardziej odlegtych osadach. Dystans (w skrajnych
wypadkach kilkanascie kilometréw), a zwlaszcza zimowe zasniezenie szlakéw, wreez
uniemozliwia codzienne dotarcie do szkoly. Taka sytuacja data asumpt do rozwoju cie-
kawego zjawiska. Bardziej posazne rodziny (np. przedsi¢biorcy budowlani lub transpor-
towi) nie korzystaja z internatu, a budujg w Tidili Centre dodatkowe domy, w ktérych
zamieszkujg sezonowo uczniowie college’u (czgsto z mlodszym rodzeristwem) pod opie-
ka matki. W weekendy (co w tym wypadku oznacza dzien targowy) dolaczaja do nich
ojcowie i reszta rodziny. Budowa tego typu doméw wplywa bezposrednio na rozrost
aglomeracji %.

% W 2016 roku, zostat on nieodptatnie uzyczony grupie studentéw etnologii UAM w Poznaniu, przebywa-
jacych tu w ramach warsztatéw terenowych.

% Imig patrona szkoly jest znamienne w kontekscie berberskiego pochodzenia Ait Tidili oraz delikatnosci
kwestii berberskiej w Maroku (Vorbrich 2020). Lmokhtar Essoussi (1900-1963) byt Berberem
(Amazigh), ale zarazem zwolennikiem tezy o wyzszoséci jezyka arabskiego i kultury arabskiej, znawcea is-
lamu (suf5), pisarzem i politykiem zastuzonym dla odzyskania niepodlegtosci przez Maroko. Petnit funk-
cje ministra do spraw wyznan (1956-1963). Jest zatem wzorem postawy wyrazajacej wierno$é wartosciom
islamu oraz lojalnosci Berberéw wobec monarchii (Bouskous 1999).

7 Ta dysproporcja jest nieco mniejsza w ramach szkolnictwa podstawowego i ksztaltuje si¢ na poziomie
41,4% dziewczynki oraz 58,5% chiopcy. Nalezy doda¢ w tym miejscu, ze na terenie gminy dzialajg 23
jednostki szkolne rozmieszczone na prawie catym jej terytorium. Jednak wskaznik skolaryzacji (zapiséw
do szkoly podstawowej) pozostaje w gminie Tidili na drastycznie niskim poziomie i wynosi 37%, przy
wskazniku 72,5% w skali catego Maroka i 62,4% w §rodowisku wiejskim (Carze d’Identité. .., Enseignement
primaire.. 2.

28 Na rozrost aglomeracji wplywa takze zwyczaj budowania tu doméw przez emigrantéw (pracujgcych we
Francji), dla ktérych bedg one ,,przystania’, gdy przejda na emeryture i wrécg w ojczyste strony.
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College tworzy przestrzeni krzyzowania si¢ heterogennych wzoréw kulturowych.
Jedne nawigzuja do rodzimej kultury berberskiej. Inne odwotuja si¢ do (miejskiego
pochodzenia) pradéw fundamentalizmu muzulmariskiego lub do elementéw kultury za-
chodniej”. W konsekwencji mozna zaobserwowa¢ tu zjawisko hybrydyzacji kultury —
czyli Iaczenia elementéw kulturowych lokalnego pochodzenia z, w sposéb wybiérezy
przetworzonymi, wzorami importowanymi. W 2013 roku miatem mozliwo$¢ uczestni-
czenia w probie szkolnego teatru, przygotowujacego inscenizacje sztuki S. Becketta
Czekajgc na Godota. Nastgpnego dnia mialem okazje uczestniczenia w koncercie pio-
senek berberskich (z ,hymnem” Ait Tidili: Tifulki Tidili (Ukochane Tidili). Dziewcze-
ta wykonujace te piosenki byly jednak ubrane na wzér miejski, z chustami szczelnie
zaslaniajacymi wlosy (il. 8)*.

Fot. 8. Uczennice college’'u w Tidili Centre, fot. R. Vorbrich 2013

* W 2016 roku, w budynku college’u zorganizowana zostala wystawa prezentujaca dokumentacje fotogra-
ficzng z 25 lat badari naukowych autora niniejszego studium.

% Jch niepi$mienne matki — jako Berberki — jeszcze ¢wier¢ wieku wezesniej nie zakrywaty wloséw. Co naj-
wyzej, fantazyjnie przewigzane chusty jedynie zdobily im czubek glowy.
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Omawiana gmina przyjela obecny ksztalt terytorialny w 1978 roku, gdy przytaczo-
no do niej peryferyjne tereny, potozone wokét Tazoulte-n-Oumradou — dawnego zagle-
bia gérniczego (zob. fot. 4). Obecnie gmina Tidili, jak i inne jej podobne, funkcjonuje
wedlug zasad wyznaczonych przez ustawe (dahir no 1-15-85 z 20. dnia ramadanu 1436)
z 7 lipca 2015 roku, zawierajaca tzw. prawo organiczne (no 113-14), a w jego ramach
tzw. Karte gminy (Charte communale), ktéra daje gminom szeroki zakres kompetencji.
Gmina liczy 15 285 mieszkaricéw i obejmuje 48 duaréw, podzielonych na cztery frakcje:
Ammas, Ait bouyehda waddir, Alighane i Tizgui adekki®, przy czym wielko$¢ populacji
poszczegdlnych duaréw jest skrajnie rozna (od 60 do 760 oséb, przecigtnie okoto 300).

Ustréj gminy ujawnia jej heterogenny charakter, jako nizszego poziomu segmentu
wiadzy panistwowej — neomaghzenu, a zarazem wyrazu samorzadnosci, nawigzujacej do
tradycji plemiennej. Kieruje nia zarzad, tworzony przez 17 wybieranych czlonkéw
(w tym dwie kobiety). Na czele zarzadu (Biura) stoi przewodniczacy (président), pomaga
mu czterech wiceprzewodniczacych, sekretarz, zastgpca sekretarza i dziesigciu radnych®.
,Wtladz¢” z wyboru wspiera 16 etatowych urzednikéw o charakterze merytorycznym
badz technicznym, odpowiedzialnych za funkcjonowanie stuzb publicznych (Carze
d’Identité...). Znaczaca cz¢s¢ (ponad 50%) etatowych pracownikéw urzedu gminy,
a takze 95% pracujacych na jej terenie nauczycieli nie wywodzi si¢ z Ait Tidili. Potrzeba
zapewnienia im odpowiednich warunkéw mieszkaniowych stanowi troske wiadz gminy,
a zarazem istotny czynnik stymulujacy boom budowlany w Tidili Centre.

Pracownicy etatowi gminy (148 oséb w 2020 roku), urzednicy, personel techniczny
i medyczny oraz nauczyciele, wnoszg istotny wkiad w poszerzanie wachlarza wzoréw
kulturowych, zasiggu i charakteru relacji spotecznych ogélu mieszkanicéw gminy, zwlasz-
cza na terenie jej ,stolicy” — Tidili Centre®.

W kontekscie rozbudowanych funkcji administracyjnych, ekonomicznych i spo-
teczno-kulturowych koncentrujacych si¢ w przestrzeni fizycznej Tidili Centre zastana-
wia¢ moze stosunkowo mala liczba zameldowanych tu na stale — 77 mieszkaricéw
(2014). W istocie poswiadcza to jednak specjalny status osady, jako wielofunkcyjnego
i heterogenicznego centrum wspélnoty gminnej. Na stale mieszka tu niewiele oséb

3! Dane uzyskane bezposrednio z urzgdu gminy.

32 Wiréd cztonkéw zarzadu gminy 2 osoby sg z wyksztatceniem wyzszym, jedna na poziomie §rednim, 7 na
poziomie podstawowym, a 10 bez formalnego wyksztalcenia (Carte d’Identité. ..).

3% Wzrastajaca populacja oséb wyksztalconych w formalnym systemie edukacji, usankcjonowata obecnos¢
wszystkich ,oficjalnych”jezykéw (berberskiego, arabskiego i francuskiego) w przestrzeni publicznej osady
(zob. fot. 9). W kontekscie wielojezycznosci warto wspomnieé o zjawisku ,berberyzacji”, co najmniej je-
zykowej, kobiet (urzedniczek, nauczycielek), ktére pochodzity z arabskojezycznych miast, a osiadly
w Tidili Centre. Wzory kulturowe cywilizacji islamskiej, kladgce nacisk na separacje plci, ,skazywaly” je
(zwlaszcza 20-40 lat temu) na kontakt towarzyski jedynie z Berberkami nieznajacymi wowczas jezyka
arabskiego. Moglem zauwazyc¢, ze kobiety te szybciej przyswajaly jezyk berberski i ,wnikaly” w swiat
tutejszych kobiet.
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Fot. 9. Ulica centralna w Tidili Centre, szyldy w jezykach: arabskim, berberskim i francuskim,
fot. R. Vorbrich 2013

(nie liczac sezonowych ,gosci”, w tym uczniéw college’n oraz ich rodzicéw), bowiem
»przybysze”, nauczyciele, urzednicy itp. mieszkaja w okolicznych duarach, wynajmujac
tam mieszkania, pojedyncze pokoje lub we wilasnych, nowo wybudowanych domach.
W ten sposéb cztery okoliczne duary, rozlokowane w promieniu 1,5 km, zamieszkale
przez okoto 2000 oséb, przejmuja funkeje satelickich osad stolicy gminy, swego rodzaju
»sypialni” dla oséb zawodowo aktywnych w Tidili Centre.

Za kilka, kilkanascie lat bedzie mozna stwierdzi¢, w jakim stopniu wspomniany
plan rozwoju przyczyni si¢ do konsolidacji przestrzennej osady i wzbogacenia jej o sil-
niejszy komponent o charakterze mieszkalnym, tworzac z Tidili Centre aglomeracje
malomiasteczkows.

To bedzie juz jednak doswiadczeniem kolejnych pokolen. Niniejsze studium, nie-
ograniczajace si¢ do formuly ,etnograficznej fotografii”, odwolywalo si¢ do przeszlosci,
zaleznie od dostepnych Zrédet, siegajac do poczatkéw ubieglego stulecia lub do do-
$wiadcezen zyjacych pokoleri (w tym doswiadczenia antropologa). Przyjecie perspektywy
proceséw dlugiego trwania pozwolito nie tylko na uchwycenie kierunku i tempa zmian,

ale na wskazanie kluczowych faktéw historycznych (braudelowskich ,wydarzen”),
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wyznaczajacych etapy powstawania protomiejskiej osady Tidili Centre, takich jak: wia-
czenie gorskich wspélnot plemiennych w struktury paristwa, przeniesienie urzedu gmi-
ny z odleglego miasta na teren gminy, wyznaczenie (i infrastrukturalne wyposazenie)
plemiennego/gminnego targowiska, przeniesienie urzedu gminy w bezposrednie sa-
siedztwo placu targowego, powstanie gminnych instytucji oswiatowych i ochrony zdro-
wia, a w koricu wybudowanie asfaltowej drogi. Wymienione ,wydarzenia”, same w sobie
o0 ograniczonym wymiarze czasowym, wyznaczaly jednak, na zasadzie synergii, kierunek
procesu.
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Etnografia jako ,,sztuka pomijania” - odstona II.
Migawki z badan terenowych w Gudzaracie (Indie), 1992

Ethnography as an ,,art of leaving out”, part II.
Close-ups from field studies in Gujarat (India), 1992

Abstract

The main purpose of this article is to show the specifics of field research in India in the early 1990s. The
presented reflections are based on previously unpublished notes written in March and April 1992. The arti-
cle shows how ethnographic field activities understood as an “art of leaving out” were carried out in research
on the same group, but differently in two neighbouring countries, India and Pakistan. By the term “art of
leaving out” I mean the elements of ethnographic fieldwork visible in the notes, which, however, are either
omitted in the process of creating anthropology or not used in publications. These notes reflect the aims,
vision and evolution of that time, techniques and transformation of research implementation in the villages
—on the outskirts of Bhuj, the capital of Kutch District (now its suburbs). A return to old notes gives an
opportunity to look at the classic meanings of ethnographic field from a contemporary perspective. Then, it
was assumed that field experience was about being with the “Other”. Encountering the interlocutors gave
them their own voice instead of objectifying them. The article sheds light on the two kinds of interlocutors
in India: professional guides providing knowledge about the studied group on the one hand, and on the
other, members of the group itself, where knowledge was acquired through being with them. The article
compares two ways of doing fieldwork on a group sharing common origins in Pakistan and India.

Key words: ethnographic fieldwork, field notes and texts, ethnographic encounters, Gujarat, India
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Gléwnym celem artykutu jest pokazanie specyfiki badari terenowych w Indiach na poczatku lat dziewieé-
dziesigtych XX w. Przedstawione refleksje oparte sa na niepublikowanych wczesniej notatkach spisanych
w marcu i kwietniu 1992 roku. Artykut pokazuje, w jaki sposéb etnograficzne dziatania w terenie rozumia-
ne jako ,sztuka pomijania” byly realizowane w badaniach nad tg samg grupa, jednak odmiennie w obu sgsia-
dujacych ze sobg krajach — Indiach i Pakistanie. Pod okresleniem ,sztuka pomijania” rozumiem elementy
etnograficznej pracy terenowej widoczne w notatkach, ktére jednak albo nie zostajg wykorzystane w publi-
kacjach, albo zostaja pominiete w procesie tworzenia antropologii. Notatki te odzwierciedlaja 6wezesne cele,
wizje, techniki badani oraz przemiany realizacji badan na przedmiesciach — éwezesnych wioskach — Bhudz,
stolicy dystryktu Kaczh. Powr6t do starych zapiskéw daje mozliwo$¢ spojrzenia na klasyczne znaczenia te-
renu ze perspektywy wspolczesnej. Zaktadano wéwezas, ze doswiadezenie terenowe polega na byciu
z ,Innym”. Takie spotkania oznaczaty poznanie rozméwcéw poprzez oddanie im glosu zamiast préb obiek-
tywizowania ich. Artykul rzuca swiatto na dwa rodzaje rozméweéw w Indiach: profesjonalnych przewodni-
kéw dostarczajacych wiedzg o badanej grupie, a z drugiej strony przedstawicieli samej grupy, gdzie wiedze
nabywano poprzez przebywanie z nimi. Tekst ten poréwnuje réwniez dwa sposoby prowadzenia badar nad
grupg o wspélnym pochodzeniu w Indiach i Pakistanie.

Stowa kluczowe: teren etnograficzny, notatki w dzienniku badan, etnograficzne spotkania, Gudzarat, Indie
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Etnograf pracuje w terenie. Cho¢ dzi$ ,teren” rozumiany jest szerzej, dawniej ozna-
czal obecno$¢ etnografa w innym $rodowisku lub miejscu, w powiazaniu z prowadze-
niem wywiadéw i uczestniczeniem w zyciu lokalnej spolecznosci. Informacje zdobyte
w ciagu dnia, jak i osobiste refleksje etnografa, byly zwykle zapisywane w dzienniku te-
renowym, ktéry stanowil materialne §wiadectwo ,zywych” spotkan, umozliwiajacych,
przynajmniej niekiedy, dostep do postrzegania i rozumienia $wiata z perspektywy miej-
scowej ludnosci.

Owe ,zywe” momenty spotkani, ktére wykraczaly poza zaplanowane dzialania,
a ktére byly wywolywane poprzez wejscie badacza w intersubiektywnag przestrzen mie-
dzy informatorem a etnografem, s3 w tym przypadku przedmiotem refleksji. Artykut
stanowi jednoczesnie rozwinigcie tekstu, w ktérym analizowalem zapiski terenowe
z Pakistanu z 1992 roku (Demski 2020). Tym razem wracam do dziennika terenowe-
go z tego samego roku, jednak moje uwagi dotyczg Indii, gdzie bytem wielokrotnie w la-
tach 1984-1996, czego gléwnym efektem byta ksigzka (Demski 2007). W 1992 roku
dobrze znalem juz rejon Kaczhu, ze stolica Bhudz (Bhuj), mniejszymi miastami oraz
pasterzami rabari'.

Punktem wyjscia, podobnie jak w przypadku omawiania notatek z Pakistanu, jest
dla mnie etnografia, rozumiana jako ,sztuka pomijania”. O ile jednak we wczesniejszym

! Rabari stanowig tradycyjng grupe pasterzy wyznawcéw hinduizmu z Gudzaratu, Radzastanu (Indie)
i Sindhu (Pakistan). Do niedawna zajmowali si¢ gtéwnie hodowlg wielbtadéw, owiec i kéz, wyrabiali
kolorowe tkaniny, nosili tradycyjne stroje. Rabari jest nazwa kastows, dlatego pisz¢ ja z malej litery.
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tekscie rozumialem te metafore jako rozziew mig¢dzy zapiskami z prowadzonego przeze
mnie dziennika terenowego a materialem przedstawionym w pézniejszych publikacjach
naukowych, o tyle w niniejszym artykule ,sztuke pomijania”lacze z okreslonym aspek-
tem w procesie nabywania wiedzy — porzucaniem pewnych wyobrazen, klisz, etno-
centryzméw i matryc myslenia. Podajac przyktady z Indii, pokazuje, jak pewne
do$wiadczenia w terenie, zmieniaja wezesniejsze zalozenia i wyobrazenia w taki sposéb,
ze mozna je wigzaé z procesem zdobywania wiedzy. Notatki z 1992 roku wykorzystuje
do dokonywania poréwnan i snucia refleksji o tym, jak patrzylem na teren wéweczas i jak
postrzegam wydarzenia z przesztosci wspéiczesnie.

Jesli przyjaé, ze to, na co patrzymy nie jest tozsame z tym, co widzimy, to kwestia
tego, co powoduje te réznice, ma znaczenie. Cel, jaki postawilem sobie w tekscie polega
na ukazaniu, jak nabywalem wiedz¢? w warunkach prowadzenia badan terenowych.
Wiele wsi, w ktérych wéwezas pracowalem, stanowi dzi$ czgsé¢ krajobrazu miejskiego.
Stolica tego lezacego na granicy z Pakistanem dystryktu Bhudz rozrasta sig, stajac sie
centrum administracyjnym, handlowym i wojskowym.

Kieruje si¢ stwierdzeniem Donalda Davidsona, ze ,nabywanie wiedzy nie opiera
si¢ na postepie od subiektywnosci do obiektywnosci. Wylania si¢ jako catos¢ i od poczat-
ku ma charakter holistyczny i interpersonalny” (Davidson 2004: 18). W dzienniku tere-
nowym zapisalem informacje i doznania, ktére pojawialy si¢ podczas rozméw ze
zréznicowanymi pod wieloma wzgledami interlokutorami. W pierwszym etapie procesu
poznawania czerpalem informacje od posrednikéw, w tym przewodnikéw, tlumaczy,
znajacych badang grupe pasterzy z powierzchownych kontaktéw czy z literatury. PéZniej
zaczalem bezposrednio obcowaé z nimi, biorac udzial w wydarzeniach ich zycia. W obu
przypadkach mialem dostgp do innego rodzaju wiedzy. Bezposrednie bycie i wspdlne
przezywanie wymaga wigkszego zanurzenia si¢ w zycie i praktyki Innych, co ,pozwala
nam odej$¢ z bogatym, cho¢ z natury subiektywnym, zrozumieniem ludzkiego zycia”
(Inhorn 2006: 346).

W niniejszym artykule podejmuje refleksje nad tym, co stanowi punkty kulmina-
cyjne spotkani z Innym — nad momentami niezrozumienia i odkrywania zrozumienia,
nad szokiem, zaskoczeniem, rolg wyobrazni w procesie nabywania wiedzy na dany temat.

Problem ten byt juz niejednokrotnie dyskutowany w literaturze (Jackson 1998), ja
jednak analizuje go poprzez wykorzystanie konkretnych przyktadéw z konkretnego te-
renu. Materialy terenowe zostaly zebrane przede wszystkim w Kaczhu, jednak czes¢
z nich pochodzi réwniez z Gudzaratu i Radzastanu. Wywiady mialy rézny charakter,
prowadzone byly w réznych jezykach, osobiscie lub z pomocg tlumacza, w duzych mia-
stach i wsiach, z ludZzmi o réznym statusie spolecznym i materialnym, wieku i plci.

2 Okreslenie ,nabywanie wiedzy” uzywane bylo przez réznych autoréw jako nabywanie praktyki (Hastrup
2018: 138, 143), nabywanie nowej $wiadomosci mie$niowej (Hastrup 2018: 151), praktyka jako wiedza
(Irving 2018: 81), wreszcie wiedza ( Patzer 2018: 114, 121).
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Z dzisiejszego punktu widzenia, nie mam watpliwosci, ze pewna epoka skoriczyla sie.
Trzydziesci lat temu badania na tym terenie dotyczyly kultury tradycyjnej dawnych ko-
czownikéw, majacej niewiele wspdlnego z miastem. Obecnie stolica Kaczhu wehlaniajac
okoliczne wioski, m.in. Bhujodi, przeksztalca je w przedmiescia. Dzi$ ,wiejska” warstwa
przeszlosci jest calkowicie zapominana i pomijana. Zapiski utrwalone w moim dzienni-
ku terenowym mozna wigc potraktowac jako opowiesci ze $wiata, ktéry odszed!.

Obszar doswiadczenia

Spotkania i rozmowy z ludZmi, uczestnictwo w wydarzeniach lokalnych naleza,
moim zdaniem, do specyficznej kategorii zblizenia. Stowa ,zbliZzenie” uzywam w tym
przypadku na okreslenie rodzaju spotkania, ktére stanowi wyjscie poza ogdlng narracje
i przejscie do bardziej szczegélowego poznania. Zblizenie zmienia optyke. Miejsce oce-
niajacego spojrzenia z daleka zajmuje kontakt bezposredni, interakcja, wylania si¢ inter-
subiektywna przestrzen spotkania. W zblizeniach co$ si¢ dzieje, moze wyloni¢ si¢ inna
przestrzen, jest ruch. W takiej sytuacji zaczyna si¢ odrgbna historia, rodzaj relacji miedzy
dwoma osobami, ale przede wszystkim, przynajmniej na poczatku, miedzy dwoma wy-
obrazonymi postaciami, przynalezacymi do nieznanych sobie swiatéw. Cho¢ obserwacja
wcigz trwa, dochodzg dodatkowe elementy. Nierzadko rozpoczyna si¢ wchodzenie w re-
lacje, dzigki czemu zaczynamy patrze¢ z innej perspektywy na to samo. Wszystko to
otwiera intersubiektywna przestrzen, w ktérej przeprowadza si¢ wywiad.

Nie mozna zapomina¢, ze badania prowadzone s3 w dynamicznym procesie przy-
padkowych i sprzecznych relacji w terenie (Waterston 2019). Najczesciej nie wiemy,
kogo widzi w nas informator. To pierwsza odstona zblizenia, dopuszczenie do rozmowy.
Na to nakfada si¢ kontekst. Z jednej strony tworzy go konkretne miejsce, z drugiej, czas
(np. istotne jest, czy spotkaniu towarzyszg inne wydarzenia lokalne).

Stowa, odczucia fizyczne, mysli, emocje skladaja si¢ na nabywanie praktyki lub na
doswiadczenie, ktére przezylismy. Dawniej niewiele z tego bylo wykorzystywane w pu-
blikacjach, ale dzisiaj wszystko to staje si¢ elementem etnologicznej opowiesci.

Idac tym ostatnim tropem, mozna przyjaé, ze gtéwnym celem badacza terenowego
jest przedostac si¢ poza powierzchni¢ opisu, stad haslo ,,ujawni¢ Zrédla naszego pozna-
nia” (Rakowski 2018: 25), skupi¢ si¢ na momentach, w ktérych po raz pierwszy pojawia
si¢ zarys przyszlego poznania. W tym podejsciu akcent kladziony jest na to, co przed-
tekstowe i fenomenologiczne w naszym doswiadczeniu.

Wiatek niezrozumienia omawiany byl juz jako kategoria analityczna w etnografii
(Morike 2016). Potraktowany jako ,funkcjonalne nieporozumienie” (working misunder-
standing) prowadzi do rozpoznania sytuacji. Starsze pokolenia etnograféw szukaty drogi do
odslonigcia, a nastgpnie nazwania nienazwanego. Dzisiaj rozumiemy, ze sytuacja spotkania
byla wéwczas tylko szczegdlnym wydarzeniem, jednym z wielu. W zwigzku z tym uznaje-
my, ze tradycyjny proces nazywania nienazwanego nie ma korca, powtarza si¢ na nowo.
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Wszystkie nasze spotkania stanowia rodzaj zamknietej historii. Jej granice okresla
relacja, miejsce, czas, wymiana i specyficzne doznania, odczucia i mysli. W sposéb naj-
bardziej wyrazisty wplywa na to interakcja, wzajemne oddziatywanie na siebie obu stron.
Wyjscie poza interakcje zmienia kontekst i nakresla nowe granice, cel.

Realizujac swéj plan, badacz wchodzi w krag lokalnej pamieci. Nie-dokoriczo-
ne historie s3 zmorg, a moze losem etnografa. Moze on skupi¢ si¢ tylko na tym, czego
doswiadczyl, kogo spotkal, z kim rozmawial. W ten sposéb wyznacza granice lub kon-
tury wydarzenia, ktére mialo swéj poczatek — wejscie, srodek — rozwinigcie calej historii
wydarzenia i zamknigcie — wyjscie z sytuaciji. Wiekszo$¢ z tego zapisuje w swoim dzien-
niku. ,Zazyla etnografia” (intimate) pokazuje jak poprzez to, ze kazdy i wszystko jest
powigzane ze sobg, mozliwe staje si¢ przeobrazanie i zmienianie $wiata (Waterston
2019).

Z punktu widzenia relacji badacza z miejscowymi s to niedokoriczone historie,
cho¢ z perspektywy trajektorii etnografa wchodza one w cigg mniej lub bardziej spéjne;j
historii badan. Pozostaja one cze¢scia historii etnografii albo historii indywidualnej bada-
cza, cho¢ sama relacja nie zawsze si¢ rozwija. Etnograf wyjezdza, a ludzie zyja dale;j.
Badacz pisze swoje teksty, a miejscowi pozostaja aktywni z calym swym bogactwem.

Rzeczywisty czy wyimaginowany inny?

Alisse Waterston stwierdza, ze pozycjonujac jednostke w centrum projektu, antro-
polog rzadziej popada w esencjalistyczne przedstawienia ludzi i miejsc lub w homogeni-
zowane doswiadczenia i punkty widzenia. Jest on jednoczesnie bardziej sklonny do
oferowania zniuansowanej charakterystyki zycia i czaséw portretowanych (Waterston
2019: 12).

Sposréd dziesiatkéw wywiadéw, jakie przeprowadzitem, czes¢ oceniam jako bardzo
dobre, cze$¢ jako nieudane. Cho¢ zawsze stoi przed nami zywy czlowiek, to czasem
trudno jest okresli¢, czy sami rozmawiamy otwarcie i z otwartg osoba, czy nie dyskutu-
jemy z naszym wyobrazeniem o danej osobie. Posréd wielu ludzi, ktérych poznatem, byli
pasterze rabari. Ich historie interesowaly mnie najbardziej. Réwnie duzo, jesli nie wiecej,
rozméw przeprowadzitem jednak z ludZmi Zyjacymi w tym samym, co rabari, miejscu.
Jedna z kategorii stanowili tzw. profesjonalni przewodnicy. Zwykle byli to ludzie, ktérzy
pozostawali w raczej odleglej relacji z pasterzami, wykazywali si¢ znajomoscia jezyka
angielskiego, byli otwarci i zabiegali o kontakt z przyjezdnymi. Z pewnoscig przynale-
zeli do kultury miejskiej. Cz¢$¢ z nich zarabiata na mediowaniu miedzy badaczami a ra-
bari, inni oprowadzali turystéw po wioskach, majac z pasterzami umowe na to, ze
ostatecznie turysci kupig ich tkaniny. Byla to forma zarobku dla jednych i drugich. To od
profesjonalnych przewodnikéw dowiedzialem sie, Ze oprécz turystéw spragnionych
wrazen, szukajacych pigknych wyrobéw w terenie, a takze badaczy, coraz czg¢sciej w wio-
skach rabari pojawialy si¢ ekipy filmowe czy dziennikarze. Jeden z przewodnikéw
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opowiadal mi, ze Judy Frater® napisala artykul do Indian Magazine, w ktérym zdala re-
lacje z wydarzen, jakie miaty miejsce w okolicy (Frater 1997). Przyjechata tez ekipa,
ktéra pracowata dla National Geographic. Podobno przeznaczono na to przedsigwzigcie
50 000 dolaréw. Przez ponad rok jej cztonkowie mieli zajmowac si¢ przede wszystkim
grupa Dheberiya rabari, jednak nie miafo by¢ to studium naukowe, a relacja w rubryce
adventure, jak ujal to przewodnik. Wsréd cztonkéw ekipy telewizyjnej byla kobieta,
Robyn Davison*, jezdzaca wlasnym jeepem, ale majaca klopoty ze znalezieniem kobiety
ttumaczki®, o ktéra byto wéwezas trudno (dziennik, luty 1992).

Nabywanie wiedzy zachodzilo w wielu sytuacjach i w wielu miejscach. Tak oto
wracam do ,starych znajomych”. W 1992 roku mialem kontakt z kilkoma posrednikami,
cze$¢ z nich traktowalem jako przewodnikéw po lokalnej kulturze Kaczhu, innych jako
tlumaczy. Kazdy mial swoja historig, posiadal rézne zainteresowania i zywil rézne ocze-
kiwania. W tym miejscu wspominam jedynie kilku z nich.

MGj zaprzyjazniony przewodnik byl szczuply, inteligentny, wesoly. Znat sytuacje
w Bhudz i calym regionie, cho¢ mieszkal na przedmiesciach. Byl przewodnikiem fil-
mowcéw z Bombaju i jedng z tych lokalnych anglojezycznych postaci, ktére spotyka sig,
gdy pojawia si¢ badacz zainteresowany lokalng kulturg. Jego ambicja bylo napisanie dok-
toratu z teorii pokrewienistwa. Méwil, ze ,,5 rupii za piesni i 12 rupii za opowiadanie to
sa dobre stawki wediug niego. Nie jestem pewien, co do tej drugiej ceny. Warto jednak
od czego$ zacza¢” (dziennik, luty 1992). Z moich zapiskéw wynika, ze w 1992 roku by-
tem juz $wiadomy, ze pojawil si¢ rynek ustug przewodnictwa i tlumaczenia. Zdjgcia
kosztowaly. Inni badacze kupowali wyroby tkackie, z ktérych znani byli rabari i inne
grupy. Nawet piesni i opowiadania mialy juz swoja cene.

Znajomy Manilal byl tymczasem straznikiem z zewnatrz grupy. Pisal o rabari,
zbieral rézne dane, ktére oferowat ekipom filmowym i/lub telewizyjnym.

Innym z moich przewodnikéw w terenie byl pochodzacy z innego stanu nauczy-
ciel, Vadher, ktéry wéwczas mieszkal ze starszym synem w sasiedniej wsi. Opowiadal mi,
ze z jego obserwacji owadéw (np. mréwek lub pszczél) wynika, ze walka i agresja poja-
wia si¢ tam, gdzie jest seks. Vadher przyznal sig, ze byl na dziesieciodniowym semina-
rium buddyjskim i mial tam prawdziwe przezycie boga. Jest to praktyka medytacyjna
Vipashya, w owym czasie nauczano jej w Kaczhu. Vadher zamierzal wybra¢ si¢ tam
jeszcze raz. Spodobato mu si¢ to (dziennik, luty 1992).

Tymczasem pochodzacy z nizszej kasty tlumacz byl z wyksztalcenia prawnikiem,
ale nie mial zlecen, wigc dorabial oprowadzajac turystéw. Spotkania z kolejnymi

* Judy Frater — amerykariska badaczka, zajmujaca si¢ wytworami materialnymi pasterzy z Kaczhu, autorka wy-
danej w 1997 roku ksigzki Threads of Identity: Emroidery and Adornment of the Nomadic Rabari (Frater 1997).

* Australijska podrézniczka, autorka kilku ksiazek. Ksigzka Desers Places ukazata si¢ w 1997 roku (Davison
1997).

5 Chodzito o kobiete ze znajomoscia jezyka angielskiego, jednoczesnie niezalezng i ze spolecznosci akcep-
tujacej kontakt z pasterzami rabari, co mialo znaczenie w latach 90.
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przewodnikami réznily sie. Posiadali oni wiedz¢ o samych pasterzach i brali udziat
w moich, szczegélnie pierwszych, spotkaniach z rabari. Wéwczas moja wiedza pocho-
dzgca od samych pasterzy byla jeszcze ograniczona.

Z tego powodu warto zrobié rozréznienie na spotkanie z rzeczywistym lub wyima-
ginowanym Innym, cho¢ dla przybyszéw z zewnatrz nie zawsze mialo to znaczenie.
W wigkszosci przypadkéw wystarczal posrednik znajacy jezyk, adresy, czasem dyspono-
wal tez pojazdem, by dotrze¢ do bardziej odleglych wiosek. Juz wtedy oferowano przy-
byszom krétkotrwaly pobyt w oryginalnej wiosce, wejscie do chaty miejscowych kontakt
z ucielesnionym Innym, targowanie si¢. W ten sposéb spotkania z mieszkaricami prze-
ksztalcaly si¢ we wspomnienia turystéw zwigzane z zakupem niezwykle kolorowych
tkanin, zrobieniem okoliczno$ciowych zdje¢, cho¢ w 1992 roku turysci jeszcze nie docie-
rali do wiosek rabari masowo.

Aby mie¢ mozliwos¢ bezposredniego spotkania z lokalng kulturg, nalezalo znalez¢
sposoby ominiecia posrednikéw.

Doswiadczanie lokalnych kontrastow a niezrozumienie

Z punktu widzenia etnografa najistotniejsze s3 momenty zrozumienia (Jackson
1998), gdyz wéwczas badacz nabywa wiedzg w terenie. W kazdej rozmowie pojawiaja si¢
punkty kulminacyjne, cho¢ nie zawsze muszg one oznacza¢ zrozumienie. Czasem ozna-
czaja one maksymalng polaryzacje, czyli brak zrozumienia.

Rozumienie sytuacji, a przez to Innego, przychodzi takze poprzez nieporozumie-
nia (Patzer 2018), poprzez chwile odrzucenia obecnosci etnografa. Takie momenty cze-
sto oznaczajg mozliwo$¢ wejscia w inne wymiary lokalnej rzeczywistosci i czasem
powoduja zmiang perspektywy badacza. Momenty te mogg by¢ rézne — niezrozumienie,
spiecia, nieporozumienia, chwile pustki albo braku jakiejkolwiek analogii z naszego
$wiata przezywanego®.

W sytuacji badania dos¢ hermetycznej grupy pasterzy, wazne bylo dla mnie zanu-
rzenie si¢ w badanym $wiecie, stanie si¢ ,niewidocznym”, zapomnianym, jednym z ,nich”.
Woéwezas niezaki6cajac ich zycia, mialem szanse sta¢ si¢ czeécig ich codziennosci.
Réwnoczesnie zachowywatem uspiong czujnosé, wrazliwos¢ na to, co wydarzalo si¢ nie-
oczekiwanie, nie nalezalo do dotychczasowej konstrukeji obrazu ich zycia, a czasem
wrecz zaprzeczalo wszystkiemu. Poza wydarzeniami, ktére wpisywaly sie w scenariusz
zdarzen, pojawialy si¢ réwniez momenty spoza tego wymiaru. Aby bada¢ zjawisko pod
okreslonym katem, oceniac je z okreslonej pozycji, konieczne sa punkty wejscia’. Pod tym
pojeciem rozumiem wydarzenia, obejmujace zaréwno dzialania badanych, uczestnictwo

Grzegorz Godlewski uzywat okreslen: ,strategia lunety”, oznaczajace, ze przyjeta teoria poprzedza roz-
poznanie badanej rzeczywistosci oraz ,strategia radaru”, oznaczajgce, Ze z samej rzeczywistosci plyna
wyzwania poznawcze, pézniej poddawane opracowaniu (Godlewski 2016).

Kazdy z badanych §wiatéw ma tzw. wejscie sensoryczne (Hall 2003: 15).
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w nich, jak i rozmowy z badanymi. Takie epizody wywolujace przezycia, prowadzity do
tego, ze na tym poziomie wgladu moje wyobrazenia o rabari, pochodzace z rozméw
z po$rednikami, wydawaly si¢ zmienia¢ i bardziej pasowac do ich codziennych czy rytu-
alnych praktyk, ktére badatem.

Przykladem doswiadczania zblizenia i poszerzenia wyobrazni byla wyprawa na
wzgérza Temri. Tu moja wiedza krystalizowala si¢, a wlasciwie ewoluowata w sytuacjach
kontrastéw, zaskoczen, préb wykluczenia mnie z rozwijajacej si¢, nieznanej mi odstony
rzeczywistosci. Poznawana rzeczywisto$é pojawiala si¢ w strzepach, przypadkowo, cha-
otycznie, mieszajac porzadki, oddzielajac oficjalne narracje przez konfrontacyjne dys-
kursy, ktére nie wiadomo dlaczego, prébowaly przebi¢ si¢ do $wiadomosci badacza.
To, co kulturowe, zbiorowe, publiczne zderzalo si¢ lub mieszalo z tym, co jednostkowe,
indywidualne, prywatne. Chaos informacji czgsto przytlaczal, ale zapowiadal tez nurty,
o ktérych jeszcze nie mialem pojecia. Badacz rejestruje wszystko to, co ogarnia jego
percepcja, przede wszystkim za$ jego wrazliwo$¢, ktéra dopuszeza lub nie, to, co nie
pasuje do jego aktualnego obrazu calosci. Najistotniejsze jest, co z robimy z tym, co nie
pasuje — odrzucamy, czy wlaczamy w nasze poszukiwania? A moze pytanie powinno
brzmie¢, kiedy i na jakim etapie to pomijamy? Co w nas, ale i na zewnatrz, poza nami,
ostatecznie decyduje, ze pomijamy fragmenty tego, co zarejestrowaliSmy — czy to okre-
slone pytanie badawcze, cel publikacji, obrany kierunek, stup $wiatta reflektora naszej
swiadomosci? Wyprawa na wzgérze stala si¢ dla mnie Zrédiem wielu refleksji.

Po potudniu jad¢ z przewodnikiem do Temri Hills, jest tam Temri Rai mandir. Facet szukat
dos¢ diugo drogi, ale chcial tam pojecha¢ ze swoimi synami i zlozy¢ ofiarg (prasad) bogini.
[...] Swiattynia lezy 25 km na potudnie, na drodze do Khuri w strone granicy z Pakistanem.
Ta droga jest zakazana dla obcokrajowcéw, trzeba mie¢ specjalne pozwolenie. Po drodze
zatrzymala nas policja, ale mdj przewodnik jako$ to zatatwil, tlumaczac, ze ja nie jestem
turysta, tylko zwigzany jestem z uniwesytetem w Delhi i jade tylko do $wiatyni.
Przejechalismy dalej. Swigtynia stoi na skale. Jej fundamenty s stare, ale gérna czes¢ jest
nowa. Wchodzi si¢ po stopniach. Przy nich stoja groby (samadhi) poprzednich bhopéw®.
Miejscowy bhopa pochodzi z radzpuckiego rodu Cauhan i jest niemowsg. Na samym po-
czatku zareagowal agresywnie, pokazujac mi, zebym usiadl z boku, nie pozwolit mi w ten
spos6b wejs¢ do $wiatyni. Siedziatem tuz przed wejsciem i obserwowalem, co robi méj
przewodnik z trzema synami. Rozmawiajac z kaptanem, wyjmowat po kolei kawalki prasa-
du, zapalit ogieni, agarbati, ktérym okadzal rézne miejsca w $rodku i na zewnatrz. Jako
ofiar¢ przyniést takze piwo. Podobno ci, ktérzy pija whisky, przynosza whisky dla bogini.
Czekamy dos¢ dlugo. Okazuje sig, ze czekamy na ostatni akord calej procedury sktadania

ofiary — znaku, Ze zostala pomyslnie przyjeta. Po pewnym czasie wokél przeslizgowaly sie

§ Przypomina to tradycyjne enklawy w Radzastanie, miejsca schronienia i zawieszenia walk (Demski 2007).
Bhopa to kaptan wchodzacy poprzez trans w bezposredni kontakt z béstwem.
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szczury, znikad pojawily si¢ wréble. Palace storice, zniewalajaca cisza, wokét pusta prze-
strzen. [...] Kiedy tak siedzielismy, do $wiatyni zbiegly si¢ szczury. To dobry znak, kiedy
szczury zbiegajg si¢ od razu, aby zjes¢ prasad. Jesli ich nie ma, ludzie czekajg dtugo az sig

one pojawia (dziennik, marzec 1992).

Nie wiem, czy chodzi o to, ze uczymy si¢ lokalnych zasad wspéizycia. Obecnosé
i uczestnictwo rozszerza mozliwosci percepcji. A moze dociera do nas i zachwyca obraz
wewngtrznych kontrastéw obcego $wiata. Nie chodzi wéwcezas o innos¢ badacza, ale
o zlozonos¢ kultury prébujacej ogarnaé nieznane nam, przeciwstawne sily, czasem tak
odlegle od siebie, ze niemozliwe do ujecia w jednos¢. Przekroczenie granic naszego swia-
ta pozwala nam wejs¢ w $wiat odczud, reakcji wewnetrznych na niespotykane wydarzenia.

W przedstawionym opisie sprawa rozgrywala si¢ w ramach relacji kaptana obrzad-
ku z wyznawca i badaczem. W obu przypadkach chodzito o naruszenie pewnych niewi-
docznych dla mnie regul, a w rezultacie niedopuszczenie mnie zbyt blisko. Jednak
z drugiej strony sprawa rozgrywala si¢ na szerszym planie, obserwatora rejestrujacego
i doswiadczajacego lokalnej rzeczywistosci w jej kontrastach, znaczacym rozwarstwie-
niu. Tym, co dziatalo na wyobraznig, byty odglosy pustyni, pustka, a wlasciwie cisza.
Ale réwniez niewidoczna z poczatku ruchliwos¢. Kontrast migdzy nieskoriczona prze-
strzenig a nieoczekiwana ruchliwoscia, bogactwem, Zywotnoscia w danym miejscu.
Zdalem sobie sprawg, ze czasem to blizsze spotkanie odstania swoje niezwykle Zywotne
fragmenty niewidoczne z daleka. Subiektywny charakter spotkania powoduje, ze obiek-
tem refleksji nie tylko staja si¢ pytania ,jak to jest?”lub ,z czym mialem do czynienia?”,
co raczej rozréznienie wiedzy o nich od wiedzy z ich perspektywy.

Szukanie kontaktu z przedstawicielami miejscowej kultury to jedna sprawa.
Doswiadczanie sprzecznosci lub dysonanséw miejscowego §wiata poprzez obserwacje,
ale i poprzez uczestnictwo lub zazylos¢ z przedstawicielami skonfliktowanych czesci
spolecznosci, to druga sprawa. Zderzenie z inng rzeczywistoscia mialo miejsce na malo-
miasteczkowym dworcu autobusowym:

W Tharad na dworcu poczulem, co to znaczy ladowanie na ksi¢zycu, lub pojawienie si¢
pierwszego obcego czlowieka w okolicy. Ludzie otoczyli mnie zwartym kregiem, katem oka
zobaczylem, ze nie byto wyjscia. To dziwne uczucie, co najmniej setka ludzi otoczyta mnie
przed wejsciem na dworzec autobusowy i ogladala mnie, dorosli, dzieci, starzy, kobiety
i mezczyzni. Czas zamarl — to niewygodne odczucie, ale moglem sie¢ tylko temu poddac.
Trwalo to ...wieki, poczutem setki oczu utkwionych we mnie ze zdziwieniem i pytaniem, co
ja tu robie i o co mi chodzi. Nie padto zadne stowo, nieznana, cho¢ mocno nabrzmiata cisza.

Po pewnym czasie odpuscili patrzenie i zaczeli si¢ rozchodzi¢ (dziennik, kwiecier 1992).

Wydarzenie to nalezy do kategorii Zycia w dzialaniu. Byt w tym element catkowi-
tego niezrozumienia. Zabraklo mi wéwczas wiedzy o tym oddalonym od gléwnych
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szlakéw miejscu, warunkujacym lokalng rzeczywisto$¢. Kirsten Hastrup na chwile za-
uwazalnej roztacznosci miedzy kodem i terytorium uzyla okreslenia ,surowy moment”.
Moze on byé¢ nie tyle chwila dezorientacji, ale ,,chwilg umiejscowienia w obszarze terenu
badari rzutujacg na podmiotowo$¢ i umozliwiajaca niezaposredniczong percepcje czegos,
czego nie mozna nazwaé, lecz co przejawia si¢ jako obecno$¢” (Hastrup 2018: 51).
W miarg szybko wyrwalem si¢ z tej miejscowosci i pojechatem do Diyodar. Tu znowu
musialem zmieni¢ autobus, i znowu sensacja i zamieszanie. Kolejny autobus i duza ulga,
bo wyrwatem si¢ z tego niezwyktego zaulka Sanchore-Tharad-Diyodar.

Odniostem wéwczas wrazenie, ze na granicy obu stanéw zacierala si¢ komunikacja.
By¢ moze w tle mialo miejsce jakies znaczace wydarzenie, o ktérym nie wiedzialem,
a moze wplyw miata blisko$¢ granicy z Pakistanem. Z dzisiejszego punktu widzenia
widz¢ w tym kontrast miedzy spojrzeniem a odczuwaniem. To miejsce nie stanowilo dla
mnie terenu badan, raczej tylko miejsce pomigdzy. Nie potraktowalem tego jako zblize-
nia. Gdybym wybrat je jako teren badan, wszedlbym w kontakt wychodzacy poza spoj-
rzenie zza szyby autobusu, czy z perspektywy dworca autobusowego.

Tymczasem uczestnictwo w nocnych obrzedach pasterzy ku czci bogini pozwolito
mi na poznawanie rzeczywistosci pozawerbalnie. Kontakt z grupa, w ktérej prowadzimy
badania, odbywa si¢ najcz¢sciej za poziomie stéw. W przypadku braku swobodnego po-
slugiwania si¢ miejscowym jezykiem, kontakt nawigzuje si¢ réwniez poprzez reakcje
pozastowne. W pewnych sytuacjach kontakt pozawerbalny staje si¢ istotnym medium
komunikacji’. Czlowiek bierze udzial w codziennych zajeciach, nosi miejscowy ubiér,
mniej lub bardziej $wiadomie przejmuje i wykonuje pewne gesty. Kiedy badacz ma mato
czasu, stara si¢ by¢ jak miejscowi, jednak kiedy przebywa z miejscowymi dluzej, proces
przejmowania gestow odbywa si¢ w sposéb dla niego samego niezauwazalany i nieswia-
domy. W pewnym sensie staje si¢ ,nimi”. Poza gestami i zachowaniem, stawaniu sig¢
,nimi” sprzyja réwniez zainteresowanie, rodzaj fascynacji, che¢¢ glebszego zrozumienia
Jich” éwiata.

Moje poczatkowe rozmowy w terenie sprowadzaly si¢ do préby zrozumienia przez
nich, kim jestem, co robi¢ i czego oczekuj¢ od nich. To nie oznaczalo weale zgody na
kontakt, raczej opdr przed dzieleniem si¢ swoim $wiatem z badaczem. Préby usuniecia
mnie z ich osiedli mialy miejsce, nieche¢ istniata poczatkowo. Dopiero udzial w $wie-
tach, takze tych, o ktérych profesjonalni przewodnicy ze stolicy niewiele mieli do powie-
dzenia, o ktérych nigdy nie czytalem albo o ktérych z réznych powodéw niezrecznie
bylo pisa¢, zmienil sytuacje. Z obcego intruza powoli stawalem si¢ ,,swoim”, cho¢ nigdy
do korica'. Udzial w tych wydarzeniach oznaczal droge w otwartg przestrzeni:

° Helena Patzer wspomina o wiedzy ,wypalajacej si¢ w ciele” (Patzer 2018: 122).
10 Na Podlasiu uzywa si¢ slowa prymak. Oznacza to, ze nie jeste$ jednym z nich z urodzenia, ale jako prymak
nalezysz do nich.
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Jechalem autobusem o 14-tej z Hira Mamu. Jechala nim duza grupa rabari. Wysiedlismy
przed Lodhai i cala grupg poszlismy pieszo. Po drodze, szukaliémy studni. Bylo wiecej ra-
bari, wiec co chwile dyskutowali, ktéra droga jest lepsza. Ze studni korzystali jacy$ muzul-
manie, kobiety praty (jedna), mezczyzna przyszed! posiedzie¢ przy studni. [...] Woda byta
metna, wige wypitem tylko troche. Odrzucato mnie. Poszlismy dalej przed siebie. Swigtynka
Momay maty stala w szczerym polu pod drzewem — mala, nieco wigksza od Vachara Dady
z Sanosary. Byl tam juz Asa Hira i paru znajomych rabari. Kazdy nowo przybyly siadat
przed wizerunkiem mata przez chwile w skupieniu, dawal jakie$ pieniadze, po czym wsta-
wal i wital si¢ ze wszystkimi ram ram. Na ten dzatar przychodza Kachchi, Dheberiya
i Wagadhiya rabari. Nie ma zadnej ofiary z kozla, jedza chyba khira, chociaz dzisiaj nie
dopytatem. [...] Poza tym nic, tylko czaj. Spiewali calg noc, zaczeli jeszcze przed zmierzchem
dla rozgrzewki. O zmierzchu byla arti, ktérg celebrowal bhopa. Ksigzyc prawie pelny
wschodzil na wprost Momay maty i powoli zataczal pétokrag na niebie, az nad ranem znikt
za gorg. Wéwezas tez odprawiono ostatnig arti i od$piewano ostatni dhor. Obie arti wyzna-
czaly czas tego dzataru. Byly dwie silne grupy celebrantéw, rabari z Sanosary wspomagani
troche przez innych Kachchi oraz Dheberiya. Kachchi $piewali gléwnie piesni do bogini —
dhor i robili to zespolowo, prawie bez uzycia bebna. Dheberiya natomiast duzo uzywali
bebna, czgsto $piewali indywidualnie z poglosem chéru i nie zawsze to byt dhor. Duzo byto
piesni o Pabuji i o bhopach. Dalo si¢ natomiast zauwazy¢ wyrazng rywalizacje miedzy nimi.
Asa bhopa przewodzit ludziom z Sanosara, a u Dheberiya bylo kilku bhopéw. Dheberiya
wigcej tez taficzyli i wydawali dziwne gardtowe dzwigki (hum) niz Kachchi. Intensywna

$wietna noc, mnéstwo wrazen, prawie nie spatem (dziennik, kwiecieri 1992).

Kobiety spaly na ziemi tuz obok siebie, jak gdyby w razie czego mialy sie broni¢. Niektére
z nich siedzialy pochylone nieco do przodu, spaly w tej pozycji. Mialy na kolanach mate
dzieci. Bylo to niesamowite — takie okragle ‘placki’ spiacych kobiet. Wszystkie spaty na
piachu, przykrywszy sie od stép do gtéw swoimi 1doi lub innym kocem. Zakoriczenie byto
pickne, rabari $piewali wiasnie dhor, kiedy bhopa rozpoczat arti. Robito si¢ jasniej (dzien-
nik, kwiecien 1992).

Czy moje nabyte umiejetnosci zachowania odpowiadaly tamtej rzeczywistosci?
Nie do korica. Bylem znany w ,,mojej” wsi i moze w okolicy. Jednak nie wéréd koczow-
nikéw pochodzacych z innych regionéw. Moja znajomosé¢ wielu aspektéw zycia rabari
zaskakiwala nowo poznanych uczestnikéw obrzedéw, jednak to nie byto podstawg zazy-
to$ci. Moim zdaniem znaczenie mialo to, ze znalem historie ich Zycia, cho¢ nie w cato-
§ci, ale takze przezyte wspdlnie wydarzenia. Hira Mamu byt czlowiekiem, z ktérym
mialem najlepszy kontakt. Byl biedny, nie mial ani zwierzat, ani pola. Zatrudnial si¢
sezonowo do pracy na roli. Mial dzieci, te zas cierpiaty na problemy z oczami. To czeste
w tym rejonie. Jego zona pochodzila z sgsiedniej wsi. Jego zycie nie bylo lekkie. Podobnie
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jak pewna cze$¢ pasterzy z jego pokolenia, nie skoriczyt 4 klas szkoly podstawowej. Byt
jednym z najlepszych $piewakéw, znal teksty wielu piesni charakterystycznych dla pa-
sterzy. Ich znajomos¢ pochodzita z przeszlosci, pamietal, co $piewali jego ojciec, wujowie
i dzadkowie. Postugiwal si¢ pamigcia i zawsze bral udzial w obrzedach i w nocach,
w ktérych piesni doprowadzaly innych do transu. Miejscowy nauczyciel opowiadal mi,
ze kiedy$ Hira Mamu prosil go, Zeby ten w jego imieniu napisal list do mnie.

Asa Hira byt starszy, ostatni bhopa starej daty we wsi. Nie pozwolil, by jego syno-
wie poszli do szkoly, bronil tradycji pasterzy. Byl swietnym $piewakiem, czuwat nad in-
tegracja pasterzy ze wsi. Przyjaznilem si¢ z jednym z jego synéw Kattra. Mlodsze
pokolenie — wéwczas 12—-15-latkéw — uczylo si¢ w szkole, poza dialektem sindhi, znali
gudzarati oraz hindi. To oni zapisywali mi teksty piesni. Cz¢$¢ z nich uczyla si¢ dalej,
jednostki poszly do college’u. Wigkszos¢ jednak szukata pracy w miescie, gléwnie jako
kierowcy ciezaréwek lub riksz. Wigkszos¢ dostrzegala swoja przyszlosé poza paster-
stwem. Najbardziej ambitni chcieli przenies¢ sic do Bombaju. Ale czg$é, zwykle ktos
z braci, pozostawal we wsi i przejmowal stada owiec, wielbladéw. Cz¢$¢ uznawana za
fachowcéw, byla zatrudniona w paristwowych fermach wielbladéw, wéwczas pracuja-
cych tez dla wojska.

Przytoczone historie pokazuja préby poznania badacza w terenie, rézne aspekty
nawigzywania przez niego wiezéw. Trudno nazwaé ten typ relacji, ale tak czy inaczej, byt
to rodzaj wigzi niedoskonalej. Czy relacje badacza z informatorem mozna jakos§ nazwac?

Informatorzy nie staja si¢ przyjaciéimi z dziecinistwa, ale cz¢s¢ z nich pozostanie
przyjaciétmi za sprawg waznych chwil i przezy¢. Pozostang wazni przez wzglad na prze-
szlo$¢ i z powodu zazylodci, ktéra istniala migdzy nami w tych minionych, ale pamiet-
nych i budujacych przysztos¢ okresach zycia. Razem uczestniczyliSmy w rozmowach,
obrzedach nocnych, pelni entuzjazmu, doniostosci wkraczania w kluczowe sytuacje ba-
dan w terenie. W takich sytuacjach powstaje wiez i okazuje si¢ na tyle mocna, ze trwa,
mimo iz kontakty odnawiamy co dwa lata albo rzadziej. Zawsze pozostaje migdzy nami
specyficzny rodzaj zazylosci — uspionej, ale gotowej, by sie odrodzi¢ podczas kolejnego
spotkania.

Rézne poziomy powiazan

Z przytoczonych przyktadéw wynika, ze zbieranie informacji i budowanie wiedzy
opiera si¢ przede wszystkim na spotkaniach z ludZzmi. Wspélna wiedza przeszia przez
filtr wzajemnosci i do pewnego stopnia posiada relacyjny charakter. Przebywajac z raba-
ri przez dluzszy czas, moglem odnies¢ si¢ do informacji dostgpnych tylko tej grupie, do
ich wiedzy, a takze do wiedzy, kt6ra zdobylem o nich wezesniej.

Badania w Pakistanie i Indiach byly dla mnie réznymi etapami pracy terenowej,
préba dotarcia w trudno dostepny teren i bycia zaakceptowanym przez badang grupe.
Podstawg réznicy byl stopienn zazylosci. W Pakistanie do$wiadczalem granic, prze-
kraczania ich, cho¢ nie do samego korica. W Indiach mialem dostep do wiedzy
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o pasterzach, jak i do ,bycia w pozycji jednego z nich”. W pierwszym przypadku pozo-
stalem czesciowo na zewnatrz, nie docierajac do wlasciwej grupy. Sztuke¢ pomijania
oznaczalo tworzenie reprezentacji i publikacji na podstawie szczatkowej wiedzy, ze-
wnetrznej, lub inaczej ,wiedzy o nich”, cho¢ pochodzacej od sasiadéw, ludzi nalezacych
do tej ziemi. W drugim przypadku, majac dostep do bycia z nimi, sztuka pomijania
oznaczala pomijanie moich wezesniejszych wyobrazeri. Utrata wyobrazent powoduje, ze
na pomijaniu budujemy pelniejszy obraz rzeczywistosci.

Osiagnigcie tego poziomu zrozumienia oznaczalo moment, w ktérym uzyskalem
wystarczajacy wglad w praktyki ich codziennosci, aby uswiadomié¢ sobie rozbieznosé
miedzy moim rozumieniem (rzeczywistosci i doswiadczenia) a ich praktyka codzienna,
ktérej bylem swiadkiem.

Spotkanie z odlegla kultura uswiadamia nam procesy filtrowania kulturowego.
Trudno rozstrzygaé, co jest ostatecznym Zrédlem poznania badacza. By¢ moze na pyta-
nie, po czym poznaé, ze zachowujemy kontakt z badang rzeczywistoscia, odpowiedz
musi uwzglednia¢ doznania pozawerbalne. Niezrozumienia wywodzace si¢ z przebywa-
nia w odrgbnym §wiecie postrzezeniowym, wynikajg z braku dostosowania lub adaptacji
do innej przestrzeni fizycznej. Interpretuje to, co méwi Inny, w kontekscie okreslonego
zachowania i w okreslonej scenerii. Dalej przechodz¢ do préb zrozumienia, uzgodnie-
nia znaczenia. Odrebnos$¢ jest kwestia wewnetrznego postrzegania siebie, a nie sprawg
fizycznosci, chociaz fizycznos¢ sygnalizuje granice.

Zaobserwowane w 1992 roku pierwsze nabyte formy wiedzy w terenie stracily
aktualnos¢. Co zostalo? Ten $wiat zostal wypelniony wigziami. Abstrakcyjne stowa
oznaczajace dzialania w terenie i ludzi stracily swoje znaczenie na rzecz konkretnych
wydarzen, rozméw, doswiadczeri dzielonych z osobami. Pozostalem soba, cho¢ nowe
dos$wiadczenia wypelnity mnie nie tylko opowiesciami i wspomnieniami, ale takze ro-
dzajem szerszej przestrzeni wewnetrznej, jaka zawdzigczam ludziom, przede wszystkim
poznaniu ich sposobéw percepcji i codziennych praktyk.
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Ksigzka Agaty Cieszewskiej pod tytulem Green belts. Zielone pierscienie wielkich
miast wydana zostala w 2019 roku nakladem Wydawnictwa Akademickiego Sedno.
Stanowi ona prébe przedstawienia i systematyzacji wybranych instrumentéw plani-
stycznych, ktére nazywane sg zbiorczym terminem green belts. Przyjelo si¢ je ttumaczy¢
w polskiej literaturze przedmiotu jako zielone pierscienie. W waskim znaczeniu termin
ten stosowany jest w celu okreslenia okalajacych miasto niezabudowanych obszaréw,
ktére sa wartosciowe pod wzgledem przyrodniczym i maja wysokie walory krajobrazowe
oraz s3 atrakcyjne turystycznie, a jako takie spelniaja wazne funkcje srodowiskotwércze.

Warto podkresli¢, Ze nie chodzi jedynie o §rodowisko przyrodnicze rozumiane jako
caloksztalt ozywionych oraz nieozywionych, a wzajemnie powiazanych skiadnikéw
przyrody, ale réwniez sprawa dotyczy srodowiska spolecznego, a wraz z nim kulturowe-
go, instytucjonalnego itd. Co wigcej, podczas gdy polski przekiad sugeruje, ze struktura
ma charakter domkniety, termin angielski ma szersze zastosowanie i dotyczy¢ moze
zaréwno struktur domknietych, pélotwartych i otwartych, a ponadto przyjmujacych
rézne ksztalty, czy to pasa, pasma czy klina.
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Autorka stusznie zwraca przy tym uwage na fakt, ze przyjete w jezyku polskim
okreslenie ,pierscieri” nie jest literalnym ttumaczeniem angielskiego wyrazu be/z, ktéry
oznacza ,pas’. Polska wersja jezykowa powstala jako bezposrednie nawigzanie do inicja-
tywy zalesiania okalajacych stolicg gruntéw w celu stworzenia Zielonego Pierscienia
Warszawy. Podjeta zostala ona w ramach prac Biura Odbudowy Stolicy, wprowadzo-
nych po drugiej wojnie §wiatowej ze znaczacym wkladem wybitnego architekta i urba-
nisty Witolda Plapisa, ktéremu przypisuje si¢ réwniez zaproponowanie samego
terminu. W zwiagzku z niespéjnosciami terminologicznymi, jakie wiaza si¢ z powyzsza
réznicy, a dotyczy¢ moga opisu poszczegdlnych form, autorka uznata za wlasciwe pozo-
stawienie w jezyku polskim terminu ,zielony pierscieri’ w odniesieniu do okalajacego
miasto pasa terenéw zielonych i traktowanie go jako ttumaczenie angielskiego green belt,
natomiast przy przedstawieniu rozwigzan przyjmujacych inne ksztalty, zdecydowala si¢
pozostaé przy nazwach przyjetych w jezyku angielskim.

Poza modelem otaczajacego miasto rdzeniowe zielonego pierscienia (green belr),
wyszczegblnia i omawia kolejno: model zielonych klinéw (ang. green wedges), model
zielonego serca (ang. green heart), model zielonego pierscienia obszaréw chronionych
(ang. green belt of protected areas), model sieci ekologicznej obszaru metropolitalnego
(ang. green belt of ecological network) oraz model zewngtrznej granicy rozwoju zabudowy
(ang. urban growth boundary). Przedstawione s3 one w postaci enumeracji, cho¢ pierwszy
z nich stanowi wedlug terminologii przyjetej w jezyku angielskim kategori¢ obejmujaca
dwa sposréd powyzszych modeli.

Kazde z tych rozwigzan planistycznych pozwala na swéj sposéb niwelowa¢ nega-
tywne skutki urbanizacji, miedzy innymi dzigki wymianie i poprawie jakosci powietrza,
retencji wody, a takze ochronie i odtwarzaniu obszaréw cennych pod wzgledem rézno-
rodnosci biologicznej oraz facznosci ekologicznej i przyrodniczej w krajobrazie zaréwno
pod wzgledem strukturalnym, jak i funkcjonalnym. Niebagatelna jest tez ich rola
w ksztaltowaniu §rodowiska spolecznego. A mianowicie stanowi¢ moga one — i coraz
czesciej postrzegane sg jako — obszary wielofunkcyjne, ktére maja zasadniczy wplyw na
jakos$¢ zycia w miescie. W szczegélnosci zapewniajg warunki do edukacji przyrodniczej
i zwickszania $wiadomosci ekologicznej, ale tez pozwalaja na promowanie i podtrzymy-
wanie zwigzanych z nig wartosci oraz stylu zycia obejmujacego wypoczynek i uprawianie
sportu na $wiezym powietrzu, a w konsekwencji pozwalaja na krzewienie w spoleczen-
stwie kultury zdrowotnej. Pozwalaja tez na uprawe plodéw rolnych, skracajac aricuch
w relacjach producent — konsument badz pozwalaja na Iaczenie ich funkcji poprzez
prosumpcje, czyli bycie jednoczesnie producentem i konsumentem débr.

Widrazanie tego rodzaju instrumentéw, a takze prowadzenie badari naukowych na
ich temat staje si¢ coraz bardziej naglaca potrzeba w obliczu koniecznosci zatrzymania
kryzysu klimatycznego, proceséw degradacji srodowiska naturalnego oraz zanikania ga-
tunkéw. Gdy mowa o srodowisku przyrodniczym, sprawa dotyczy przede wszystkim
niwelowania negatywnych skutkéw urbanizacji i tak zwanego ,rozlewania si¢ miast”, jak
okresla si¢ ten proces w §lad za angielskim terminem wurban sprawl.
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Cieszewska prezentuje ewolucje koncepcji zielonego pierscienia poczawszy od trak-
towania go w XIX wieku jako remedium na niepokojacy stan higieny zycia w wielkich
miastach, wynikajacy zwlaszcza z braku kanalizacji i dostgpu do czystej wody, a takze
zanieczyszczenia powietrza oraz niedostatku powszechnie dostgpnych miejsc wypoczyn-
ku. Interesujaco pisze o wypracowywaniu i wdrozeniach pierwszych rozwiazan plani-
stycznych tego rodzaju w pierwszej polowie XX wieku, aby wreszcie oméwi¢ ewolucje
koncepcji w drugiej polowie XX i na poczatku XXI wieku, zwigzanej z procesami decen-
tralizacji miast oraz powstania wspélczesnej struktury miasta metropolitarnego. Podkresla,
ze obok funkciji strukturotwérczej, ktéra obejmuje ochrone terenéw otwartych, ekspono-
wane jest wspdlczesnie znaczenie budowania powigzan przyrodniczych, ktére zapewniaja
podtrzymanie migracji gatunkéw miedzy miastem a strefa podmiejska. Wskazuje na re-
nesans funkeji zywicielskiej, cho¢ w jej nowym wydaniu, to jest jako zwigzanej z rozwo-
jem rolnictwa miejskiego, a takze funkcji higienicznej, polegajacej na utrzymaniu czystych
i zdrowych terenéw otwartych okalajacych miasta, co jest tym bardziej istotne wraz ze
zmianami klimatu, ktére sprawiaja, ze zielonym pierscieniom przybywa funkcji.

Autorka przedstawia zréznicowanie sposobéw zastosowania koncepcji zielonego
pierécienia tworzonego wokoél miast lub w obrebie tkanki miejskiej, podpierajac sig
szczegotowo omawianymi przyktadami z réznych czesci §wiata, zaréwno z Europy, Azji,
Australii, jak i Ameryki PéInocnej oraz Potudniowe;. Jesli chodzi o Europe, dotyczy to
Londynu, Manchesteru, Paryza, Berlina, Wiednia, Frankfurtu, Rzymu, Kopenhagi,
Sztokholmu oraz Randstadu, czyli niezabudowanej przestrzeni migdzy Amsterdamem,
Rotterdamem i Utrechtem. Przyktady azjatyckie to Pekin, Hongkong, Seul, Tokio, au-
stralijskie — Sydney, Adelaide i Melbourne, a amerykariskie — Portland, San Francisco,
Austin, Ottawa, Ontario’s Greenbelt, stanowigcego tereny chronione na potudniu pro-
wincji Ontario, a ponadto Sdo Paulo. Po ich szczegélowym oméwieniu autorka podjeta
si¢ wypracowania zestawu modeli zielonych pierscieni, ktére stosowane s3 na $wiecie,
wraz z ich charakterystyka i zestawem pelnionych funkcji, a nastepnie oméwilta dobre
praktyki i specyfike najbardziej skutecznych rozwiazan.

Na szczegdlna uwage zastuguje czesé ksiazki, w ktérej Cieszewska — postuzywszy
si¢ dziesiecioma europejskimi studiami przypadku oraz dodatkowo przykladem
Warszawy — analizuje potencjal srodowiska przyrodniczego do ksztaltowania zielonych
pierscieni w wybranych strefach buforowych miast. Za cel stawia sobie zweryfikowanie,
czy w otoczeniu miast, w ktérych wdrozona zostala koncepcja zielonych pierécient, fak-
tycznie wystepuje specyficzna dla niej struktura przestrzenna, cechujaca si¢ okreslonym
udzialem terenéw rolnych, ekosysteméw naturalnych i pétnaturalnych oraz terenéw an-
tropogenicznych. Czyni to poprzez analiz¢ sposobéw uzytkowania oraz okreslenie
wskaznikéw krajobrazowych umozliwiajacych oceng potencjatu tych terenéw do petnie-
nia czterech podstawowych funkeji zielonych pierscieni: zywicielskiej, srodowiskotwor-
czej, ekologicznej i rekreacyjnej.

W badaniu struktury krajobrazu w obszarach metropolitalnych z koncentracja na

sposobach uzytkowania i pokrycia terenu autorka postuzyla si¢ baza CORINE Land
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Cover (CLC) dla roku 2006, z przyjetym poziomem szczegélowosci na poziomie 3.,
w ktérym dla catej Europy wyrézniono 44 klasy pokrycia terenu. Zrédtem wykorzysta-
nych przez nig danych byly zasoby Europejskiej Agencji Srodowiska (Eurgpean
Environment Agency, EEA). Dane te zostaly zweryfikowane za pomoca interpretacji
wizualnej zobrazowan satelitarnych. Poniewaz w przypadku dwéch osrodkéw miej-
skich — Londynu i Manchesteru — dane z 2006 roku nie byly dostepne, aby uzyskaé
poréwnywalny material, wykorzystano i poddano aktualizacji dane CORINE Land
Cover z 2000 roku. Autorka ma §wiadomo$¢ ograniczen rozdzielnosci tej bazy utrudnia-
jacych czy uniemozliwiajagcych mapowanie mapowania i czyni wzmianke o dyskusji na
ten temat w literaturze przedmiotu. Uznaje natomiast pozyskany material jako wystar-
czajaco szczegbélowy na uzytek swej publikacji. W przeprowadzonych analizach wyko-
rzystanezostaly réwniezdane oinnych cechach srodowiskazwigzanychzuksztattowaniem
terenu oraz formami ochrony przyrody. Zrédto informacji o uksztattowaniu terenu sta-
nowil numeryczny model terenu SRTM (Shuttle Radar Topography Mission), ktéry zo-
stal uzyskany z portalu CIGIAR-CSI (CGIAR Consortium for Spatial Information).
Dane zostaly opracowane przez NASA/USGS (U.S. Geological Survey) w 2003 roku.
Autorka wykorzystala wersj¢ numerycznego modelu terenu 4.1 z 2008 roku, w ktérej
oryginalne dane zostaly poddane dodatkowej korekcie w postaci uzupelnienia brakuja-
cych informacji wysokosciowych. Pobrane zostaly arkusze o rozpietosci 5 stopni, ktére
zostaly nastepnie zmozaikowane, czyli polaczone w celu uzyskania cigglosci przestrzen-
nej analiz. Jesli chodzi natomiast o ochrong przyrody, jako jej jednolite formy dla cale;
Europy przyjeto obszary Natura 2000, okreslone na podstawie EUNIS (7he European
Nature Information System) Natura 2000, z bazy danych dostgpnej na stronie EEA
aktualizowanej w 2012 roku.

Nastepnie Cieszewska rozwaza mozliwosci wdrozenia w Polsce koncepcji zielo-
nych pierscieni. W tym celu poddaje analizie potencjal srodowiska przyrodniczego wy-
branych miejskich obszaréw funkcjonalnych, to jest tam, gdzie tego rodzaju struktury
moga zosta¢ wypracowane zgodnie z  zalozeniami Koncepcji Przestrzennego
Zagospodarowania Kraju (KPZK 2030). Przeprowadzona zostata ona podobnie jak po-
czyniono to w odniesieniu do przypadkéw miast w innych padstwach europejskich. Przy
tym na uzytek analizy potencjalu ksztaltowania zielonych pierscieni w miejskich obsza-
rach funkcjonalnych najwigkszych miast Polski wykorzystano dane z innych Zrédet niz
w przykltadach europejskich. Autorka opierala si¢ na materiatach pozyskanych z Bazy
Danych Obiektéw Ogélnogeograficznych (BDOO), z aktualizacja z 2011 roku. Analizy
obejmowaly wlasciwosci pokrycia terenu, jego uksztaltowania, a takze wystepowania
wéd oraz obszaréw chronionych. Zawartosé w bazie informacji o granicach administra-
cyjnych pozwolita autorce przyjac za pola odniesienia nowe granice miejskich obszaréw
tunkcjonalnych, a nie strefy buforowe, jak poczyniono w europejskich studiach przypad-
kéw. Pociaga to za sobg dodatkowe réznice metodologiczne. Sprawa w szczegdlnosci
dotyczy odmiennych kategorii pokrycia terenu w BDOO niz te, ktére zastosowano
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w CORINE Land Cover, co zostalo nie tylko zasygnalizowane w ksiazce, ale usystema-
tyzowane w postaci tabelarycznego poréwnania tychze kategorii.

Zestawienie umozliwito zweryfikowanie, na ile struktura przestrzenna okalajaca
najwigksze polskie osrodki przypomina strefy buforowe, gdzie zostala juz wprowadzona
w zycie koncepcja ksztaltowania zielonych pierscieni. Nast¢pnie autorka dokonata prze-
gladu zastosowanych rozwigzan w polskich miejskich obszarach funkcjonalnych oraz
przedstawita studium przypadku, ktérego przedmiotem jest Miejski Obszar Funkcjonalny
Osrodka Wojewédzkiego Warszawy wraz z delimitacja zielonego pierscienia Warszawy.

Ksigzka Agaty Cieszewskiej dotyczy rozwigzan planistycznych, ktére wypracowy-
wane s3 i poddawane dyskusji nie tylko na poziomie poszczegélnych osrodkéw miej-
skich, ale tez struktur paristwowych i ponadparistwowych. W kontekscie dzialari Unii
Europejskiej tematyka ta wpisywaé si¢ powinna znakomicie w nowg strategi¢ rozwoju
o nazwie Europejski Zielony L.ad. W zasadzie sprowadza si¢ on jak dotad do okreslenia
przez instytucje unijne ogdlnych zalozen, celéw i kierunkéw rozwojowych, ktére wypra-
cowane zostaly juz po publikacji tej ksigzki. Poruszane problemy z pewnoscia powraca¢
beda wobec koniecznosci podejmowania konkretnych dzialarn wdrozeniowych na
poziomie poszczegélnych paristw UE i réznych szczebli wladzy, w tym samorzadéw
miejskich.

Publikacja ta moze zainteresowaé nie tylko urbanistéw, zwlaszcza zajmujacych sig
ksztaltowaniem terenéw zielonych oraz ekologéw, geogratéw, ale takze ekonomistéw
i socjologéw zainteresowanych sposobami oraz tendencjami ksztaltowania tkanki miej-
skiej. Stanowi tez cenng lekture dla przedstawicieli wiadz i dzialaczy spolecznych oraz
samorzadowych, dla ktérych nie jest obojetny stan srodowiska naturalnego. Warto ja tez
czytaé przez pryzmat potencjalu badawczego na uzytek prac interdyscyplinarnych,
zwlaszcza laczacych kompetencje specjalistéw z zakresu gospodarki przestrzenne;j
z tymi, ktérych osig zainteresowari jest czynnik ludzki.
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Formula przewodnika etnograficznego jest nowatorska propozycja Grazyny Ewy
Karpiriskiej i Aleksandry Krupy-ELawrynowicz, nieistniejacg bodaj nigdzie indziej w li-
teraturze antropologicznej. Jest wersja public anthropology, antropologii publicznej, o kt6-
ra od dawna apeluje Robert Borofsky, rodzajem pisarstwa antropologicznego
przyjaznego czytelnikowi, ktéry nie zdobyt szliféw w tej dyscyplinie wiedzy. Ta wlasnie
formuta pozwala mi¢dzy innymi na dotarcie do szerokiego odbiorcy w propagowaniu
tematéw charakterystycznych dla antropologii, lecz réwniez przekazywaniu wiedzy na
temat jej specyfiki zakresowej, metodologicznej, teoretycznej. Public anthropology jest za-
razem specyficzng wersja applied anthropology, antropologii stosowanej, tutaj jednak
aplikowanej nie na zasadzie diagnoz eksperckich, lecz przestrzeni dialogu miedzy bada-
czem a odbiorca przekazywanej wiedzy. Daje przy tym szans¢ na poszerzenie wiedzy
o antropologii i jej rozpowszechnianie, co jest niezwykle wazne w polskich realiach,
w ktérych dyscyplina ta, rozpoznawana wcigz gtéwnie pod nazwa ,etnografia’, koja-
rzona jest nieodmiennie z Kolbergiem, dawniejsza Cepelia i by¢ moze wspélczesnym
disco polo.
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y2Etnograficzny przewodnik” jest nie tylko rozprawa antropologiczng, lecz réwniez
zasobem bardzo rzeczowej wiedzy cenionej przez milo$nikéw krajoznawstwa (historia
dzielnicy, historyczne plany, szata roélinna itd.), moze zatem zaspokoic¢ ciekawo$¢ pasjo-
nata lokalnej historii, geografii czy botaniki. Uwzgledniono jednak i inne, wazniejsze
z antropologicznego punktu widzenia sfery zycia dzielnicy i jej mieszkaicéw. Ujawnia
si¢ to w prezentacji zycia rodzinnego i publicznego, aktywnosci gospodarczej, pracy,
handlu, czasu wolnego, rozrywek kulturalnych, urbanistyki, architektury i innych sfer
zycia przedstawionych w ciggu historii Grembacha siegajacej XIX wieku. Zalgczone
liczne zdjecia ukazujg przy tym tak malo znang urokliwos¢ L.odzi, ktéra — odwrotnie do
tego wizerunku — zwlaszcza w ostatnich dekadach pelnita dyzurng role polskiego
Detroit, miasta upadtego, zrujnowanego, brzydkiego. Lecz nietknigte zgbem czasu ,ko-
cie Iby” starych ulic, pamietajacych jeszcze niemieckich mieszkaicéw miasta, w ktérych
jezyku nalezy upatrywaé etymologie nazwy dzielnicy, reczne pompy uliczne, niewielkie
kamieniczki przeczg temu stereotypowi. Tutaj autorki wywigzaly si¢ rzetelnie z jednego
z zadan antropologa — mig¢dzy innymi podwazania opacznych opinii, klisz, uprzedzen,
utartych wizerunkéw.

Pewna czgs$¢ pracy poswigcona jest historii dzielnicy, prezentowana w niezwykle
drobiazgowy i wszechstronny sposéb. Dotyczy to zwlaszcza dziejéw najnowszych, kté-
rych poznanie antropolog zawdzigcza nie tylko archiwom, lecz i czgstokro¢ naocznym
swiadkom. Do perelek informacji o nie tak przeciez odleglej historii, jakim bylo na
przyklad miedzywojnie, nalezy cho¢by wzmianka o fakcie zbudowania kilku doméw
robotniczych z rozebranego ceglanego komina fabrycznego. To jeden z jakze waznych
elementéw nietatwego Zycia codziennego klasy pracujacej tamtej doby, pokazujacy zara-
zem oddolno$¢ rozmaitych inicjatyw, samopomoc, taktyke radzenia sobie, jak powiada
Michel de Certeau, do ktérego znajdziemy tutaj odwotlania. I stusznie, w koricu ,,prze-
wodnik” skupia si¢ na badaniu codziennosci, co bylo tez przedmiotem gléwnego zainte-
resowania stynnego francuskiego badacza.

Czytelnik moze mie¢ silne wrazenie emocjonalnej wiezi badaczek i zarazem narra-
torek z miastem i przedstawiang dzielnica, gdzie odrapane, podupadajace kamieniczki,
dawne i wspélcezesne kuchnie i inne wngtrza mieszkalne, przydomowe ogrédki ukazy-
wane s3 w kadrze fotograficznym oraz w slowie komentarza niemal z czulo$cig. Nie bez
zwigzku z tym pozostaje mréwczy charakter pracy archiwalno-etnograficzno-socjolo-
gicznej wykonanej przez Karpiriska i Krupe-fawrynowicz. Na osobng uwage zastuguje
wsp6lczesna dokumentacja fotograficzna — ilustracja wizualna prezentowanej dzielnicy.
Czujnemu oku etnografa nie umykaja najdrobniejsze szczegély dokumentujace zycie
codzienne dzielnicy: zielen, estetyka, grafhiti, wnetrza mieszkalne, detale architektonicz-
ne, przydomowe ogrédki, podwérka ... Chcialoby sie rzec, iz autorki zagladaja niemal
w kazdy kat, nie pomijaja niczego i robia to z pasja.

W ,etnograficznym przewodniku” nie moglo zabrakna¢ wymiaru spolecznego zy-
cia dzielnicy: stosunkéw narodowosciowych, tak silnie obecnych w  krajobrazie
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kulturowym ¥.odzi az po wybuch II wojny $wiatowej, historii rodzinnych, stosunkéw
sasiedzkich, relacji z mieszkaicami innych dzielnic, obyczajowosci, zycia towarzyskiego.

Mimo swojego ,przewodnickiego” charakteru praca jest na wskro$ antropologicz-
na. Wprawdzie dominuje w niej warstwa opisowa (lecz najlepszego etnograficznego
szlifu), obecne s3 jednak niezbedne odwolania do klasyki mysli filozoficznej, socjolo-
gicznej, antropologicznej, folklorystycznej, ktéra z powszedniej codzienno$ci uczynita
pole badawcze o najwyzszym potencjale kreowania ludzkich $wiatéw (m.in. koncepcje
Simmela, de Certeau, Geertza, Kowalskiego). Autorki $wiadomie postuguja si¢ tutaj
okresleniem ,miejska kultura ludowa”, zapozyczonym od Pierre’a Mayola, ktérego rozu-
mienie kultury robotniczej pojawia si¢ w pracy. Zreszta wylozone w niej rozumienie
codziennosci klasy pracujacej mozna uznac za polski odpowiednik koncepcji francuskie-
go badacza.

Praca wykonana przez Karpinska i Krupe-Eawrynowicz, przedstawiona na kartach
,Grembachu”, jest lokalng wersja projektu badari kultury robotniczej, zainicjowanego
z g6ra pol wieku temu przez Richarda Hoggarta. Jego wazne dzielo o kulturze angiel-
skiej klasy pracujacej nie wyszlo jednak zasadniczo poza wlasne wspomnienia badacza,
wyroslego w tym srodowisku, ubrane wszakze w interesujaca szate literacka, ktérag
Hoggart jako literaturoznawca nadal swojemu dzielu. Autorki ,etnograficznego prze-
wodnika” nie tylko wyszly poza ujecie historyczne czy wspomnieniowe podobnej pro-
blematyki, to jeszcze uzbrojone w metodologi¢ badan etnograficznych pozyskaty
w trakcie pracy terenowej bezposrednie informacje o tejze historii, réwnoczesnie rysujac
ksztalt srodowiska robotniczego — przed rokiem 1989, a post-robotniczego dzis. Zarazem
postuzyly si¢ archiwalnymi metodami badan (dokumenty, prasa, fotografie itp.), doko-
nujac dzieki temu gruntownego wysycenia danych empirycznych, ktére dodatkowo pod-
legaja dzicki temu w wigkszym stopniu weryfikacji, tutaj niejako samoistnej, na poziomie
faktograficznym. To zreszta pozwala na uchwycenie przemian, jakie miaty miejsce w cig-
gu XX wieku, czego milosnik Lodzi siegajacy po ,Przewodnik” po Grembachu czy ja-
kiej$ innej ekumenie nie znajdzie w podobnej acz standardowej wersji (mozliwe zresztg,
ze takowego po prostu nie ma). Rzecz to wazna z punktu widzenie poprawnosci meto-
dologicznej humanistyki, natomiast w przypadku antropologii pierwszorzg¢dna. Tutaj
autorki preferowaly warstwe rzeczywistosci szczegdlnie wazng z antropologicznego
punktu widzenia, sfer¢ $wiatéw wyobrazonych domagajaca si¢ rekonstrukeji i/lub de-
konstrukeji za sprawg szkietka i oka badacza. To te wlasnie $wiaty okazuja si¢ $wiatami
prawdziwymi w tym rozumieniu, ze dzigki obecnosci podzielanych wartosci, norm, zna-
czeni ich subiektywnosé obiektywizuje si¢, poprzez podzielanie pewnego swiatoobrazu
staje si¢ subiektywnie rzeczywista, jak by uznali Berger i Luckmann.
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