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Szanowni Panstwo,

Tak si¢ dogodnie sktada, ze zacne jubileusze Instytutu Archeologii i Etnologii
Polskiej Akademii Nauk wyznaczaja istotne daty w historii Journal of Urban Ethnology.
Dziesig¢ lat temu w tle swego szesédziesigciolecia IAE wznowit edycje JUE, wezesniej
nalezacego do Polskiego Towarzystwa Etnologii Miasta. Tegoroczne obchody siedem-
dziesieciolecia Instytutu nobilituja znacznie skromniejsze dziesi¢é lat czasopisma z no-
wym wydawcg i nowg redakcja. W zmodernizowanej odstonie edytorskiej i graficznej,
a nade wszystko dzigki wyrazistemu profilowi merytorycznemu periodyk wyszedt z ni-
szy wydawniczej. Od numeru 11/2013 roku jest dostepny na platformie Open Journal
System. Naukowy poziom JUE zostat doceniony zaré6wno w kraju, jak i na migdzynaro-
dowym forum. Czasopismo zostalo zindeksowane nie tylko przez polskie Ministerstwo
Edukacji i Nauki, ale tez przez prestizowe migdzynarodowe bazy: Web of Science —

ESCI, ERIH Plus, EBSCO, Index Copernicus Journals Master List, Google Scholars.

JUE wpisuje si¢ w nurt etnologii / antropologii miasta, ktéra jest zaréwno metoda
badan miejskiego stylu zycia jak i forma narracji o nim. W ciagu ostatnich kilku dekad
przezywa ona niezwykle ozywienie, albowiem rozlegly i dynamiczny $wiat miejskiej kul-
tury wzbudza zainteresowanie wielu badaczy. Co wigcej — prowokuje do interdyscypli-
narnego przekraczania granic teoretycznych i metodologicznych. Sprawdzita sig
przyjeta w 2013 roku strategia otwarcia JUE na pokrewne dziedziny, dajac mozliwos¢
prezentacji réznych perspektyw ,czytania” miasta. W §wiat miejskiej kultury zanurzaja
si¢ badacze wywodzacy si¢ z odmiennych tradycji poznawczych.

Zakres podejmowanej problematyki podpowiada miasto, a $cislej jego kultura, od-
noszona takze do rozprzestrzeniania si¢ miejskiego stylu Zycia na inne $rodowiska spo-
teczno-kulturowe. Wiodacym tematem biezacego numeru JUE jest Kulturowe
dziedzictwo i miasto, a poprzednich przykladowo: Architektura — architekci — interpretacie;
Miasteczko — pamigé — dziedzictwo — konteksty; Miejska przestrzeri interdyscyplinarnie;
Antropologiczne wymiary zadomowienia; Karnawalizacja — swigto — zabawa; Kultura —
ideologia — narracja; Miasta, dzielnice, osiedla, kolonie przemystowe; Miasto z wojng w tle
i inne. Ponadto w kazdym numerze w dziale Misce/lanea jest miejsce dla artykuléw nie-
zwigzanych z naczelnym tematem.
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Przewodniag mysla przyszlorocznego numeru Journal of Urban Ethnology
(22/2024) bedzie Miasto i muzeum. Interesuje nas refleksja nad bardziej szczegétowymi
zagadnieniami:

Miasto w muzeum — muzealne przedstawienia miasta, sposéb postrzegania miasta
i tworzenia opowiesci o jego kulturowej specyfice, historii i wspéiczesnosci; kolekeje
muzealne, strategie i praktyki wystawiennicze; muzea miasta, skanseny miejskie

Muzeum w miescie — muzeum w przestrzeniach spoteczno-kulturowych miasta;
relacje migdzy muzeum a mieszkaricami miasta, turystami, publicznoscia muzealna;
zwiazki z innymi instytucjami; zmiany w funkcjonowaniu i postrzeganiu instytucji mu-

zeum miejskiego.

ZAPRASZAMY



Ladies and Gentlemen,

It is quite convenient that the distinguished anniversaries of the Institute
of Archaeology and Ethnology of the Polish Academy of Sciences mark important dates
in the history of the Journal of Urban Ethnology as well. Ten years ago, against the back-
drop of its sixtieth anniversary, the IAE re-launched the publication of JUE, formerly
owned by the Polish Society of Urban Ethnology. This year’s celebration of the Institute’s
seventieth anniversary ennobles the much more modest ten years of JUE operating with
a new publisher and a new editorial board. With its modernized editorial and graphic
design, and, above all, with a distinct substantive profile, the periodical has emerged
from its publishing niche. Since the 11/2013 issue, JUE has been available on the Open
Journal System platform. JUE’s scholarly quality has been appreciated both in Poland
and internationally. The journal has been indexed not only by the Polish Ministry
of Education and Science, but also by prestigious international databases: Web of Science

- ESCI, ERIH Plus, EBSCO, Index Copernicus Journals Master List, Google Scholars.

JUE is embedded in the strand of urban ethnology / urban anthropology, which is
both a method of studying urban lifestyles and a form of narrative about them. This
approach has experienced a remarkable revival over the past few decades, for the vast
and dynamic world of urban culture has aroused the interest of many researchers.
Moreover, it invites an interdisciplinary crossing over theoretical and methodological
boundaries. The strategy of opening JUE to related fields , as adopted in 2013, has prov-
en itself, providing the opportunity to present a range of perspectives on reading the city.
Researchers coming from different cognitive traditions immerse themselves in the world
of urban culture.

'The scope of the subject matter addressed in JUE is prompted by the city, or more
specifically, its culture, also referred to the spread of urban lifestyles to other socio-
-cultural environments. The leading theme of the current issue of JUE is Cultural
Heritage and the City, and the previous ones included, for instance, Architecture —
Architects — Interpretations; A Small Town — Memory — Heritage — Contexts; On City
Space in an Interdisciplinary Way; Anthropological Dimensions of Domestication;
Carnivalesque — Festivity — Entertainment; Culture — Ideology — Narration; Cities,
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Districts, Housing Estates, Industrial Colonies; City with War in the Background
and others. In addition, each issue’s Miscellanea section has room for articles unrelated
to the main theme.

'The main theme of next year’s issue of the Journal of Urban Ethnology (22/2024)
will be A CITY AND A MUSEUM . We are interested in reflecting on more specific
issues:

a city in a museum — museum representations of cities, the perception of cities
and the creation of stories about their cultural specificity, history and contemporaneity;
museum collections, exhibition strategies and practices; urban museums and open-air
museums of cities and small towns

a museum in a city — museums in urban socio-cultural spaces, relations between
museums and city residents, tourists, museum audiences, relationships with other insti-
tutions, changes in the functioning and perception of the institution of a city museum.

WE CORDIALLY INVITE YOU TO CONTRIBUTE
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Ghost tour. ,,Straszne” dziedzictwo miasta

A ghost tour. The city’s “terrible” heritage

Abstract

Until recently, imagination and belief in ghosts were a marginal research topic. The “spectral turn” not only
introduced the figure of a ghost as a tool for analysing cultural and social phenomena, but also validated
ghosts as a subject of research. One of the elements of the so-called ghost tourism, located in the spectrum
of dark tourism, are ghost walks — strolling tours that combine an interest in materiality and urban folklore.
The dominant position in the literature is that due to their specificity, they are an opportunity to get to know
the city directly and contribute to the creation of a certain kind of knowledge and alternative heritage. Based
on my own observations of such walks organized in Cracow, I argue that the “haunted heritage” is not con-
nected with undermining the established way of talking about the city’s history but is an attempt to show
an additional perspective and inscribe “terrible” events and places into the dominant discourse.

Key words: ghost tourism, dark tourism, cultural heritage, urban anthropology

3k ok ok

Do niedawna wyobrazenia i wiara w duchy byty marginalnym tematem badawczym. ,Zwrot spektralny” nie
tylko wprowadzit figure ducha jako narzedzie analizy zjawisk kulturowo-spotecznych, lecz takze zrehabili-
towal duchy jako przedmiot badan. Jednym z elementéw tzw. turystyki duchéw, lokowanej w spektrum
mrocznej turystyki, s spacery z duchami — piesze wycieczki taczace zainteresowanie materialnoécia i miej-
skim folklorem. W literaturze dominuje stanowisko, ze ze wzgledu na swoja specyfike sa one okazja do
bezposredniego poznania miasta, a takze przyczyniaja sie do powstania pewnego rodzaju wiedzy i alterna-
tywnego dziedzictwa. Opierajac si¢ wlasnych obserwacjach dotyczacych takich spaceréw organizowanych
w Krakowie, argumentuje, ze ,nawiedzone dziedzictwo” nie taczy si¢ z podwazaniem utrwalonego sposobu
moéwienia o historii miasta, lecz jest probg ukazania dodatkowej perspektywy i wpisania w dominujacy dys-
kurs ,strasznych” wydarzeri i miejsc.
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Wprowadzenie

Wiara w duchy, to znaczy w dusze zmarlych, ktére z jakich§ powodéw zostaly na
ziemi i biakajg si¢, nawiedzajac rézne miejsca i prébujac kontaktowac si¢ z zywymi, wy-
wodzi si¢ z katolickiej koncepcji czyséca oraz jej ludowych interpretacji. Wptynely one
na powstanie w folklorze licznych opowiesci o spotkaniach z tymi ponadnaturalnymi
bytami. Do niedawna wyobrazenia i wierzenia na temat duchéw byty uznawane za mato
powazne, kojarzone z naiwnoscia lub obskurantyzmem, na co wptyneta zaréwno krytyka
protestancka, jak i racjonalistyczna tradycja intelektualna wywodzaca si¢ z o§wiecenia.
Sprawity one, ze — jak zauwazyta Gillian Bennett — to, co nadprzyrodzone ,zostato ofi-
cjalnie zdegradowane do $wiata dziecigcego, komercji lub fantasy” (1999:1).

Whrew prognozom przewidujacym zamieranie wierzen w duchy, we wspétczesnej
kulturze zaznacza si¢ ich stala obecno$¢, a nawet fascynacja, co przekonuje, ze trudno
mowi¢ wyltaceznie o zjawisku marginalnym czy zanikajacym (Goldstein, Grider, Thomas
2007: 206; Bennet 1999: 9-10). Badania prowadzone niezaleznie i przez rézne osrodki
w Wielkiej Brytanii (Oldfield 2011; Dahlgreen 2014; Statista Research 2017), w Sta-
nach Zjednoczonych (IPSOS 2021) oraz w Polsce (Zjawiska nadprzyrodzone 2017)
wykazaty rozpowszechnienie wiary w duchy, o ktérych istnieniu przekonanych byto od-
powiednio od 34% do 39%; 36% oraz 37% respondentéw. Co wigcej, wyobrazenia o tych
bytach przezywaja swéj rozwdj, ktéry przejawia si¢ w przypominanych dzisiaj formach
tradycyjnego folkloru i w jego wspétczesnych odmianach, a takze w kulturze medialne;j
iw turystyce, stajac si¢ coraz cze¢sciej przedmiotem badan i debat akademickich. Swoim
artykutem chciatabym si¢ wlaczy¢ w te dyskusje, odnoszac si¢ do ,,spaceréw z duchami”
—jednej z form, w jakiej we wspéiczesnej kulturze ujawnia si¢ zainteresowanie miejskimi
nawiedzonymi czy strasznymi miejscami.

»Spectral turn”

Zmiana w podejsciu do duchéw i kwestii nawiedzeni (rozumianych jako powtarza-
jace si¢ manifestacje obecnosci zjaw) oraz ich naukowego ogladu jest czgsto taczona ze
zwrotem spektralnym (spectral turn). Zasygnalizowat go wywiad Jacques'a Derridy
“Spectrographies” (Blanco, Peeren 2013: 32), poprzedzajacy jego kontrowersyjng ksiazke
,Widma Marksa” (Derrida 2006) wydana po raz pierwszy w 1993 roku. Podkreslat on,
ze elementami nowoczesnosci sa nie tylko rozum i ,,o§wiecenie”, ale takze poktady tego,
co wyparte, niewidzialne i pomijane. Figura ducha, ,tego, co nie jest ani obecne, ani
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nieobecne, ani martwe, ani zywe” (Davis 2013: 53), ze wzgledu na liminalny status i sym-
boliczny charakter, zaproponowana zostata jako kategoria analizy wspéiczesnych zja-
wisk kulturowo-spotecznych, ujawniajac w ten sposéb ich ontologicznie niepewny
charakter (Weinstock 2013: 63).

W swojej ksiazce francuski filozof nie odnosit si¢ bezposrednio do wiary w duchy.
Widmo/duch bylo dla niego metaforg konceptualng i krytyczng oraz narzedziem de-
konstrukgji. Jednak jego propozycje spotkaly si¢ z szeroka recepcja i oddziataty inspiru-
jaco, wywolujac zainteresowanie nie tylko ,przeszloscia w terazniejszosci”, ale
rehabilitujac réwniez temat duchéw i nawiedzen jako przedmiot badari akademickich.
Nie ujmuja juz one duchéw w kategoriach ,przednowoczesnego przesadu” (Gordon
2008: 7), lecz traktuja jako wazny element wspélezesnosci, ktéry moze wiele powiedzie¢
o ludziach, ich przesztosci i aktualnym Zyciu. Roztrzasaja one nie tyle kwesti¢ ich ,,ist-
nienia”, dowodzenia ich prawdziwosci lub przynaleznosci do $wiata fikcji, lecz chea
uchwycié, dlaczego ludzie opowiadaja o nich historie i dlaczego nawiedzenie ma miejsce
(Gordon 2008: 8).

Miejsca zwiagzane z opowiesciami o duchach sg rozpoznawane jako element dzie-
dzictwa kulturowego oraz czynnik, ktéry uatrakcyjnia lokalizacje uznawane wczesniej za
malo interesujace lub zbyt odlegte, by je odwiedzi¢. Sprzyja to rozwojowi wyspecjalizo-
wanej turystyki, ktéra oferuje wiele réznych form rozrywki ukierunkowanej na zjawiska
paranormalne.

Historia, humor i horror

Turystyka szlakiem duchéw lub turystyka duchéw (ghost fourism) to odmiana tury-
styki kulturowej, przede wszystkim miejskiej, zorganizowane wydarzenie, ktére taczy sie
z przemieszczaniem si¢ w przestrzeni. Polega na odwiedzaniu miejsc, rzekomo nawie-
dzanych przez duchy lub takich, w ktérych — zgodnie z tradycyjnymi wyobrazeniami —
duchy mogga si¢ pojawi¢, ze wzgledu na przeszte, dramatyczne wydarzenia. Ghost tourism
wykracza jednak poza sensacj¢ i epatowanie makabra, oferujac odbiorcom wydarzenia
zawierajace réwniez elementy wiedzy historycznej i rozrywki, ostatecznie taczac trzy
elementy: histori¢, humor i horror (Goldstein 2007: 189).

Komercyjne wykorzystanie duchéw, czyli pogtosek o ich obecnosci uznawanej za
atrakcje, przyciagajaca do danego miejsca ttumy podréznych i ciekawskich, sigga co naj-
mniej XVIII stulecia (McEvoy 2016: 202; Seaton 2022). Nowoscia, ktéra wprowadzit
XX wiek w ten obszar jest wykorzystywanie wierzen paranormalnych w strategiach
marketingowych i zwiazane z tym poszukiwanie duchéw i makabrycznych wydarzen
z przeszlosci, ktére mozna by w nig wlaczy¢. Wspélczesnie bowiem nastapito odwréce-
nie sytuacji majacej miejsce wczesniej — ludzie zamiast unika¢ nawiedzonych miejsc
i duchéw, swiadomie poszukuja mozliwosci kontaktéw z nadprzyrodzonym (Holloway
2010: 619; Houran, Hill, Haynes, Bielski 2020: 289). Autorzy raportu opublikowanego

w 2020 roku zauwazaja, ze zaktadana lukratywnos¢ takich dziatan sprawila, ze wiele
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instytucji i miast wlaczylo turystyke duchéw do swoich dziataii promocyjnych, jako
efekt swiadomie kreowanego wizerunku nawiedzonego miejsca oraz podstawy lub uzu-
petnienia programu rozwoju (Houran, Hill, Haynes, Bielski, 2020: 291).

Z perspektywy teoretycznej, omawiane zjawisko jest lokowane najczesciej w ra-
mach gotyckiej (gozhic tourism) (McEvoy 2016: 107-126) lub mrocznej turystyki (dark
tourism) (Holloway 2010: 620).

Turystyka gotycka to odrebny, cho¢ stabo rozpoznany typ wyspecjalizowanej tury-
styki, ,zakorzenionej w horrorach i koszmarach miasta” (Light, Richards, Ivanova, 2021:
226). Opiera si¢ na stylistyce gotyku wypracowanej przez jedng z odmian prozy angiel-
skiej powstatej w 2. potowie XVIII wieku, zapoczatkowang przez powiesci Horacego
Walpole’a (McEvoy 2016: 3). Odbija ona fascynacje $miercig i katastrofami, wykorzy-
stuje elementy makabry i odnosi si¢ do zjawisk paranormalnych, ktére maja wywotywac
w odbiorcach poczucie niesamowitoéci, emocje strachu, przerazenie lub wstret (Seaton,
1996: 238). Gotyk dos¢ wezesnie wplynat na rozwdj turystyki, a dzisiaj jego estetyka
odbija si¢ w wielu gatunkach kultury popularnej. Wykorzystuje ona tropy wyksztatcone
przez powies¢ gotycka, a wazna role petnia elementy inscenizacji i performansu, w tym
obecnos¢ odpowiedniej, utrzymanej we wskazanej konwencji scenografii (zamki, ruiny,
krypty, cmentarze), mrocznych rekwizytéw i efektéw wizualno-dzwigkowych, a czasem
aktoréw odtwarzajacych postaci duchéw oraz innych monstréw. Afektywny wymiar
i silne doznania, okreslona estetyka, ktéra musi by¢ znana uczestnikom, by zapewni¢ im
rozpoznanie intertekstualnych powigzan oraz obecnos$¢ elementéw przedstawienia,
umozliwiajacych odczucie communitas — to podstawowe elementy, ktére réznig gothic
tourism od innych form turystyki (McEvoy 2016: 201).

Konceptualizacja tego typu turystyki jako niezaleznej odmiany budzi zastrzezenia.
Krytycy wskazuja, ze ,turysta nie musi znaé¢ gotyku, aby si¢ nim cieszy¢” (Light, Ri-
chards, Ivanova 2021: 228), a elementy wyodrebnione jako charakterystyczne dla tury-
styki zwigzanej z tym stylem (np. performatywnos¢), sa réwniez cechami innych typéw
atrakcji turystycznych. Stad pojawiajg si¢ propozycje by uznac ja za szczegélng forme
mrocznej turystyki (Seaton 2022; Light, Richards, Ivanova 2021: 230; Holloway 2010:
620; Price 2017: 97).

Mroczna turystyka poczatkowo ujmowana byto dos¢ wasko, jako ,(...) prezentacja
i konsumpcja (przez odwiedzajacych) prawdziwych i utowarowionych miejsc $mierci
i katastrof” (Foley, Lennon, 1996: 198). Autorzy tej koncepcji wskazywali na komercyj-
ny charakter tych dziatan i interesowali si¢ tym, w jaki spos6b mroczne miejsca sg inter-
pretowane przez organizatoréw i prezentowane turystom. Rozpatrywali ja jako zjawisko
dwudziestowieczne, postmodernistyczne, rzucajace wyzwanie dotychczas utrwalonym
sposobom zwiedzania i pewnosci epistemologicznej, a ponadto ograniczone do miejsc
»pamigci zywej” (Light 2017: 278). Réwnolegle A.V. Seaton zaproponowat koncepcje
tanatoturystyki, czyli turystyki motywowanej pragnieniem rzeczywistego lub symbolicznego
spotkania ze $miercig. Podkreslal, ze jest ona zakotwiczona w historycznych praktykach
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kontemplacji $mierci (zhanatopsis), ktéra w jego rozumieniu obejmowata znaczace formy
reprezentacji, symbolizacje oraz materialne obiekty, w jakich ujawniata si¢ idea $mierci
w danym spoteczenstwie (Seaton 1996: 235). Obie koncepcje, poczatkowo alternatyw-
ne, rozwijaly sie, poszerzaly, z czasem réznice miedzy nimi ulegly zatarciu, a dzi§ dwa
wskazane terminy wykorzystywane sa wymiennie (Light 2017: 282).

Literatura na temat mrocznej turystyki wskazuje na zlozonos¢ tego zjawiska oraz
réznorodnos¢ form, w jakich sie ono manifestuje, podkreslajac jednoczesnie, ze miejsca
i doswiadczenia zwiazane z historycznymi ,.epizodami mroku” sg istotnym sktadnikiem
produktu turystycznego zwigzanego z dziedzictwem (Timothy 2018: 382). Wiele z prac
koncentruje si¢ wokét préb wprowadzenia typologii i usystematyzowania tworzacych ja
atrakcji, oferujacych bardzo rézne doswiadczenia turystyczne. Wskazuja na skalowal-
no$¢ i rézne odcienie tanatoturystyki — od tych najbardziej mrocznych (powaznych,
wstrzasajacych i szokujacych), przez coraz tagodniejsze i ,jasniejsze” odmiany, do takich,
w ktérych dominujg ekscytacja i odczucie przyjemnego strachu oraz ludycznos¢ i radosé
(Seaton 1996: 240). Tanatoturystyka/dark tourism moze zatem obejmowaé: podréze na
miejsca publicznych egzekucji; rzeczywistej masowej lub indywidualnej $mierci (na
przyktad pola bitew, obozy koncentracyjne, miejsca zabdjstw i stracen), internowania,
upamig¢tnienia (np. cmentarze, miejsca pamigci), pomniki oraz przestrzenie odtwarzajg-
ce sytuacje $mierci, bedace jej symulacjg lub inscenizacja. W jej najjasniejszym sektorze
miesci¢ si¢ ma réwniez turystyka duchéw.

Michele Hanks podkreslata z kolei, ze lokowanie zainteresowania duchami w spek-
trum mrocznej turystyki jest mylace. Jej zdaniem praktyki turystyczne ukierunkowane
na duchy nawigzuja wprawdzie do tragicznych wydarzen i §mierci, jednak wyraznie wy-
kraczaja poza te zainteresowania, dostarczajac uczestnikom okazji do podjecia rozwazan
dotyczacych zycia posmiertnego, a takze wlasnego stosunku do przesztosci i jej krytycz-
nego ogladu (Hanks 2016: 27). Wytwarzaja one rodzaj alternatywnego, odcielesnionego
i nieuporzadkowanego dziedzictwa, ktére nazywa ,nawiedzonym” (haunted heritage). To
cz¢$¢ krajobrazu kulturowego, ktére operuje figura ducha (postaci legendarnej lub nie-
gdys zyjacej), ktérego zycie i zwigzana z nim opowie$é pojawiaja si¢ jako element histo-
rii narodowej lub lokalnej, zwigzanej z danym miejscem i miastem, a nie jako cze$¢
opowiesci i tradycji rodzinnych. Nawiedzone dziedzictwo rodzi si¢ z napiecia miedzy
oficjalng wiedza posiadang przez uczestnikéw a doswiadczalnie zdobyta wiedzg o du-
chach, ktéra stawia wyzwanie dominujacym epistemologiom (Hanks 2016: 13-15). Du-
chy podkreslaja mozliwo$¢ istnienia wielu interpretacji przesztosci i wskazuja, ze zadna
z nich nie powinna by¢ uprzywilejowana. Pozwalaja réwniez te réznorodnos¢ zaakcep-
towac.

Duchy sa scisle zwigzane z idea dziedzictwa — pisata badaczka — obie koncepcje opierajg si¢
na wspéiczesnych prébach zrozumienia i przedstawienia przesztosci. Préby poznania prze-

sztosci sa z koniecznoéci stronnicze i czesto uwiklane w biezaca polityke. Tak jest w
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przypadku nawiedzonego dziedzictwa. Podczas gdy kontestacje i wymazywania pojawiaja
sic w wielu artykulacjach dziedzictwa kulturowego, nawiedzone dziedzictwo i turystyka
duchéw podtrzymuja wielorakie interpretacje przesztosci, jednoczesnie umozliwiajac two-
rzenie nowych sposobéw ekspertyzy historycznej. Doswiadczanie duchéw prowadzi do
nowych wgladéw w przesztosé, ktore czasem nie majg poparcia w znanych zapisach histo-
rycznych (Hanks 2016: 23).

Proces konstruowania nawiedzonego dziedzictwa jest wiec praktyka krytyczna, de-
stabilizujaca uznang wizj¢ przesziosci (Hanks 2016: 169-170).

Turystyka szlakiem duchéw budzi zainteresowanie oséb traktujacych ja tylko jako
rodzaj niecodziennej rozrywki, z dystansem lub nawet ze sceptycyzmem podchodzacych
do mozliwosci wizualizowania si¢ jakichkolwiek zjaw oraz uczestnikéw, ktérzy wierza
w mozliwos¢ spotkania ducha, autentycznos¢ ich historii i zachodzacych zjawisk nadna-
turalnych. Odwiedzanie takich lokalizacji jest sposobem na nabycie ,doswiadczenia na-
wiedzenia”, czyli sytuacja emocjonalng odwrotna przezywaniu strachu, ktéry nakazuje
ucieczke, ukrycie si¢ i podjecie Srodkéw bezpieczenstwa. Jednoczesnie jednak, zdobyta
wiedza moze przyczyni¢ si¢ do konstruowania specyficznego rodzaju dziedzictwa, kté-
rego elementami sg straszne miejsca i faczone z nimi narracje.

Spacery z duchami

Interesujace mnie spacery z duchami lub wedréwki szlakiem duchéw to rodzaj
pieszej, komercyjnej turystyki, ktéra taczy w sobie zainteresowanie materialnoscig i miej-
skim folklorem. Zostaly one uznane za mig¢dzynarodowy fenomen, a organizowane
sa w wigkszosci duzych miast Europy, Stanéw Zjednoczonych, Kanady, w Australii
i Nowej Zelandii, a takze w Republice Potudniowej Afryki w Kapsztadzie (Holloway
2010: 620; McEvoy 2016: 7; Houran, Hill, Haynes, Bielski 2020: 288-290; Goldstein
2007: 186). Od kilku lat sg réwniez atrakcja oferowang w Polsce.

Odbywaja si¢ najczesciej w miastach historycznych, majacych wielowiekowa
i utrwalong tradycje. Jak podkreslaja autorzy diagnozy dotyczacej turystyki paranormal-
nej ,wigcej historii oznacza wiecej historii”, czyli opowiesci z przesztosci, ktére mozna
przekazaé, by podkresli¢ unikalny charakter miejsca. Ponadto stare lokalizacje umozli-
wiajg kreowanie odpowiednio mrocznej, niesamowitej atmosfery i uwiarygodniaja moz-
liwos¢ spotkari z nadprzyrodzonym, odwotujac si¢ do stereotypowego postrzegania
duchéw (Houran, Hill, Haynes, Bielski 2020: 303). Wielko§¢ miasta nie jest istotna —
rozrywki takie organizowane sg zaréwno przez duze aglomeracje, jak i mate miasteczka,
ktére ciesza si¢ reputacja nawiedzanych przez duchy.

Waznym elementem takich wydarzen jest spacer — chodzenie lub wedrowanie po
miescie, co sprawia, Ze jego poznawanie jest bardziej bezposrednie, autentyczne i moze
generowacé §cislejsze relacje uczestnikéw i odwiedzanej przez nich przestrzeni. Na spa-
cerowanie, jako na miejska i cielesng praktyke przestrzenna, zwracat uwage Michel de
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Certeau, podkreslajac jednoczesnie, ze jest ona sposobem nadawania przestrzeniom
znaczenia i zdarzeniem performatywnym, ktére poréwnat do aktéw mowy —,,Chodze-
nie potwierdza, podaje w watpliwo$¢, naraza na ryzyko, przekracza, zachowuje itd. tra-
jektorie, ktére ,wypowiada” (2008: 101). Spacerowanie jest zaréwno poznawaniem
przestrzeni miasta, odtwarzaniem istniejacych w niej szlakéw, jak i ich przypominaniem
oraz utrwalaniem. Jest okazja do poznania scenerii miasta i jej elementéw, ale w innym
niz zazwyczaj kontekscie, czgsto z dala od uczgszczanych obszaréw i ,sztandarowych”
atrakcji. W poréwnaniu z innymi typami miejskiej turystyki, spacery z duchami s mniej
kontrolowana i bardziej swobodng forma turystyki, taczacy si¢ z przetamywaniem ,(...)
konwencji dotyczacych tego, co nalezy zobaczy¢, co nalezy zrobic i jakie dziatania sg nie-
odpowiednie” (Edensor 2001: 60).

Nalezy jednak zaznaczy¢, ze spacer z duchami, cho¢ inny niz zwyczajowe trasy
zwiedzania, nie jest catkowicie spontaniczny, lecz realizuje réwniez pewien zaplanowany
program.

Straszny Krakow

Piszac te czes¢ artykulu, poza literaturg przedmiotu, opieratam si¢ na wtasnych
doswiadczeniach jako uczestnika krakowskich spaceréw z duchami (w latach 2021-
2022), na swoich obserwacjach oraz rozmowach — krétkich, nieustrukturyzowanych wy-
wiadach z towarzyszami takich wedréwek. Wykorzystalam réwniez materiaty
promocyjne, informacje, komentarze i opinie zamieszczone w witrynach internetowych
oferujacych takie atrakcje.

Krakéw, dawna stolica Polski, a jednocze$nie wptywowy osrodek kulturalny, religij-
ny i polityczny, szczyci si¢ licznymi obiektami o duzej wartosci architektonicznej i arty-
stycznej. Od wielu dekad jest miastem turystycznym i miastem dziedzictwa (Czarnecki
2015: 212-214). Mimo bogatej przesziosci i uczestniczenia w wielu znaczacych wyda-
rzeniach, takze burzliwych i wpisujacych si¢ w ciemniejsze strony historii, Krakéw nie
jest rozpoznawany jako ,miasto duchéw” (The most... 2022; Vickers 2023). Mimo tego
od co najmniej 2007 roku s3 w nim organizowane spacery z duchami (Goldstein 2007:
186). W sezonie proponowanych jest okoto 15 réznych wycieczek, podczas ktérych,
zwiedzajac zabytkowe miejsca Krakowa, mozna odkry¢, jak zapewniaja organizatorzy,
jego ,straszna” albo ,ciemna’ strong:

Czy wiesz jak czesto idac po ulicach Starego Miasta, stapasz po zapomnianych cmentarzy-
skach? Jak czesto mijasz miejsca egzekucji i tortur? Ilu seryjnych mordercéw urzadzato swe
krwawe polowania na ulicach Krakowa? Nie? Nie czekaj ani chwili dtuzej, o tym wszystkim

dowiesz si¢ dotaczajac do naszej wycieczki! (Makabryczny Krakéw 2023).

Wiele takich ofert, anonsowanych przez biura podrézy i internetowe serwisy re-
zerwacji, skonstruowanych jest w jezyku angielskim, na wzér podobnych wycieczek
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organizowanych przez te same instytucje w Wielkiej Brytanii, w Czechach lub w innych
panstwach Europy. Wskazuje to, ze ich waznymi odbiorcami sg przybysze z zagranicy,
dla ktérych sg jednym z elementéw szerokiego pakietu zréznicowanych ustug turystycz-
nych, oferowanych w Krakowie, zlokalizowanych i dost¢gpnych na stosunkowo zwartym
obszarze.

Wiycieczki szlakiem duchéw organizowane sa najczgsciej w obszarze starego Kra-
kowa, ktéry nalezy do najbardziej eksploatowanych turystycznie czesci miasta. Przezna-
czone s3 dla ,zwyczajnych” przybyszéw, to znaczy oséb niemajacych specjalistycznego
ekwipunku i niekoniecznie zainteresowanych aktywnym ,lapaniem” duchéw. W wyda-
rzeniach uczestniczy mata grupa oséb oprowadzanych przez przewodnika. Na ogét sa to
osoby dobrane przypadkowo, cho¢ zdarza sie, ze s3 wéréd nich znajomi lub cztonkowie
rodziny. Organizatorzy zazwyczaj nie zalecaja zabierania ze sobg dzieci ponizej 13 roku
zycia, wykluczaja spozywanie alkoholu, a w niekiedy w ramach oferty zapewniaja czo-
snek, znany srodek leczniczy i apotropaiczny (Kujawska 2016: 123-127), ktérego zapach
w tym przypadku ma odstrasza¢ wampiry i zte duchy. Wedréwki takie trwaja na ogé6t od
okoto péttorej do dwéch godzin, rzadko diuze;.

Spacery szlakiem duchéw, cho¢ nastawione na specyficzny rodzaj rozrywki, tacza
sie z odwiedzaniem bardziej tradycyjnych celéw turystycznych:

Ta wieczorna wycieczka ukaze Ci upiorne oblicze bylej stolicy Polski. Podczas spaceru
uliczkami miasta przewodnik odkryje przed Tobg straszne historie krazace po Krakowie,
poczawszy od sredniowiecznych opowiesci az po legendy miejskie. Bedziesz mégt zwiedzié
wpisane na Liste $wiatowego dziedzictwa UNESCO zabytkowe centrum miasta, stynny

kosciét Mariacki, wiezg ratuszows i muzeum Collegium Maius (Przerazajaca 2023).

W ramach spaceréw odwiedzane sg niektére obiekty i miejsca, ktére sa udostepnia-
ne zwiedzajacym réwniez w ciagu dnia. Wedréwki rozpoczynaja si¢ najczesciej jednak
do$¢ pézno, o godzinie 17,19 lub 20 — a wigc wéwezas, gdy muzea wpuszczajg ostatnie
grupy gosci lub sg juz zamkniete, odbywaja sie po zmroku, a koficzg péznym wieczorem
lub noca. Nie chodzi w nich zatem o podziwianie ekspozycji muzealnej lub zbioréw, lecz
raczej o kontakt z miejscem niezwyczajnych wydarzeni i o zwigzang z nim opowies¢,
wykraczajace poza typowy scenariusz zwiedzania zabytkowego miasta. Turysci docenia-
ja nie tylko okazj¢ do spotkania z nawiedzonymi obszarami, ale i zdobyte przy takiej
okazji wiadomosci — ,Fantastycznie spedzone 2 godziny. Mrozace krew w zytach histo-
rie opowiedziane z humorem i poparte ogromng wiedzg naszej przewodniczki” (Opinia
2022).

Krakowskie wedréwki z duchami pokrywaja si¢ w znacznym stopniu z tak zwang
Droga Krélewska, historycznym szlakiem ceremonialnych wjazdéw, a obecnie najbar-
dziej ucze¢szezang trasg wycieczkows. Ciagnie si¢ ona od dawnych granic miasta wyzna-
czanych dzisiaj przez pozostalosSci muréw 1 baszt obronnych, az po Wawel
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— niegdysiejsza siedzibe polskich kréléw, a ponadto nekropolie wtadcéw i bohateréw
narodowych, miejsce uroczystosci paristwowych i manifestacji patriotycznych. Odtwa-
rzajac t¢ droge, spacery z duchami rozpoczynajg si¢ najczesciej przy Bramie Florianiskiej
lub w jej bliskosci — przed Barbakanem lub wejsciem do hotelu ,Pod Bialym Ortem”
(ulica Pijarska 17). Prowadza réznymi trasami (przez Planty i ulice Swictego Jana lub
ulicg Szpitalng) na Rynek Giéwny, gdzie ogladany jest patac Krzysztofory i pozostatosci
po dawnym ratuszu (w przeszlosci siedzibie sadu grodzkiego i wigzienia oraz miejsce
egzekucji). Niektore szlaki wiodg jeszcze w strong ulicy Jagielloriskiej i Collegium Maius
— dzi§ siedziby Muzeum Uniwersytetu Jagielloriskiego. Po przeciwnej stronie Rynku
pokazywany jest natomiast teren dawnego cmentarza miedzy kosciotem Swigtej Barba-
ry a ko$ciotem Mariackim. Przy tej okazji wzmiankowana jest tzw. kaplica Zloczyricéw
oraz kolejne miejsce stracen, znajdujace si¢ kiedys u wylotu ulicy Siennej, przy dzisiejszej
Szarej Kamienicy. Dalej spacer prowadzony jest ulicag Grodzka w kierunku patacu Wie-
lopolskich, czyli tzw. magistratu i bazyliki Franciszkanéw. Koriczy si¢ w poblizu Wawe-
lu przy ulicy Kanoniczej, na sgsiadujacym z nig placu Swietej Marii Magdaleny
— naprzeciw kosciota pod wezwaniem Swigtych Piotra i Pawta, lub nieco dalej, na placu
Katynskim albo w sgsiedztwie Smoczej Jamy nad Wista, pod ,ziejaca ogniem” rzezbg
autorstwa Bronistawa Chromego. Niekiedy spacer prowadzony jest dalej — w strone Ka-
zimierza, dawnej dzielnicy zydowskie;.

Wedrowaniu ulicami Krakowa towarzyszy opowiadanie historii. Poza klasycznymi
narracjami o duchach (o Bialej lub Czarnej Damie), zawierajacymi elementy horroru,
turysci zabierani s3 na miejsca dawnych cmentarzy, zapoznawani sa z przekazami doty-
czacymi miejsc tortur i kazni, domniemanych pogrzebéw zywcem, przypadkéw psycho-
patycznych zabdjcéw i ich zbrodni, a takze z legendg o ,srogim potworze” — Smoku
Wawelskim. Tworzona w ten sposéb narracja o przesztosci obejmuje wydarzenia z kil-
kuset lat. Sg to zaréwno fakty kryminalne i relacje o dobrze udokumentowanych zdarze-
niach, jak i historie prawdopodobne, cho¢ nieweryfikowalne, oraz tradycyjne legendy
i tzw. legendy miejskie, razem uktadajace si¢ w pewien cigg réwnoprawnych, sensacyj-
nych i niesamowitych zdarzen z przesziosci. Warto podkresli¢, ze informacje z mrocznej
historii Krakowa przekazywane podczas spaceréw, choé czesto okreslane jako ,mroczne
sekrety”, takie jak legenda o nieréwnych wiezach kosciota Mariackiego, okolicznosci
zabdjstwa Andrzeja Teczynskiego (ok. 1412-1461), pogtoski dotyczace jezuity, ksigdza
Piotra Skargi (1536-1612), kt6ry miat by¢ pochowany w letargu i ocknag¢ si¢ w trumnie,
glosna sprawa ,zamurowanej zakonnicy” — Barbary Ubryk, a takze historie o seryjnych
mordercach dziatajacych w miescie i wampirycznych pochéwkach, nie s3 wiadomoscia-
mi utajnionymi, lecz znanymi z cracovianéw, pitavali, pamietnikéw czy z wydawnictw
popularnych i publikacji prasowych. Na potrzeby spaceréw zostaja one jednak wyselek-
cjonowane z wielu podobnych zdarzen, powigzane ze sobg jako dowody strasznego dzie-
dzictwa miasta, a jednoczesnie potaczone z konkretnym miejscem — $wiadkiem
opowiadanych historii.
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Konkluzje

Obserwacje i uczestnictwo w krakowskich spacerach szlakiem duchéw pozwalaja
stwierdzi¢, ze sa one jedng z wielu atrakcji miasta, uzupetnieniem oferty turystycznej,
a nie jej gtéwnym produktem. Potwierdza si¢ spostrzezenie, ze niezaleznie od pewnej
powtarzalnosci i schematu spaceréw z duchami, organizowanych w podobny sposéb
w wielu miejscowosciach, kazde miasto, a wlasciwie opowiesci o nim, wptywaja na osta-
teczny charakter takiego wydarzenia, jego specyfike i odbidr przez uczestnikéw (Gold-
stein 2007: 187; McEvoy 2016:108).

Moi rozméwey, ktérymi byli nie tylko przyjezdni, ale réwniez mieszkaricy Krako-
wa, prezentowali na ogét sceptycyzm dotyczacy rzeczywistej mozliwosci spotkania z du-
chami. Wycieczka szlakiem duchéw byta dla nich przede wszystkim ekscytujaca
rozrywka i okazja do nietypowego zwiedzania i zdobycia okreslonej wiedzy. Podkreslali
estetyczne i wizualne doznania, jakie daje nocny spacer opustoszatymi ulicami starego
miasta oraz atmosfer¢ okreslang jako ,magiczna’, ,bajkowa” lub ,niesamowita’. Zapo-
wiadang przez organizatoréw mozliwos¢ ,spotkania z duchem” traktowali jednak jako
,marketingowsa” obietnice, pewnego rodzaju przesade i akceptowali brak mozliwosci jej
zrealizowania. Dystansowali si¢ réwniez od wiary w duchy, na pytanie o nie, udzielajac
zartobliwych lub wymijajacych odpowiedzi. Przyznawali jednak, ze ,co§ moze by¢”
w miejscach gwattownych zdarzen, taczacych si¢ zwlaszcza z przelaniem krwi. Nie iden-
tyfikowali jednak tych bytéw z duszami zmartych, lecz raczej z rodzajem skumulowane;j
i negatywnej energii, ktéra moze wpltywac na ludzi odwiedzajacych te obszary.

W literaturze spacery z duchami ujmowane sa jako rodzaj kontestacji oficjalne;j
historii i zwigzanych z nig miejsc, przyczyniajac si¢ do konstruowania alternatywnych
wersji przesztosci i wiedzy na jej temat, akcentujacych odmienne wartosci. Podobnie jak
gdzie indziej, krakowskie spacery projektowane s3 jako odmienny typ atrakeji, ktéry jest
poprzedzany przez rozpoznanie i wybér miejsc spetniajacych wymogi ,makabry”. Skie-
rowane s3 zaréwno do przyjezdnych, turystéw jak i mieszkaricéw miasta, chcacych po-
znaé jego nieoczywistg i mniej eksponowang przesztosé. Trudno jednak uznad, ze sg to
propozycje tworzenia alternatywnej historii, podwazania dyskursu nacjonalistycznego
czy tez dominujacego sposobu méwienia o Krakowie. Raczej nalezy traktowa¢ je jako
préby ukazania dodatkowej perspektywy, wpisania w utrwalony dyskurs innych wyda-
rzen i miejsc. Nie sa one jednak konkurencja dla niego, lecz raczej uzupetnieniem. Od-
twarzaja popularng tras¢ turystyczna, ale w jej trakcie skupiaja sie na innym typie
wydarzen historycznych. Tym samym znane lokalizacje zostaja wypetnione znaczeniami
nowymi dla odbiorcéw. Dobrze ilustruje to wypowiedz jednego z uczestnikéw takich
spaceréw: ,Naprawde bardzo interesujace! Inny, ale podobny do codziennych wycieczek,
wspanialy spacer po miescie, ale z bardziej... pikantnymi detalami!” (Opinia 2023).

Jak moge stwierdzi¢ na podstawie rozméw z uczestnikami wedréwek, dominuja
pozytywne oceny, a spacery uznawane s3 na ogot za satysfakcjonujace doswiadczenie histo-
ryczne i turystyczne. Pojawiajg si¢ jednak réwniez glosy rozczarowania. Wiaza si¢ one
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z odczuciem braku intensywnych doznan, przerazajacych efektéw i zbyt mata ,,upiorno-

§cig” takich wycieczek.

Zakonczenie

Piszac o dziedzictwie kulturowym Laurajane Smith podkreslita, ze tworza go réz-
ne procesy re/konstrukecji, negocjowania wartosci i nadawania znaczeri kulturowych,
ktére ,zachodza, gdy miejsca dziedzictwa materialnego lub zdarzenia dziedzictwa nie-
materialnego s3 identyfikowane, definiowane, zarzadzane, eksponowane i odwiedzane”
(Smith 2012). Konsekwencja dziatari koncentrujacych si¢ wokét dziedzictwa sa emocje,
dos$wiadczenia i wspomnienia, ktére sa wéwczas tworzone.

Spacery szlakiem duchéw sg okazja do zwiedzenia historycznych miejsc i wystu-
chania opowiesci o legendarnych i rzeczywistych wydarzeniach z przesztosci miasta.
Wizyta sprawia, ze sa one ,odstaniane” i moga zosta¢ wlaczone w dziedzictwo, o ile
odwiedzajacy odnajda w nich wartosci i beda chcieli je pamietaé i zachowad. Zaintere-
sowanie spacerami szlakiem duchéw czy turystyka zwigzana z duchami, stymulowang
zaréwno przez odbiorcéw, jak i kreatoréw takich atrakeji, wskazuje, Ze miejsca i opowie-
§ci s3 wpisywane w szerszg narracje dotyczacg dziedzictwa Krakowa, a tym samym nor-
malizowane, przez co z czasem mogg straci¢ urok niezwyklosci. W trakcie wycieczek
taczone sg rézne gatunki lokalnych opowiesci, a opowiadajacy nie rozstrzygaja o ich
prawdziwosci, ukazujac je jako tak samo wazne i prawdopodobne. Nie méwig one jed-
nak o wydarzeniach tabuizowanych, ale do§¢ znanych i opisanych, cho¢ czesto pomija-
nych w turystycznych narracjach o Krakowie — przedstawianym w utrwalony sposéb
jako miasto polskich kr6léw i narodowych pamiatek. Te watki takze pojawiaja si¢ pod-
czas spaceréw, stanowigc wazny kontekst dla miejsc i opowiesci. W ramach wycieczki
szlakiem duchéw rézne legendy i opowiesci o cmentarzach, miejscach stracen, morder-
cach, czarownicach, strachach i duchach sa jednak ,odkrywane”, zestawiane ze sobg
i przekazywane na nowo, tworzac tematyczna, anegdotyczna, a czasem zartobliwg i ra-
czej pogodng opowies¢ o ,strasznym” dziedzictwie Krakowa.
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Z religijnego dziedzictwa Krakowa.
Procesje z Wawelu na Skatke

Processions from Wawel to Skatka.
From the religious heritage of Cracow

Abstract

Since the Middle Ages, two loca sacra have been marked in the religious space of Cracow: Wawel and Skalka,
permanently linked by the hagiographic legend of St Stanislaus, a bishop and martyr. For more than eight
hundred years, the cult of St Stanislaus has been as interesting as well as complex phenomenon, and has had
many manifestations. Over the course of history, it has taken on various forms and varying degrees of inten-
sity, with its spectacular expression being the cyclical religious rituals held in the urban space enclosed be-
tween the cathedral church on Wawel Hill and the sanctuary on Skatka. The annual patronal ceremonies
and the coronation ritual, belonging to the cyclical system of assuming the royal throne, had the longest
lifespan. Their characteristic accent were the public processions from Wawel to Skatka. Of the many,
the May patronal procession has survived to this day and is sometimes seen as a continuation of the previous
ones. The author poses a question concerning the validity of identifying these ritual forms.
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3k ok ok

Od sredniowiecza w religijnej przestrzeni Krakowa zaznaczajg si¢ dwa loca sacra: Wawel i Skatka, trwale
potaczone hagiograficzng legenda $w. Stanistawa, biskupa i meczennika. Od ponad o$miuset lat kult §w.
Stanistawa jest tylez ciekawym, co ztozonym zjawiskiem, ktére miato wiele odston. W ciagu dziejéw przy-
bierato ono rézne formy i rézne stopnie natezenia, a jego spektakularnym wyrazem byty cykliczne obrzedy
religijne, rozgrywane w przestrzeni miasta zawartej mi¢dzy kosciotem katedralnym na wawelskim wzgérzu
a sanktuarium na Skalce. Najdtuzsza zywotnos¢ miaty coroczne uroczystoéci patronalne oraz obrzed
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koronacyjny, nalezacy do cyklicznego systemu objecia krélewskiego tronu. Ich charakterystycznym akcen-
tem byty publiczne procesje z Wawelu na Skatke. Sposréd wielu do dzi§ przetrwata procesja majowa, ktéra
bywa ujmowana jako kontynuacja wszystkich poprzednich. Autorka stawia pytanie o zasadno$¢ utozsamia-
nia tych form obrz¢dowych.

Stowa kluczowe: dziedzictwo, procesja, rytuat, ceremonia, koronacja, kult §w. Stanistawa, Wawel, Skatka
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Wstep

Wawel i Skatka w przestrzeni religijnej Krakowa zajmuja szczegélne miejsce. Od
sredniowiecza trwale sg potaczone hagiograficzng legendg $w. Stanistawa, biskupa i me-
czennika, wokét ktérej rozwingly sie liczne obrzedy. Kult meczennika przybierat rézne
formy, w ciggu stuleci wiele z nich ulegto redukeji lub zaniklo. Chyba najbardziej spek-
takularnymi byly liczne procesje z Wawelu na Skatke, ktére wygasaly w réznym czasie.
Celem artykutu nie jest analiza owych miejsc kultu ani owych uroczystosci w catej ich
zlozonosci instytucjonalnej oraz nieformalnej, sakralnej i profanicznej, czy tez nieunik-
nionej zmiennosci w czasie historycznym. Przedmiotem rozwazan beda publiczne pro-
cesje z kosciota katedralnego na wawelskim wzgérzu do sanktuarium na Skalce,
zwigzane zaréwno z corocznymi uroczystosciami patronackimi w maju i we wrze$niu,
jak iz obrzedem koronacyjnym, nalezacym do cyklicznego systemu objecia krélewskie-
go tronu. Procesji wspélnych dla tych form obrzedowych, lecz warto rozwazy¢, czy ta-
kich samych?

Temat wawelsko-skatecznych procesji byt juz podejmowany przez historykéw, kté-
rzy z warsztatowa skrupulatnoscia zebrali i uporzadkowali rozproszone informacje Zré6-
dtowe w konkretnych ramach przestrzenno-czasowych. Wyrézniajac kilka rodzajéw
procesji, odtworzyli ich dzieje od sredniowiecza do czaséw wspétczesnych. Asumptem
do podjecia przez etnologa/antropologa kulturowego rozwazan dotyczacych procesji
z Wawelu na Skatke sg aspekty, ktére pozostaja poza gléwnym nurtem rozwazan histo-
riograficznych. Michat Jagosz, autor syntetyzujacego ujecia problemu (1979, 1997,

2003), kazdorazowo w podsumowaniu swych rozwazan zaznaczyt, ze:

Przetrwata do dzi§ procesja majowa jest wspomnieniem wszystkich, jakie kiedykolwiek
odprawialy sie ku czci $w. Stanistawa. Na jej trwalos¢ i przetrwanie wptywaly zaréwno
gorliwos¢ religijna sredniowiecza, jak i jubileusze wydarzen zwigzanych ze $w. Stanistawem,
rocznic jego kanonizacji, nadto obchody Milosciwych lat zwyczajnych i nadzwyczajnych
oraz uczestnictwo w nich wyzszych dostojnikéw duchownych i §wieckich, zwlaszcza kréla
(Jagosz 2003: 179).
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W tym samym duchu wypowiedziat si¢ Janusz Zbudniewek (2003: 351), ktéry
powolujac si¢ na dziewigtnastowieczne archiwalia zauwazyt: ,(...) ze skoro ustaly mo-
narsze pielgrzymki, ich miejsce zastapily tradycyjne coroczne procesje z Wawelu na
Skatke (...)”. Przekonanie o wspdlnocie obu procesji w odniesieniu do genezy, jak
i wspéiczesnej kontynuaciji parokrotnie wyrazit tez Andrzej Napiorkowski, przeor zako-
nu oo. paulinéw na Skalce, opiekunéw sanktuarium, najpierw w wywiadzie opublikowa-
nym na lamach poczytnego tygodnika ,Niedziela” z okazji jubileuszu 750-lecia
kanonizacji $w. Stanistawa w 2003 r. i powtérzyt kilka lat pézniej w opracowaniu dzie-

jow Skatki (2010: 15-16):

Konsekwencjg rozwoju kultu Meczennika byta jego kanonizacja dokonana przez papieza
Innocentego IV w dniu 8 wrzesnia 1253 roku w Asyzu. W roku nastepnym w dniu 8 maja po
raz pierwszy odbyta si¢ w Krakowie uroczystos¢ ku czci $w. Stanistawa. To wydarzenie dato
poczatek dwém procesjom: koronacyjnej krélow polskich i tzw. ,majowej” wynikajacej z ka-
nonizacji (8 maja jest w kalendarzu liturgicznym dniem $w. Stanistawa, w pierwsza niedziele
po tym dniu ma zawsze miejsce procesja). Chociaz sam akt koronacji kréla odbywat si¢ w ka-
tedrze wawelskiej, to jednak od czasu koronacji Wiadystawa Eokietka (1320 r.) zaistnial zwy-
czaj pielgrzymowania polskich kréléw na Skatke do miejsca meczenstwa $w. Stanistawa
przed lub po koronacji. Okoto potowy XVI wieku utrwalito si¢ przekonanie, Ze procesja na
Skatke jest zaréwno formg przebtagania za zabéjstwo popetnione przez Bolestawa Smiatego,
jak i aktem uproszenia lask za wstawiennictwem $w. Stanistawa dla nowego kréla i ludéw,
ktérymi bedzie rzadzit. Ta ,kanonizacyjna” procesja przetrwata do dnia dzisiejszego i pozo-
stala najokazalsza forma kultu $w. Stanistawa. Przejeta jednoczesnie funkcje procesji krélew-
skiej, ktéra zanikla wraz z elekcjg Stanistawa Augusta na kréla Polski w r. 1764.

Wobec zacytowanych opinii warto si¢ zastanowié, czy utozsamienie obu form ob-
rzgdowych jest zasadne.

Krotkie wprowadzenie historyczne

Do polskiej religijnosci Skatke wprowadzit dominikanin Wincenty z Kielczy, autor
powstatych okoto potowy XIII wieku dwéch hagiografii $w. Stanistawa, tzw. Zyworu
mnigjszego 1 Zywotu wigkszego (Plezia 1987: 97-150, 235-344). Wprawdzie juz na po-
czatku XII wieku zab6jstwo biskupa z r¢ki kréla wzmiankowat Anonim tzw. Gall (1989:
54), jednakze nie nazwat ani stron konfliktu, ani miejsca zdarzenia. Wiek pézniej nieja-
sny przekaz Galla znacznie rozwingt biskup krakowski Wincenty Kadtubek (1974: 117-
119), snujac wielowgtkowa, erudycyjng opowies¢ o sporze miedzy biskupem Stanistawem
a krélem Bolestawem, zakoriczonym meczeniska $miercig. Nadal jednak nie wskazat
miejsca zabéjstwa w przestrzeni miasta. Natomiast Wincenty z Kielczy zbrodnie i miej-
sce pierwszego pochéwku ulokowat w kosciele pw. sw. Michata Archaniota na Skatce

(Wincenty z Kielczy).
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Fot. 1. Krakdw, koscioti klasztor oo. Paulinéw ,Na Skatce”. Po lewej u dotu droga procesji - ul.
Skateczna. Fot. anonimowa z korica w. XIX. Zrédfo: Biblioteka Narodowa. Polona, sygnatura DZS
XII 8b/p8/3, https://polona.pl/preview/cdbc0711-1150-4b01-8ed2-e854ch55543d

Wedtug ustaleri historykéw §mier¢ krakowskiego biskupa Stanistawa ze Szczepa-
nowa nastapita w 1079 roku, lecz dylemat miejsca $mierci $w. Stanistawa — Wawel czy
Skatka jest nierozstrzygniety (Labuda 2000: 114-118). ,Niewykluczone, ze biskup Sta-
nistaw jako posta¢ historyczna istotnie zginat na Wawelu, lecz juz okoto 170 lat pézniej
hagiograf nie miat watpliwosci, iz zostal on zameczony na Skatce (...)” (Wectawowicz
2002: 82). Podobna niewiadoma jest jedenastowieczny kosciét na Skatce, o ktérym
wszelkie Zrédta milczg. Prawdopodobnie $wiatyni¢ wzniesiono w XII wieku, czyli wiele
lat po meczeriskiej $mierci biskupa. Jednak sita hagiograficznej tradycji zostata na state
zwigzana z kultem $w. Stanistawa przez patrona Archaniota Michata (Wectawowicz
2005: 133, przyp. 77). Koéciét na Skalce przechodzit rézne przemiany stylowe, dzisiejszy
wystréj zawdziecza przebudowie w XVIII w. Przy ottarzu poswieconym $w. Stanistawo-
wi znajduja si¢ wyobrazeniowe relikwie wtérne, cieszace si¢ kultem wiernych: pien drze-
wa, na ktérym rozcztonkowano jego cialo i kamien ze $ladami krwi $wigtego,
w archiwaliach wspominany w XVII w. Nieopodal kosciota znajduje si¢ sadzawka, w XV
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wieku opisana przez Jana Dlugosza (1865) jako miejsce o uzdrawiajacej mocy; wéréd
wiernych to przekonanie utrzymuje si¢ do dzisiaj.

Oficjalny kult $w. Stanistawa ustanowit papiez Innocenty IV w 1253 r. bulla kanoni-
zacyjna. Gléwne $wigto patronackie wyznaczyt 8 maja, wkrétce zaczgto obchodzi¢ réw-
niez 27 wrzesnia jako $wigto przeniesienia relikwii. Uroczystosci kanonizacyjne
w wawelskiej katedrze odbyty si¢ w nastepnym roku, podczas ktérych relikwie meczennika
Zozono na ottarzu jemu dedykowanym. Sw. Stanistaw zostat obrany na wspétpatrona
katedry, obok pierwotnego $w. Wactawa (Spérna 2000: 57). W sporzadzonej ponad dwie-
$cie lat pézniej retrospektywnej relacji Jana Dtugosza, wielkiego admiratora $w. Stanistawa,
owa uroczysto$¢ jawi sie jako ogélnopolskie swigto o wymiarze masowym:

A kiedy nadchodzit ten dzien, ze wszystkich okolic Polski, a nawet z krélestwa wegierskie-
go, zbiegli sie do Krakowa tak wielki ttum ludu obojga pici, ze tak duze miasto nie miesci-
to przybylych, ale i na polach przebywaty ttumy, jak jakies trzody. Zebrato si¢ nadto dla
uczestniczenia w uroczystoéci podniesienia $wietych kosci wielu biskupéw Kosciota pol-
skiego, (...) oraz opaci, prepozyci, kanonicy i inni prataci i proboszczowie kosciotéw para-
fialnych oraz wszyscy zakonnicy z miasta i diecezji krakowskiej oraz innych diecezji
Kosciota polskiego.

(...) Zgromadzili si¢ réwniez ksigzeta polscy (...) W obecnosci ich oraz nieprzeliczonych
ttuméw ludu zgromadzeni biskupi podniesli z grobu znajdujacego si¢ w poblizu bramy
potudniowej w katedrze krakowskiej kosci swietego Stanistawa, a obmywszy winem, poka-
zali je wéréd oklaskéw i okrzykéw ludu wzywajacego pomocy §wietego Stanistawa i roz-
dzielili miedzy ko$cioty katedralne oraz inne znaczniejsze kolegiaty, koscioty klasztorne
i parafialne. Czg$¢ ich jednak, a to: gtowa, rece i inne znaczniejsze [czlonki] wraz z procha-

mi $wietego ciata pozostaly w katedrze krakowskiej (Diugosz 2004:115).

Od chwili oficjalnego ustanowienia kultu katedra wawelska, z grobem meczennika
usytuowanym iz medio ecclesiae 1 otoczonym wiarg w cudowng sprawczosé, byta gléw-
nym celem pielgrzymek; w XV w. taka role zaczeta petni¢ Skatka (Witkowska 1984:
77-78, 82-87). Od XIV w. przez kilka nastepnych oftarz relikwiarzowy $w. Stanistawa
w krakowskim kosciele katedralnym na wzgérzu zamkowym byt rozumiany jako zwor-
nik ideowy Krélestwa Polskiego i zyskal miano Ara Patriae (Rozek 1979; Crossley 2006;
Roznowska-Sadraei 2008). Jako taki odgrywat szczegélna role w rytuatach i ceremo-
niach wiadzy, miedzy innymi w obrzedzie koronacyjnym. W skarbcu katedralnym prze-
chowywane sg relikwie glowy i reki $wietego, ktére zgodnie z tradycja niesione
s3 W majowej procesji.

Procesje majowa i wrzesniowa poswiadczone sg dopiero od XVI wieku, majowa
zwyczajowo odbywala si¢ w oktawie §wigta patrona, wrzesniowa — s¢ricte w dniu 27 (Ja-
gosz 144-145, 160). Proby zwigzania wrzesniowej z pierwsza translacjg biskupa Stani-
stawa okolo 1088 r, a majowej z kanonizacja w 1254 r. s3 atrakcyjnymi, lecz
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Fot. 2. Krakdw, katedra Wawelska, konfesja ottarzowa $w. Stanistawa in medio ecclesiae.
Fot. ks. Piotr Guzik po 2010 .

niepewnymi tezami, opartymi na zrédtach posrednich, co zreszta przyznaje sam autor
(Jagosz 2003: 136-138, 144-145, 148-149). Trasa procesji ma uzasadnienie w hagiogra-
ficznych legendach o $w. Stanistawie, gdzie wskazano droge pierwszej translacji relikwii
ze Skatki na Wawel.

W wiekach XVI i XVII, a prawdopodobnie juz w XV w., co tydzien w piatek do
kosciota na Skalce przybywaly procesje z katedry, kosciotéw kolegiackich, parafialnych
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Fot. 3. Procesja. Miniatura z Pontyfikatu biskupa Erazma Ciotka, Krakow 1506-1518, karta CXXXIL.
Zr6dto: Muzeum Narodowe w Krakowie Biblioteka Ksiazat Czartoryskich. Polona,
sygnatura 1212 V Rkps, https://polona.pl/preview/66d4e16f-0f86-4d89-a698-8df7d3b23020

i klasztornych Krakowa. Warto zaznaczy¢, ze w piatkowych procesjach, jak i w patronal-
nych brali udziat Jagiellonowie (Borkowska 1995: 200-201; Szymborski 2007: 160 i n.).
Do czaséw wspélezesnych przetrwata jedynie procesja majowa, jesiennej zaprzestano
w XVII w. (Jagosz 2003: 160-161). O czasie zaniku piatkowej procesji nic pewnego nie
wiadomo, cho¢ o licznym naptywie wiernych na pigtkowe nabozeristwa tutaj odprawiane
jeszcze w XVII w. informuje wspétezesny przewodnik (Pruszez 1647: 57).

W tej samej przestrzeni, zawartej miedzy Wawelem i Skatka, odbywaty sie procesje
elekta zwigzane z rytuatem koronacyjnym. Historycznie poswiadczone sa od Jagiellon6w,
a Scidlej od ordo coronandi, przygotowanym w 1434 r. na koronacj¢ Wiadystawa III
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Jagielloriczyka, zwanego Warnericzykiem (Kutrzeba 1918). Trwaty do konca I Rzeczypo-
spolitej, lecz czas rzeczywistego ich pojawienia si¢ w rytuale nadal podlega dyskusji (Da-
lewski 1995; 1996; 2018; Derwich 1994; Szymborski 2007). Nadzwyczaj kuszaca jest
hipoteza przesuwajaca procesje w glab sredniowiecza, do czasu pierwszej odbytej w Kra-
kowie koronacji Wiadystawa Lokietka w 1320 r. (Zarewicz 1889: 49; Jagosz 2003: 162-
164), jednak nie znajduje potwierdzenia w zrédtach (Borkowska 1995: 199). Polskie
ordines coronandi czerpaty z odlegtego wzoru z kregu romano-germanskiego, ordo z 1434 r.
oparto na czeskiej formule i dostosowano do polskich warunkéw, miedzy innymi wprowa-
dzajac regule, Ze koronacja, a nie elekcja czyni krélem oraz obowiazek procesji na Skatke
(Kutrzeba 1918; Gieysztor 1978 a). Wyjatkowo Stanistaw August Poniatowski odbyt ja
nie w Krakowie, lecz w Warszawie, miescie swej koronacji. Niemniej jednak symbolicznie
wypelnit regute, gdyz pielgrzymowat do ottarza $w. Stanistawa w kosciele sw. Krzyza. Zna-
czace, ze z Wawelu na Skatke i tak przeszedl, cho¢ stato si¢ to dopiero po uptywie ponad
dwudziestu lat od koronacji przy okazji wizyty w Krakowie w 1787 roku.

Procesje jako struktury longue durée

Procesje patronalne, jak i procesja elekta (w literaturze historycznej blednie zwana
przedkoronacyjna), rozwijajac si¢ w diugim czasie historycznym i odbywajac si¢ perio-
dycznie (dorocznie i przy kazdorazowej zmianie wiadcy) charakteryzuja pewne trwate
mechanizmy funkcjonowania, co pozwala na syntetyzujace uchwycenie ich powtarzajg-

cych sie sekwencji.

Procesje patronalne
Obie procesje, majowa i wrzesniowa, niczym si¢ migdzy sobg (poza data swieta) nie

r6znity (Jagosz 2003: 150-161, 180-182) i przebiegaty wedtug nast¢pujacych po sobie

sekwencji:

1. Prolog — przybycie do katedry procesji z kosciotéw Krakowa (do rozbioréw), wspét-
czesnie takze delegaciji Episkopatu Polski, archidiecezji krakowskiej oraz $wieckich.

1. Rozpoczgcie — uroczysta msza $w. w katedrze wawelskiej (do rozbioréw), wspét-
cze$nie — odméwienie modlitw.

2. Procesja z relikwiami §w. Stanistawa z kosciota katedralnego na Wawelu do bramy
grodzkiej (dzisiaj ul. Podzamcze), przedmiesciem Stradom do Mostu Krélewskie-
go na Wigle (dzi$ ul. Dietla), dalej Krakowska, potem Skateczng (dawniej §w. Sta-
nistawa) na Skatke przy wtérze dzwonéw i piesni koscielnych zrazu tacinskich, od
XV w. takze polskich.

3. Na Skalce okolicznosciowe nabozeristwo ze stosownymi §piewami, od XIX w. msza §w.
Obie uroczystosci koriczone blogostawienistwem udzielanym relikwiami §w. Stanistawa.

4. Procesyjny powrét na Wawel ta samg trasa, takze z relikwiami i przy wtérze piesni.
W okresie przedrozbiorowym wstepowano jeszcze na krétka modlitwe do dwéch
ko$ciotéw znajdujacych si¢ przy trasie.
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5. Rozwiazanie — §piewy, modlitwy i zlozenie relikwii w kosciele katedralnym.

Uczestnikami procesji bylo i jest duchowieristwo diecezjalne i zakonne, zaproszeni
biskupi, delegacje parafii, osoby zakonne i §wieckie oraz ttumy krakowian (Jagosz 1997,
2003; Piech 1999: 98-101, 164-165). Od obchodéw milenijnych w 1966 r. zaprasza si¢
prymasa Polski, od przetomu 1989 r. biorg udzial przedstawiciele wtadz panstwowych,
administracji terytorialnej i wtadz miejskich, krakowskich uczelni, stowarzyszen rze-
mieslniczych, handlowych, charytatywnych i rzesze wiernych. Uczestnicy ubrani od-
$wietnie w stroje adekwatne do organizacji, ktére reprezentuja. Zrazu w procesji
niesiono tylko relikwie §w. Stanistawa, z czasem takze relikwie innych $wigtych zwigza-
nych z Krakowem. Od obchodéw milenijnych w 1966 r. obecne sa relikwie sw. Wojcie-
cha z Kapituty Katedralnej w Gnieznie. Niesione sa liczne feretrony i sztandary, przejsciu
ulicami towarzyszy stosowna oprawa muzyczno-wokalna.

Procesja elekcyjna

Na poczatku drobna uwaga terminologiczna. W literaturze historiograficznej kon-
sekwentnie uzywana jest nazwa ,,procesja przedkoronacyjna”. A przeciez procesja elekta
nie wystgpowata samodzielnie, lecz moca ordo coronandiz 1434 r. rozpoczynata wieloeta-
powy i rozciagniety w czasie rytual krélewskiej sakry. Zatem bardziej wtasciwym okre-
sleniem, ktére oddaje jej semantyke i miejsce w strukturze rytuatu bedzie procesja
elekcyjna/elekta.

Ponad czterdziesci lat temu poglebione analizy rytuatu zmiany krélewskiej wiadzy
w Polsce zaproponowat Aleksander Gieysztor (1978 a, 1978 b, 1990). Wéwczas nowa-
torskie, jako ze nie ograniczyt si¢ do odtworzenia porzadku polskiego ordo coronandi, ale
siegnat do dorobku niemieckiej i francuskiej mediewistyki oraz teoretyczno-metodolo-
gicznych osiggni¢é antropologii kulturowej i semiotyki. Wzorujac si¢ na teorii rifes de
passage Arnolda van Gennepa z 1909 r. zinterpretowat ideows tres¢ obrzedu przeprowa-
dzenia elekta ze stanu $wieckiego w stan krélewskiego pomazarica. Dla zobrazowania
jego zlozonej dramaturgii z przenikajacymi si¢ elementami religijnymi i $wieckimi,
w tym nawet ludycznymi, uzyl metafory spektaklu i liturgii. Pokazat dynamike rytuatu,
okreslone fazy przejscia osadzit w scenerii zamku krélewskiego, kosciota katedralnego,
Skatki i krakowskiego Rynku, odczytal ich symbolike. Szkoda, ze sobotnig procesje

z Wawelu na Skatke potraktowat lakonicznie:

Pierwszym krokiem wstepnym do polskiego obrzedu koronacyjnego sa dziatania elekta
w wigilie aktu, w sobote, poniewaz tylko niedziela jest w zasadzie dniem koronacji.
Podobnie jak inni krélowie takze przyszty krél polski byt zobowiazany do postu, jatmuz-
ny i spowiedzi, a takze do pielgrzymki pieszej, ktéra go wiodta w otoczeniu dostojnikéw
koscielnych i swieckich z Wawelu na Skatke do $w. Stanistawa, patrona Krélestwa, i z po-
wrotem na nieszpory w katedrze. Jest to ogélnie znane przygotowanie inicjacyjne, ktore

w wielu rytach, nie tylko koronacyjnych, (...) poprzedza psychofizyczne przejscie
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z jednego stanu §wiadomosci w inny, uwazany za wyzszy i dostepny dla wtajemniczonego

(Gieysztor 1978 a: 13).

Ustalenia Gieysztora osadzily si¢ w polskiej historiografii, cho¢ czesciej stuzyty
jako rama dla odtwarzania szczeg6téw przebiegu poszczegélnych koronacji niz dla po-
glebienia refleksji nad symbolika rytuatu (np. Ochmann 1983; Lileyko 1987; Rozek
1987; Kaczorowski 1992 i inni). A przeciez trudno przeceni¢ zinterpretowanie symbo-
licznych tresci wielowarstwowego aktu koronacyjnego. Zastuga Gieysztora jest umiej-
scowienie procesji w ciggu inicjacyjnych dziatan rytualnych, natomiast niezrozumiale
jest, dlaczego uparcie zwat ja przedkoronacyjng i dlaczego znacznie baczniejsza uwage
skupit na analizie ,wlasciwej koronacji” (wydarzen odbywajacych si¢ w niedzielg na zam-
ku i w katedrze), tym samym post¢pujac niejako wbrew wlasnym ustaleniom o wieloeta-
powosci polskiej koronacji jako rizes de passage. Gwoli prawdy trzeba przyznad, ze nie on
jeden, gdyz nie zanalizowano jeszcze wielu aspektéw elekcyjnej procesji. Zapewne to
wypadkowa splotu przyczyn, lecz trudno oprze¢ si¢ wrazeniu, ze jedna z nich jest brak
namystu nad aktem pozornie oczywistym. W wigkszosci opracowan historycznych jego
znaczenie jest ujmowane jako ekspiacyjna powinnos¢ elekta za zabéjstwo biskupa Sta-
nistawa przez Bolestawa Smiatego, historycznego poprzednika na krélewskim tronie,
przy tym opis przebiegu procesji jest zwigzly, co zapewne jest skutkiem stanu Zrédet.
Niemniej jednak mozna wyloni¢ powtarzajace si¢ dziatania, ktére pokazuja bogactwo
tego etapu rytuatu koronacji:

1. Prolog — wyjscie elekta z zamku do oczekujacych go dostojnikéw $wieckich i ko-
$cielnych z arcybiskupem gnieznieriskim.

2. Procesja wyruszata z Wawelu z uderzeniem dzwonu Zygmunta trasa prowadzaca
od katedry w kierunku bramy grodzkiej przez przedmiescie Stradom, dalej przez
Most Krélewski przez Wiste do miasta Kazimierza na Skatke. Elekt zwykle szedt
pieszo w otoczeniu duchowieristwa $wieckiego (diecezjalnego) i zakonnego, miej-
scowego kleru z krakowskich kosciotéw, senatoréw duchownych i swieckich, bez-
posrednio przed nim niesiono relikwie §w. Stanistawa, po drodze rozdawal
jalmuzne.

3. Nabozenstwo w kosciele skalecznym z liturgia poswiecong sw. Stanistawowi, elekt
odbywat spowiedz i przyjmowat komunig, do uczczenia podawano mu relikwie §w.
Stanistawa i otrzymywat btogostawieristwo.

4. Powré6t na Wawel tg sama trasa i w tym samym orszaku.

5. Udziat elekta w nieszporach w kosciele katedralnym, przy konfesji $w. Stanistawa
catowat relikwi¢ glowy swietego, w zakoniczeniu duchowieristwo intonowato hymn
dziekczynny. Czasem nieszpory odprawiano na Skatce.

6. Zakonczenie — elekt odprowadzany do toznicy na zamek.
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Tozsame czy rézne procesje

Problem tozsamosci procesji z Wawelu na Skatke nie byl przedmiotem zaintereso-
wania historykéw, poza kilkoma cytowanymi powyzej opracowaniami. Dopiero niedaw-
no ich odmienno$¢ w okresie péznego sredniowiecza dostrzegt Kotpak (2020: 144-148).
Wyszedt od interesujacej hipotezy, niestety nie rozwinat jej ani nie popart materiatem
empirycznym:

(...) w $wiadomosci wiernych zywe musiato by¢ przekonanie, Ze sami uczestniczg w histo-
rii meczenistwa, pokonujac trase, ktéra w ich wyobrazeniu byta ostatnia droga $wietego bi-
skupa. Tedy Stanistaw musiat uciekaé¢ przed gniewem Bolestawa z wawelskiej kurii do
kosciota $w. Michata. Procesja w koricu wkraczata do kosciota, w ktérym miato dojs¢ do

tragedii, ktéra potozyta si¢ cieniem na calej historii narodu (Kotpak 2020: 145).

W=zorem ustalen Jagosza podkreslit komemoratywny wymiar procesji majowej i jej
role identyfikujaca i spajajaca lokalna spotecznosé¢ dzigki uczestnictwie w ogélnomiej-
skim $wigcie (Jagosz 2003: 172, 178; Kotpak 2020: 145, 146, 147). W charakterystyce
procesji krélow polskich za Gieysztorem powtdrzyt jej inicjalng i publiczng wymowe.
Jednak wedtug Gieysztora (1978 a: 14) ,publiczny” oznaczal, Ze procesja ,jest dostgpna
do ogladania przez thumy bez réznicy stanéw, zgromadzone dla podziwiania tej akcji
wstepnej”, gdyz ciag dalszy rytuatu koronacyjnego byt dostepny wylacznie dla wyzszego
duchowienistwa i $wieckich dostojnikéw. Natomiast Kotpak w ,publicznym” dostrzegt
»gleboki sens spoteczny”, dajacy ,ludowi mozliwo$¢ uczestniczenia w inicjalnym etapie
krélewskiego rytu przejécia, zmieniajac dotad zamknigty akt koronacji w prawdziwie
publiczny akt wspdlnoty” (Kotpak 2020: 148). Klopot w tym, ze w kontekscie rytuatu
ogladanie jest jakosciowo odmiennym do$wiadczeniem od uczestnictwa. Nadto w kon-
tekscie bardzo zhierarchizowanej struktury spotecznej péznego sredniowiecza co naj-
mniej ryzykowne jest stwierdzenie:

Poprzez ekspiacyjna pielgrzymke dawano ludowi mozliwosé uczestniczenia w inicjalnym
etapie krélewskiego rytu przejscia, zmieniajac dotad zamkniety akt koronacji w prawdziwie
publiczny akt wspélnoty (Kotpak 2020: 148).

Na poparcie ,prawdziwie publicznego aktu wspdlnoty” nalezaloby przytoczy¢
przekonujace argumenty, a tych niestety zabrakto. Jak wigkszos¢ badaczy, Kotpak gtéw-
ny nacisk potozyt na ekspiacyjnym znaczeniu procesji i idac sladem Jagosza potaczyt go
z komemoratywnym:

Byla to zalobna podréz prowadzaca do mrocznej przeszlosci polskiego narodu i jego
monarchii. Przyszty krél podazal przeciez nie tylko szlakiem, ktérym $w. Stanistaw zbie-
gat przed gniewem kréla. Ty sama drogg w wyobrazeniu uczestnikéw ceremonii podazat
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jego zabdjca i zarazem poprzednik elekta — Bolestaw Szczodry. Tym razem droga prowa-
dzita nie do zbrodni, lecz do ukorzenia si¢ przed majestatem §wigtego biskupa (Kotpak
2020: 148).

Zatem nie satysfakcjonuje owa préba rozréznienia, chociaz nalezy doceni¢ intuicje
badawcza. W wydobyciu istoty rzeczy pomée moze odwotanie sie do antropologii kul-
turowej, $cislej — do nieco pézniejszej koncepcji niz rytuat przejscia A. van Gennepa;
w pewnym sensie opartej na poprzedniej, ale o innej wymowie jakosciowej. Sformuto-
wane w potowie lat 70. XX wieku pojecie dramatu spotecznego Victora Turnera prze-
trwalo prébe czasu i umozliwia poszerzenie pola interpretacji fenomenu wawelsko-
-skatecznych procesji. Turner (2005 a: 15-45) ujat social drama jako zasade zycia zbio-
rowego obecng na wielu poziomach struktury spotecznej. Dramat spoteczny jest reak-
cja spoleczenstwa na sytuacje naruszenia spolecznego status quo, a jego roly jest
przywrécenie réwnowagi. Moze przybierac rézne formy i niekoniecznie musi odtwa-
rzaé porzadek sprzed kryzysu, albowiem moze doprowadzi¢ do innego konsensusu lub
nawet schizmy. Charakteryzuje si¢ dynamiczng struktura, ktéra przebiega wedlug
czterech sekwencji: naruszenia porzadku, kryzysu, przywrécenia réwnowagi, reinte-
gracji lub schizmy. W odniesieniu do sukcesji wtadzy monarszej w Krélestwie Polskim
$mier¢ panujacego byla elementem naruszajacym porzadek, co sankcjonowat rytuat
pogrzebowy. Konsekwencja — kryzys bezkrélewia i tymczasowe rzady interrexa, zwy-
kle arcybiskupa gnieznieriskiego, prymasa Polski. Wsréd dziatai zmierzajacych do
przywrécenia réwnowagi mozna wyrézni¢ wskazanie lub wybér nastepcy, uroczysty
wjazd elekta do Krakowa oraz wieloetapowy rytuat krélewskiej sakry z immanentnie
z nim zwigzang procesja na Skatke i zakonczony intronizacja. Potwierdzeniem wpro-
wadzenia fadu beda akty podejmowane przez kréla w majestacie wladzy: pasowanie na
rycerzy, krélewska uczta, a semantycznie najbardziej wymowny akt homagialny. Od-
bywat si¢ w centralnej przestrzeni miasta i stolicy, do ktérej wjezdzal monarcha i od-
bierat uroczysty hold i dary koronacyjne od mieszczan, tym samym symbolicznie
obejmujac w posiadanie krélestwo.

Koncepcja Turnera zbliza, ale jeszcze nie udziela ostatecznej odpowiedzi na posta-
wione na wstepie pytanie. Potwierdza i wzmacnia ustalenia, ze procesja elekta byta moc-
no wpisana w strukture i semantyke obrzedu. W rite de passage byta dziataniem
inicjujacym akcje rytuatu koronacyjnego, a w warstwie symbolicznej — jedng z wielu se-
kwencji przygotowujacych elekta do zmiany stanu. Podkreslany w Zrédtach i w slad za
nimi w opracowaniach ekspiacyjny aspekt procesji jako zadoséuczynienia za zbrodni¢ na
osobie biskupa czy tez za wlasne grzechy wtadcy wpisuje si¢ w te semantyke. Przypo-
mnieé nadto trzeba religijny wymiar procesji jako modlitwy. Z kolei w social drama pro-
cesja byla aktem koniecznym, cho¢ nie jedynym, w zlozonym rytuale ujawnienia
i rozwiazania konfliktu. Dzicki wielorakim dziataniom, wlaczajac w nie procesj¢, dramat
spoteczny sukcesji krélewskiej wtadzy mégt sie pomyslnie zakonczy¢.
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Fot. 4. Intronizacja kréla w kosciele katedralnym. Miniatura z Pontyfikatu biskupa Erazma Ciotka,
Krakéw 1506-1518, karta XXXV. Zrodto: Muzeum Narodowe w Krakowie
Biblioteka Ksigzat Czartoryskich. Polona, sygnatura 1212 V Rkps,
https://polona.pl/preview/66d4e16f-0f86-4d89-a698-8df7d3b23020

Konkluzja

Powtarzajace si¢ elementy w procesjach elekcyjnych i patronalnych pozornie
sktaniajg do uznania ich za tozsame: aspekty cykliczny i §wigteczny (doroczne §wigto
patronalne, cykliczne $wigto krélewskiej sakry); publiczny charakter (ukazanie si¢
wiadcy oczom zgromadzonego tlumu na ulicach miasta); wspélne kluczowe miejsca
akeji obrzedowej (Wawel i Skatka oraz przestrzeri pomigdzy). Jednak to zewnetrzne
podobienstwa, gdyz miedzy nimi istnieje jako$ciowa réznica. Ponownie odwotujac sig
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Fot. 5. Krakdw, procesja $w. Stanistawa wyrusza z Wawelu na Skatke. Na pierwszym planie diakoni
z relikwiarzami reki $w. Floriana i reki sw. Stanistawa. Z tytu gérnicy z relikwiarzem gtowy
$w. Stanistawa. Fot. R6za Godula-Wectawowicz 1997 r.

do terminologicznych ustalen Turnera (2005 b: 97-145), ktére mimo uptywu czasu nie
stracity wlasciwosci porzadkujacych i wyjasniajacych (Hotda: 2013), powiemy, ze za-
chowana do dzi$§ procesja majowa, jak i nieistniejaca juz wrzesniowa, to ceremonie,
czyli sformalizowane dzialania, ktére w sposéb uroczysty potwierdzaja stan zastany.
Afirmujg istot¢ patronalnego $wigta, czyli upamietnienia §w. Stanistawa biskupa me-
czennika. W odréznieniu od rytuatu ceremonia nie ma sprawczej mocy przemiany
(zmiany stanu, naprawy konfliktu, zmiany wladzy, przywrécenia spotecznego tadu).
Rytuat jest ztozony, wielowarstwowy, posiada glebie, ceremonia oznajmia stan zastany
i manifestuje go. Ceremonia poswiadcza, rytual transformuje — konkluduje Turner
(2005 b: 132). Procesja elekta byta nierozdzielna od rytuatu koronacyjnego i razem
z nim prowadzita do zmiany rzeczywisto$ci politycznej, a takiego znaczenia nie da sig
przypisaé procesji patronalnej. Procesja majowa jest trwalym elementem systemu reli-
gijnego, gtéwna uroczystoscia patronalnego $wigta i jednym z istotniejszych aspektéw
religijnego dziedzictwa Krakowa.
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Fot. 6. Krakdw, koscidt oo. Paulinéw ,Na Skatce”. Modlitwa przed ottarzem $w. Stanistawa.
Fot. Tomasz Wectawowicz 2022 r.

Zakonczenie

Pozostaje jeszcze rozpoznad, jak wawelsko-skateczne procesje osadzily si¢ w pa-
mieci spotecznej. Warto odwotac si¢ do wypowiedzi uczestnikéw, uzyskanych podczas
etnograficznych obserwacji obchodéw $wieta'. Rozmoéwcedw, zréznicowanych pod

! Etnograficzne badania terenowe dotycza réznych aspektéw kultu $w. Stanistawa, obejmuja rozmowy z or-
ganizatorami, uczestnikami, dokumentacje fotograficzng in situ. Od poczatku lat 90. XX w. odbywajg si¢
w miare¢ systematycznie, to znaczy co pare lat osobiscie biore udzial w uroczystosci, ostatnio w 2022 r.
Przed 2008 r. w prowadzeniu rozméw pomagali studenci etnologii.
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wzgledem wyksztatcenia, wieku, plci, zamieszkania, taczy czynny udzial w swiecie patro-
nalnym. Potoczna wiedza o uroczystosci i jego patronie jest selektywna, niemniej jednak
wyraznie wpisuje si¢ w komemoracyjny nurt.

Wyraza go gros odpowiedzi typu: ,pamie¢ §w. Stanistawa”, ,jego meczenstwa”, ,pa-
trona Polski”, ,patrona Krakowa”, ,patrona Skatki”, ,uroczystos¢ biskupa krakowskiego”,
»procesja $w. meczennika”. Dla wigkszosci trasa procesji jest oczywista: ,z Wawelu krél
przyjechat, by zabi¢ §w. Stanistawa”; ,Wawel i Skatka to dwa $wigte miejsca meczenni-
ka”; ,gréb i miejsce $mierci”; ,on chodzil na Skatke, tu si¢ modlit, a na Wawelu s3 jego
relikwie”; ,tradycyjna trasa’; ,naturalna trasa od wiekéw”; ,tak wedrowal $w. Stanistaw”;
»historyczna trasa z siedziby biskupéw krakowskich, wiec i §w. Stanistawa do miejsca
$mierci”; ,trasa biskupia” itp. Natomiast zupelnie wyjatkowo droga procesji taczona jest
z pielgrzymka krola, posréd 55 rozméweéw tylko trzech o tym wspomniato: ,to rodzaj
pokutnej pielgrzymki kréléw przed koronacja’; ,symbol pokuty kréla, ktéry zabil”; ,tedy
chodzili krélowie, by odda¢ czes¢ $w. Stanistawowi”. Okazuje sig, ze z perspektywy wie-
dzy potocznej nie da si¢ udowodnié, by wspétczesna procesja majowa miata by¢ ,wspo-
mnieniem wszystkich, jakie kiedykolwiek odprawiaty sie ku czci §w. Stanistawa”.
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,Ludowos$¢” jako element strategii rozwoju matych
grup etnokulturowych. Przyktad poznanskich Bambroéow

“Folk-type culture” as an element of the development strategy
of small ethnocultural groups in the example of Poznan
Bambers

Abstract

The Bambers were immigrants from Upper Franconia who settled in villages near Poznan, Poland, over 300
years ago. At the beginning of the 20th century, these villages were incorporated into the city and became
its districts, but the identity of the settlers’ descendants, known as Bamérzy in Polish (German: Posener
Bamberger), their sense of cultural identity, remained strongly linked to the rural roots of their ancestors.
Since the 1990s, the leaders of the Bambers’ association, Towarzystwo Bambréw Poznariskich, have been
taking a number of effective actions to consolidate this group, preserve its heritage and popularise it. Their
reference to folk elements of culture turns out to be an effective way of achieving these goals. Based on
the example of the Poznan Bambers, I look at the phenomenon of using folk-type elements in the survival
strategy of small ethnocultural groups. The article is based on my own qualitative research — interviews
and observations. I also used the experience arising from the cooperation between the Poznari Bambers’
Association, the Bamber Museum in Poznan, and the Ethnology Laboratory of the Institute of Archaeology
and Ethnology, Polish Academy of Sciences, which was initiated in the 1990s and continues to this day.

Key words: the Bambers, folk culture, folk-type culture, region, local identity

3k 3k ok

Bambrzy to imigranci z Gérnej Frankonii, ktérzy ponad 300 lat temu osiedlili sie w podpoznariskich wsiach.
Na poczatku XX w. zostaly one wlaczone do miasta i staly sie¢ jego dzielnicami, lecz tozsamos$é potomkéw
osadnikéw, ich poczucie kulturowej odrebnosci pozostaty silnie powigzane z wiejskimi korzeniami
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przodkéw. Od lat 90. XX wieku liderzy Towarzystwa Bambréw Poznanskich, stowarzyszenia skupiajacego
Bambréw, podejmujg szereg dziatani, by skonsolidowac t¢ grupe, zachowac jej dziedzictwo i szeroko je po-
pularyzowac. Ich odwotywanie si¢ do ludowych elementéw kultury okazuje si¢ skutecznym sposobem osia-
gania tych celéw. Na przyktadzie poznariskich Bambréw chciatabym si¢ zatem przyjrzeé zjawisku wykorzy-
stania ,elementéw typu ludowego” w strategii przetrwania matych grup etnokulturowych. Artykut powstat
w oparciu o badania wlasne — jakosciowe — wywiady i obserwacje. Odwotatam si¢ takze do doswiadczen
ze wspéipracy miedzy Towarzystwem Bambrow Poznariskich i Muzeum Bambréw Poznariskich a Pracownig
Etnologii IAE PAN, podjetej w latach 90. XX w. i trwajacej do dzis.

Stowa kluczowe: Bambrzy, kultura ludowa, kultura typu ludowego, region, tozsamos¢ lokalna
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Do lat 70. XX wieku wie$ i miasto traktowane byly jako krancowo odmienne dwa
typy osadnicze i dwa typy spotecznosci (Wotk 2014, 92). Badacze, tacy jak m.in. Robert
Redfield, opisywali opozycyjne cechy rural-urban continuum, wskazujac na liczbe ludno-
§ci, jej zageszczenie, rodzaj budownictwa, infrastruktur¢. Robert Ezra-Parki i Louis
Wirth prébowali okresli¢, czym jest urbanizm, czyli miejsko$¢, miejski styl zycia i jedno-
cze$nie ruralizm — swoisty sposéb funkcjonowania, charakterystyczny dla mieszkancéw
wsi (za: Wotk 2014, 92). W kazdym z tych przypadkéw kultura postrzegana byta jako
calosciowy sposéb zycia typowy dla danej zbiorowosci, na ktéry sktada sie wszystko to,
co ludzie robia, myslg i posiadajg jako cztonkowie spoteczenstwa (wzory dziatania, my-
slenia i wyposazenia materialnego) (Sztompka 2002, 255). Obecnie, przynajmniej
w teorii, odchodzi si¢ od tego rodzaju dychotomicznego postrzegania, zauwazajac zbyt
duze zréznicowane rodzajéw zaréwno wsi, jak i miast, by mozna bylo patrze¢ na nie
dwuwymiarowo (Halamska 2011). W mysleniu mieszkaricéw jednego i drugiego srodo-
wiska o sobie, podziat ten jest jednak nadal zakorzeniony'. Bardzo czgsto bywa Zrédiem
wzajemnej niech¢ci odnosi si¢ bowiem do stereotypowych, wyobrazonych cech zyjacych
w nich ludzi, na ogét gorszych u ,innych”i lepszych u ,,swoich”.

Grupa, o ktérej pisze w artykule — Bambrzy — okazuje si¢ na tym tle wyjatkowa. Jej
cztonkowie, potomkowie imigrantéw z Goérnej Frankonii, osiedleni w XVIII wieku
w miejscowosciach otaczajacych Poznan, a od co najmniej czterech pokolert Zyjacy
w miescie, mocno podkresla swoje wiejskie korzenie. Z tych korzeni w ostatnich kilku
latach udato si¢ im uczyni¢ swéj ogromy atut, do czego w duzej mierze przyczynia si¢

polityka zarzadu Towarzystwa Bambréw Poznanskich, od 1996 r. aktywnie

! Szczegélnie wida¢ to w Poznaniu, ktérego dotyczy przestawiony artykut. W polityce miasta stosunkowo
czesto pojawiajac sie zakusy, by ograniczaé dostep do niego ludzi spoza jego granic, np. poprzez wyzsze
optaty za parkowanie, a z drugiej strony sicgna¢ po podatki ludzi ze wsi otaczajacych Poznari poprzez
wlaczenie ich miejscowosci do Poznania (co spotyka si¢ z ich oporem).
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wyznaczajacego kierunki rozwoju bamberskiego dziedzictwa. Dzigki jego dziatalnosci
grupa zbudowata swoja marke, stata si¢ swoista wizytéwka regionu, a zwlaszcza miasta
Poznania.

Na przyktadzie poznanskich Bambréw chciatabym si¢ przyjrze¢ fenomenowi wy-
korzystania elementéw ludowych w strategii przetrwania matych grup etnokulturowych
i promowania ich kultury. Do podjgcia tematu sklonilo mnie pytanie, ktére podczas
ubieglorocznej konferencji zadata mi jedna z uczestniczek, a brzmiato ono: ,kim sg dzi$
Bambrzy?”. W artykule postaram si¢ pokaza¢, ze stanowia grupe etnokulturows o imi-
gracyjnym pochodzeniu, o wiejskich, ludowych korzeniach, mocno eksponowanych jako
podstawowy element jej dziedzictwa i Zrédto obecnej tozsamosci grupowe;.

Elementy ludowe w kulturze Bambrow w swietle dyskusji nad pojeciem
kultury ludowej

Termin kultura ludowa od XIX w. stuzyt wyjasnianiu zjawisk kulturowych wyste-
pujacych na polskiej wsi. Za jego pomoca powstawaty opisy kultur ludowych przypisane
poszczegdlnym regionom, wypelnione rozmaitymi faktami, gléwnie dotyczacymi wie-
rzen, obrzedéw, piesni i folkloru stownego (Zadrozyriska-Baracz 2014: 61-62). Bam-
brzy byli jednym z ludéw, ktéry wiasnie w ten sposéb zostal przedstawiony przez
Oskara Kolberga (Kolberg 1963).

Dzis w Polsce nie ma juz ludu w rozumieniu izolowanej spotecznosci, wyrézniaja-
cej sie okreslonym stylem Zycia, ktéra w swoim gronie budowata pewien system warto-
§ci, zachowan, obyczajéw, majacych tendencje do dlugiego trwania. Do jego zaniku
przyczynila si¢ urbanizacja wsi, polegajaca na przejeciu wzoréw spotecznosci skupio-
nych w osrodkach miejskich i upodabnianiu si¢ ludu do innych warstw spotecznych
(Kopcezyniska-Jaworska 2014: 62). Ogromne znacznie w tym procesie mialy takze mi-
gracje ze wsi do miast. Termin lud, jak wskazuja etnolodzy, nalezy zatem traktowac
w kategoriach historycznych, jako narzedzie uzyteczne dla historykéw (Malewska-
-Szatygin 2014: 70). Dawne opisy kultur ludowych pozostaly jako zbiory ciekawych
materialéw, niewatpliwie cenne ale wymagajace krytycznego podejscia ze wzgledu na
brak kontekstéw je wyjasniajacych (Zadrozyriska-Baracz 2014: 61-62).

Niektérzy badacze stwierdzili, ze skoro nie ma ludu nie powinno tez by¢ mowy
o ,kulturze ludowej”. Od lat 70. XX wieku krytyce poddaje si¢ wiec réwniez to pojecie,
uznajac, ze odnosi si¢ do zmitologizowanej idei, istotnej w procesie narodotwérczym
(Sokolewicz 2014: 71). Bardzo krytycznie pisata o nim m.in. Ewa Klekot (2014: 67),
wskazujac, ze jest pojeciem politycznym ,,uwiktanym w ideologie narodows i wynalezio-
ng tradycje nowoczesnego narodu polskiego, dodatkowo podrasowanym narodows wer-
sja realnego socjalizmu i retoryka sojuszu robotniczo-chtopskiego”. Wedtug Klekot
(2014: 67) sam lud nalezaloby podda¢ refleksji jako ,utopi¢ szlachecko-inteligenckiej

ideologii narodowe;j”.
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Na pewno wiele jest w tym racji, natomiast jesli nawet do wykreowania ,ludu”
i kultury ludowej” przyczynity si¢ okreslone ideologiczne motywacje i pewna strategia,
istotny jest fakt, ze okazaly si¢ one niezwykle skuteczne spotecznie. Mimo krytyki na-
ukowcéw, staly si¢ pojeciami ,dtugiego trwania”, mocno zakorzenionymi w §wiadomosci
0s6b wywodzacych si¢ ze wsi. W efekcie nadal wielu z nich uzywa terminu ,lud”i zwig-
zanych z nimi okreslen ,,kultura ludowa”, ,,chlop”, twierdzac, iz okreslaja one pewne
elementy ich tozsamosci. Mamy wigc do czynienia z ludowoscig mimo kwestionowane-
go przez naukowcéw istnienia ludu.

Co warto zauwazy¢, na swoje chiopskie, ludowe korzenie wskazuje coraz wiecej
oséb niemieszkajacych na wsi. Sa one bowiem dzisiaj pewnym kulturowym wyrézni-
kiem, budza pozytywne skojarzenia z prostota, naturalnoscia, autentyzmem niezepsu-
tym nowoczesnoscig. Nie tylko nie wywoluja juz zawstydzenia, co czgsto mozna bylo
obserwowa¢ jeszcze pod koniec XX w., ale wrecz przeciwnie — stanowig zrédlo dumy,
zwlaszcza jesli okazuja si¢ punktem wyjscia do awansu spotecznego, najczesciej w rezul-
tacie migracji ze wsi do miasta.

Ludowe elementy kultury trwaja zatem zaréwno w $rodowiskach wiejskich, jak
i przeniesione z kultura wsi do innych srodowisk. Jan Stanistaw Bystron (1948: 5) juz
kilka dziesiecioleci wezesniej, uwzgledniajac zmiany spoteczne, nazwat je tresciami kul-
turowymi o charakterze ludowym?, z kolei w latach 80. Ludwik Stomma (2002: 180)
uzyt sformutowania: kultura typu ludowego. I te pojecia nie sg juz tak powszechnie
krytykowane. Zdaniem Bronistawy Kopczyniskiej-Jaworskiej (2014: 65) tego rodza-
ju elementy petnia bowiem obecnie czesto wazne funkcje: pomagaja budowad poczucie
tozsamosdci i przynaleznosci obywatelskiej, zwiazanej z okreslonym terytorium, miejsco-
woscig. Moga stanowic atrakcje, wzbogacaja obraz danego regionu. Bambrzy oméwieni
w artkule stanowig tego przyktad.

Czlonkowie bamberskiej grupy nie zdaja sobie sprawy z toczacych si¢ dyskusji na-
ukowcéw. Jak wynika z moich obserwacji, uwazaja kulture ludows za kulture ludzi
mieszkajacych na wsi, w tym wypadku — swoich przodkéw. Sami w wigkszosci sg miesz-
kaicami Poznania. Strategia dziatania ich lideréw wskazuje, Ze odwotuja si¢ do wyobra-
zenia, jaki ten dawny lud byl, uksztaltowanego na podstawie wspomnieri przodkéw
i odziedziczonych po nich artefaktéw. Te wyobrazenia staraja si¢ zwizualizowacd dla sie-
bie i innych poprzez konkretne podejmowane dziatania oméwione w artykule. Nie robia
tego na co dzien, ale w waznych, od$wigtnych momentach, wymagajacych zademonstro-
wania odrebnosci. Wtedy ozywiaja i utrwalaja pewne elementy wiasnej kultury uwazane
przez nich za ludowe, wiejskie, bamberskie, traktujac je jako synonim, wybierajac przy
tym tylko te atrakcyjne, lub ubierajac je w atrakcyjng forme. Ich kultura staje si¢ przez to
sposobem odczuwania przesztosci i jednoczesnie Zrédtem zmityzowanych obrazéw

2 A dokladniej: ,zespét tresci kulturowych (pojeé, czynnosci, przedmiotéw), uksztaltowany w danej grupie
spolecznej w okreslonym czasie” (Bystron 1948: 5).
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funkcjonujacych juz w przestrzeni miasta, jego okolic oraz nowych, dopiero si¢ zaryso-
wujacych.

Bambrzy nie sa przy tym ludZzmi naiwnymi, sentymentalnymi romantykami ode-
rwanymi od rzeczywistosci. Doskonale wyczuwaja biezace, kulturowe trendy, w ktére si¢
wpisuja, przede wszystkim zwiazane z rozwojem regionalizmu. Dlatego staraja sie tak
formowacé swoje dziedzictwo, by podkreslato ich glebokie zakorzenienie w spotecznosci
lokalnej, demonstruja przywigzanie do miejscowych tradyciji, przekazywanych z pokole-
nia na pokolenie przez Bambréw — poznaniakéw. W' efekcie ich ,kultura ludowa”,
a de facto wykreowana ,kultura typu ludowego”, jawi si¢ finalnie jako pewien ,zbiér roz-
maitych autentycznych tresci, archaizméw i zapozyczen, pozwalajacy na dos¢ oryginalne
tworcze dziatania jego beneficjentéw” (Zadrozyriska-Baracz 2014: 61-62). W szerszym
wymiarze jest ona traktowana jako ,rodzaj archiwum i Zrédta, do ktérego powraca sie,
poszukujac tozsamosci regionalnej”, jak o dzisiejszej kulturze ludowej pisata Anna We-
ronika Brzeziriska (2009: 41).

W artykule pokaze proces poszerzajacych si¢ obszaréw wykorzystania elementéw
ludowych w formowaniu wspétezesnego dziedzictwa Bambréw, zwracajac uwage na ich
praktyki — dziatania upamietniajace, afekty — nostalgie i materializacje — artefakty. We-
dtug koncepcji Sharon McDonald (2021: 18) stanowia one czynniki wspierajace kom-
pleks pamieci, dziedzictwa i tozsamosci, z ktérym niewatpliwie mamy do czynienia
w analizowanym przypadku. Kultura Bambréw, ,typu ludowego”, bedaca podstawg ich
obecnego dziedzictwa odwotuje si¢ bowiem do pamigci depozytariuszy (zaréwno komu-
nikacyjnej jak i kulturowej) i w odpowiednio ksztattowanej przez lideréw formule wpty-
wa na tozsamos¢ tej grupy.

Jak podkreslata McDonald (2021: 19) w asamblazu faktéw, afektéw i przedmiotéw
materialnych nie mozna traktowac tworzacych go elementéw jako oczywiste. Do kazde-
go przypadku nalezy podchodzi¢ w sposéb indywidualny. Tylko wtedy mozna zrozu-
mie¢ charakter amalgamatu tworzacego dany asamblaz kompleks. Artykut prezentujacy
jeden z nich moze sta¢ si¢ punktem wyjscia do poréwnan asamblazy wystepujacych
w innych, z réznych wzgledéw podobnych do Bambréw, grupach etnokulturowych.

Tekst przygotowany zostal w oparciu o badania wiasne, jakosciowe, realizowane
przeze mnie od 2000 r. wéréd Bambréw i na temat Bambréw, w tym swobodne wywiady
(poswigcone ,wyznacznikom bamberskosci” w kulturze wielkopolskiej, nagrywane
i transkrybowane) oraz obserwacje uczestniczace. Byly one prowadzone zaréwno w pro-

jektach?®, jaki i w toku wspélnych dziataii Pracowni Etnologii IAE PAN (w ktérej

* Badania w latach 2000-2005 w ramach umowy o wymianie naukowej pomiedzy Otto-Friedrich-
Universitit w Bambergu i Instytutem Archeologii i Etnologii PAN w Warszawie, okres realizacji: 2000-
2005, opieka naukowa: Niemcy — prof. dr Klaus Guth, Polska — prof. dr hab. Maria Paradowska; Grant:
»Wsp6tczesnosé i przesztosé potomkéw osadnikéw z Bambergu”, nr projektu 2 HO1H O3524, nr umo-
wy 0145/H0O1/2003/24, jednostka finansujaca Komitet Badari Naukowych, okres realizacji: 2003-2006,
kierownik projektu — prof. dr hab. Maria Paradowska (IAE PAN Poznar).
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pracuje) oraz Towarzystwa Bambréw Poznanskich i Muzeum Bambréw Poznariskich,
zapoczatkowanych w latach 90. XX w. i trwajacych do dzis. Dostep do tego srodowiska
umozliwita mi prof. Maria Paradowska z IAE PAN — wieloletnia kierowniczka Pracow-
ni Etnologii w Poznaniu. Jest ona uwazana powszechnie za twérczynie ,renesansu” po-
znanskich Bambréw, wyrazajacego si¢ w ich skonsolidowaniu we wspélnej organizacji
— Towarzystwie Bambréw Poznanskich (TBP), oraz w przywréceniu w pamigci historii
i kultury tej grupy. Po $mierci prof. Paradowskiej w 2011 r. przejetam po niej schede,
w dalszym ciagu prowadzac badania etnohistoryczne, ale takze skoncentrowane na
wspotczesnym dziedzictwie, rozumianym jako proces, bedacy wspélczesng interpretacja
przesziosci, ksztaltujacy tozsamosé depozytariuszy i ich otoczenia spotecznego. Te
wsp6liprace z Bambrami kontynuuje, wpisujac si¢ w ramy tzw. antropologii zaangazowa-
nej. Ma ona charakter merytoryczny, organizacyjny i promujacy.

Artykut rozpoczne od przedstawienia genezy Bambréw w Poznaniu, opisu procesu
ich integrowania si¢ i zasymilowania. Nastepnie oméwie okolicznosci odrodzenia si¢
grupy, przeanalizuje bamberskie praktyki, afekty i artefakty, odwotujace si¢ do elemen-
téw kultury ludowej, wplywajace na ich dzisiejsze dziedzictwo, pamigé i tozsamos¢.
W konkluzji odniose to zjawisko do szerszych proceséw.

Poczatki Bambréw w Poznaniu i proces ich integracji*

Migranci z Gérnej Frankonii przybyli w XVIII w. do Poznania na zaproszenie jego
wiadz, po to, by odbudowa¢ przedmiescia po zniszczeniach wojennych powstatych we
wezesniejszym stuleciu, w nastgpstwie potopu szwedzkiego. Magistrat nie byt w stanie
poradzi¢ sobie z problemem wyludnienia, pogtebionego dodatkowo klgskami Zywioto-
wymi (powodzie na przemian z suszg) i zaraza — dzuma. Tymczasem przedmiescia sta-
nowily gltéwne zaplecze zywnosciowe dla mieszczan, ktérym zagrazal giéd.
Wykorzystujac kontakty miedzy biskupstwem poznanskim i bamberskim, zdecydowano
wigc o zaproszeniu imigrantéw z Goérnej Frankonii.

Pierwsza grupa przybyla do Wielkopolski w 1719 r. i osiedlita si¢ w podpoznari-
skiej wsi Luboni. Nast¢pne przybywaly przez ponad 30 lat. Dla Frankoriczykéw gtéwna
zacheta do wyemigrowania do Poznania okazaly si¢ obiecane im zasady gospodarowa-
nia, $cisle zwiazane z mozliwoscia kontynuowania uprawy ziemi. Fakt, Ze w Bambergu
dominowaty wéwczas uprawy ogrodnicze a nie rolnicze, na ktére z kolei przede wszyst-
kim istnialo zapotrzebowanie w Poznaniu, nie stanowil przeszkody, przewazyty liczne
zwigzane z wyjazdem korzysci — perspektywa wzbogacenia si¢ i awansu spotecznego.
Imigranci mogli je osiagnaé, dziecki zapewnionym przez poznanski magistrat bardzo
dobrym warunkom osiedlenia. Bambrzy otrzymali na wlasnos¢ dziatki rolne, ziarno na
zasiew 1 do wypieku chleba, taki i pastwiska w darmowe uzytkowanie, oraz, co najwaz-
niejsze, czynsze zamiast panszczyzny, ktéra zwyczajowo odrabiali Polacy. Ponadto

* Szerzej na ten temat (Szczepaniak-Kroll 2010, 2018).
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Fot. 1. Bamberki w ods$wietnych strojach na spotkaniu bozonarodzeniowym w 2022 r.
w Urzedzie Miasta Poznania (fot. A. Szczepaniak-Kroll)

gospodarzy az na sze$¢ lat zwolniono z obowigzku ptacenia podatkéw, mogli liczy¢ na
drewno na opat oraz do budowy doméw.

Rolnicza profesja, religia katolicka wspélna z Polakami, ktérzy takze z czasem za-
czeli naptywa¢ do bamberskich wsi — Wildy, Rataj, Gérczyna, Jezyc, Winiar i Bonina
(dzi$ dzielnice miasta) i nieco bardziej odlegtych Czapur i Wiérka okazaly si¢ najistot-
niejszymi czynnikami ich bezproblemowej integracji. Duze znaczenie odegraty takze
codzienne kontakty z mieszkaricami Poznania, na ktérego rynkach handlowano pro-
duktami rolniczymi.

Juz po koniec XVIII w. Bambrzy stali si¢ najbogatszymi chtopami w okolicy. Po-
znaniacy obdarzyli ich szacunkiem, o czym $wiadczyly przyznawane im najwyzsze
w spolecznosci wiejskiej stanowiska — tawnikéw i sottyséw. W XIX w. przejawem bogac-
twa cztonkéw grupy stal si¢ niezwykle efektowny i kosztowny kobiecy str6j bamberski,
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wytworzony juz na miejscu, w Poznaniu, uszyty z wysokiej jakosci materialéw, bogato
zdobiony koronkami, haftami i przyozdabiany droga bizuteria, wystepujacy w réznych
wersjach kolorystycznych i wariantach dostosowanych do pér roku. Zaktadany byt tylko
w $wicta. Okazal si¢ pierwszym i najwazniejszym elementem ,Judowym” bamberskiego
dziedzictwa, ktéry przetrwat do dzis i stal si¢ znakiem rozpoznawczym grupy. Zdarzato
sig, ze ubidr nosily tez zamozne Polki, ale byly w mniejszosci, najczgsciej mogty sobie na
niego pozwoli¢ Bamberki — wiesniaczki pochodzace z rodzin przybytych z Bambergu.

Zamoznos¢ potomkdéw imigrantéw sprawila, ze z czasem Bambrami zaczgto nazy-
waé bogatych wielkopolskich gospodarzy, niezaleznie od ich korzeni etnicznych. Doszlo
zatem do rozszerzenia znaczenia etnonimu, ktérym identyfikowano w réznych sytu-
acjach — raz migrantéw z Bambergu, a innym razem zamoznych rolnikéw z Wielkopol-
ski. W tym okresleniu wyrazaly si¢ zaréwno podziw, jak i podszyta zazdroscia pogarda
wobec prostych ludzi, chtopéw wywodzacych si¢ z rodzin imigrantéw, ktérym udato si¢
osiagna¢ wysoki status materialny i spoteczny.

Elementy kulturowego dziedzictwa osadnikéw, przyniesione z Bambergu, stosun-
kowo szybko zanikly, jak np. jezyk, a raczej rézne gwary, ktérymi porozumiewaly sie
osoby pochodzace nie tylko z samego miasta, ale takze otaczajacych go mniejszych miej-
scowosci, polozonych od niego w promieniu okoto 60 kilometréw. Wiadomo, ze na
poczatku imigranci modlili si¢ z ksiazeczek do nabozenstwa przywiezionych z Franko-
nii, prébowali takze odtwarza¢ formute procesji ku czci $w. Rocha czy sw. Wawrzyrica,
szczegdlnie kultywowanych w rodzinnych stronach. Sktadajace si¢ na nie elementy ule-
gty jednak ostatecznie dyfuzji z miejscowymi, przetrwata natomiast pamigé¢ o pochodze-
niu, ktérej kurczowo si¢ trzymano, a takze zwiazane z nig poczucie odrgbnosci. Podstawg
tozsamosci Bambréw staly sie korzenie, a obok nich rolnicze zajecie i przywigzanie do
ziemi oraz wyznanie katolickie.

W rodzinach bamberskich az do potowy XXI w. zachowat si¢ tradycyjny podziat
rél, mezczyzni zajmowali sie uprawg ziemi, a kobiety domem i dodatkowo handlem
plonami na poznanskich rynkach. Mieszkajac na wsi, cztonkowie grupy chetnie korzy-
stali z dobrodziejstw miasta. Co niedziele uczgszczali na mszg do kosciota Franciszka-
néw na wzgorze $w. Przemystawa, nieoficjalnie uznanego za bamberska parafie. Do
zwyczaju kobiet nalezaty wizyty po zakoriczonym udanym dniu na targu w kawiarni
u Pfitznera w centrum Starego Rynku, w ktérej wydawaty na przyjemnosci drobng czgsé
utargu. Pod koniec XIX w. Bambrzy udawali si¢ do miasta do kina, do restauracji, na
potaricéwki (Szczepaniak-Kroll 2019).

U progu XX wieku ,wiejskos¢” Bambréw, stanowigca jeden z filaréw tozsamosci,
zostata zachwiana. W 1900 r. rozpoczat si¢ proces wlaczania ich miejscowosci do Pozna-
nia, bedacy skutkiem jego rozbudowy (trwat do 1925 r.). Oni sami bronili si¢ przed tak
zasadniczg zmiang diuzej niz ich sasiedzi, sprawnie przekwalifikowujacy si¢ na miejskie
zawody. W nowych dzielnicach miasta, ulegajacych dynamicznym przeobrazeniom:
elektryfikowanych, kanalizowanych, zabudowywanych kamienicami, potomkowie
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osadnikéw nadal prébowali kontynuowac swe rolnicze zajecia. W koricu zaakceptowali
nowe warunki, lecz opéznienie przyplacili utrata szacunku ze strony czesci wspétmiesz-
kancéw. Stowo ,,bamber” stato si¢ tym razem synonimem ,zacofanego wiesniaka”, boga-
tego, lecz zapdznionego, prymitywnego, nieokrzesanego. W ten sposéb zyskalo juz
trzecie znaczenie. Wszystkie wigzaly si¢ ze wsia i wszystkie jednoczesnie znajdowaly si¢
w uzyciu, nabierajac konkretnego znaczenia w zaleznosci od sytuaci.

Przez kilkanascie dziesigcioleci Bambrzy zyli dwukulturowo, dopiero w latach 70.
XIX w. rozpoczat si¢ proces ich polonizacji na przekér polityce kanclerza Otto von Bi-
smarcka — wynaradawiajacej Polakéw i skierowanej przeciwko religii katolickiej. W ko-
lejnych dziesigcioleciach XX w. niemal catkowicie zasymilowali si¢ z ludnoscig polska.
Jednoczesnie stali si¢ mieszczanami, wzbogacajac sie po raz kolejny ze wzgledu na ro-
snace ceny nalezacej do nich ziemi. Nadal jednak pamigtali o korzeniach i ta pamig¢
przetrwata trudny okres XX w.

Jak wynikato z badari prowadzonych w IAE PAN, w czasie I wojny $wiatowej wie-
lu Bambréw, mimo catkowitej polonizacji, zmuszonych byto stuzy¢ w niemieckiej armii.
W czasie 1I wojny $wiatowej byli z kolei zachecani przez okupanta do podpisania volks-
listy, ze wzgledu na pochodzenie, cho¢ nigdy nie identyfikowali si¢ w kategoriach etnicz-
nych, lecz etnograficznych (Szczepaniak-Kroll 2001, 2008). Réwniez po wojnie ich
korzenie nie byty dobrze widziane przez wtadze, tak jak wszystko w Polsce, co pocho-
dzito z Zachodu. Forowano homogeniczno$¢ narodu zamiast réznorodnosci, wige pod-
trzymywanie pamigci o przodkach i ich pochodzeniu catkowicie ograniczylo si¢ do
kregéw rodzinnych Bambréw. Po 1989 r. bylismy $§wiadkami ich ,renesansu”, zwigzane-
go ze zmiang systemu politycznego i nowym podejsciem do etnicznosci.

Praktyki, afekty, materializacje

Jak pisat Jacek Nowak (2011: 88-90) przemiany we wschodniej Europie zapoczat-
kowane w latach 90. XX w. uruchomity mechanizmy polityki narodowej i etnicznej,
ktéra z zachodniej perspektywy wydawata si¢ juz dawno odej$¢ w zapomnienie. Nowak
nazwal je etnicyzacja zycia spotecznego (2011: 88). Byly one efektem szeregu zmian
politycznych, gospodarczych i obyczajowych. Niepewno$¢ sytuacji politycznej, spowo-
dowana upadkiem skompromitowanego systemu wtadzy oraz toczace si¢ w ramach ,,do-
taczania do Zachodu” reformy ekonomiczne — trudne i kosztowne, wywracaly
dotychczasowe reguly zycia Polakéw. Potegowaly zanik solidarnosci, w ich efekcie roz-
wiazywaly si¢ utrwalone w okresie komunizmu systemy powiazan i zaleznosci, wywotu-
jac poczucie dezintegracji i dezorientacji. Proces ten poglebiata modernizacja, niosaca
zagrozenie utraty tozsamosci. W tej sytuacji intuicyjnie poszukiwano nowych podstaw
wigzi spotecznych, opartych o wspdlne upodobania, style zycia, znakéw $wiadczacych
o przynaleznos$ci do wspélnoty, do szerszej tradycji i kultury. Starano si¢ je odnalez¢ we
wspolnotach opartych na trwatych i zrozumiatych zasadach, opartych na religii, jezyku,
pokrewienistwie, tradycji (Nowak 2011). Na sutek tych poszukiwarn rozwijaly si¢
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tozsamosci lokalne, a ich wyrazem okazala si¢ m.in. aktywizacja grup etnicznych i etno-
graficznych, ktére szybko zyskaty lideréw szukajacych dla nich godnej pozycji. Rezulta-
tem etnicyzacji byla takze reaktywacja pamigci Bambréw o korzeniach i poznaniakéw
o Bambrach.

Na fali tych przemian prof. Maria Paradowska z IAE PAN poproszona zostata
przez Towarzystwo Milosnikéw Miasta Poznania o wygtoszenie dwéch wyktadéw na
temat Bambréw, o ktérych w 1960 r. napisata prace magisterska, dtugo nie dopuszczang
do druku przez cenzure, ostatecznie wydang w 1975 r. w formie monografii pt. Bamébrzy.
Mieszkaticy dawnych wsi miasta Poznania. Ogromne zainteresowanie prelekcjami zaty-
tulowanymi ,,Rodziny bamberskie w Poznaniu”, przekroczyto oczekiwania autorki. Jesz-
cze w tym samym roku — 1993, w porozumieniu z obecnymi na wyktadzie potomkami
Bambréw, zatozyta ona Koto Bambréw Poznanskich. Dzi§ opowies¢ o dwéch wykta-
dach jest w grupie traktowana jako jej mit zalozycielski, poczatek odrodzenia.

W kolejnych trzech latach cztonkowie Kota skupili si¢ na konsolidacji swojego
srodowiska, dziataniach majacych na celu zidentyfikowanie i rozpropagowanie ich spu-
scizny. Wielu stato si¢ fundatorami réznych przedmiotéw, stuzacych upamietnieniu hi-
storii i kultury Bambréw. Najwazniejszym z nich od poczatku byl odswietny stréj
Bamberek. Aktywni dziatacze Kota zakupili ptétna na pokrowce do przechowywania
strojéw bamberskich, ulokowanych w Muzeum Etnograficznym oraz klosze ochronne
na kornety’. Juz wéweczas stréj stanowit gléwny wyraz ,materializacji” ich kultury, kate-
gorii wyréznionej w zwiazku z dziedzictwem przez Sharon McDonald (2021). Bezpo-
$rednio nawigzywat on do wiejskich korzeni potomkéw osadnikéw.

Z kolei najbardziej znaczaca praktyka w tym okresie okazata si¢ wystawa w Mu-
zeum Historii Miasta Poznania ,Z szuflad i strychéw pradziadkéw. Wystawa pamigtek
rodzinnych Bambréw poznariskich™ otwarta w pazdzierniku 1995 r. Przedstawiono na
niej po raz pierwszy ,przedmioty pamigci” nalezace do grupy, jak okreslita tego rodzaju
rzeczy Barbara Kirshenblatt-Gimblett (1989: 330). Wigkszo$¢ z nich nie posiadata du-
zej wartosci uzytkowej, ale ogromna emocjonalna, sentymentalng — afektywna. Co nale-
zy takze podkresli¢, wickszo$¢ byta zwiazana z wsig — codziennym Zyciem i praca na roli.
Eksponaty zostaly wypozyczone od Bambréw i nastgpnie im zwrécone.

Wystawa miata duze znaczenie popularyzujace, ale i podbudowujace na nowo
ksztattujacy si¢ zbiorowa tozsamo$¢ grupy, poniewaz jak pisata Anna Liberska (2013:
99), przez pryzmat takich rzeczy — pamiatek — mozna zobaczy¢ osobg wiasciciela, jego
dzieje, dazenia, osiagniecia, wartosci, ktére wyznaje. W przypadku Bambréw w ,,przed-
miotach biograficznych” (Liberska 2013, s. 100) wyraznie ujawniat si¢ wptyw rolniczej

profesji przodkéw na wspotezesng tozsamos¢ potomkéw osadnikéw, z sentymentem (to

5 Szerzej na temat dziatalnosci Bambréw w tym okresie: Szczepaniak-Kroll, Szymoszyn 2019.
¢ Organizatorzy: Muzeum Narodowe w Poznaniu, Muzeum Historii Poznania, Koto Bambréw
Poznanskich przy Towarzystwie Mitosnikéw Miasta Poznania.
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kolejny element triady wspierajacej dziedzictwo) traktujacych zwiazane z nig obiekty,
eksponujacych je publicznosci

Koto Bambréw przystapito do zinwentaryzowania ,przedmiotéw biograficznych”,
przede wszystkim dawnych zabudowan bamberskich, ulokowanych w zasiedlonych
przez nich w XVIII w. wsiach, co takze kierowalo uwage zaréwno grupy, jak i poznania-
kéw na ,wiejsko$¢” ich kultury. Temat podchwycita poznariska prasa i telewizja, w kolej-
nych latach coraz czgsciej przedstawiajace materialna, kojarzona ze wsia, spuscizng tej
grupy, zachowang w postaci kapliczek, krzyzy i zabudowari gospodarskich. Po strojach
staly si¢ one kolejnymi elementami materializacji bamberskiej ,kultury o charakterze
ludowym”.

Warto dodaé, ze w tym samym roku na fali rosnacego zainteresowania Bambrami
ukazalo si¢ zmienione i rozbudowane drugie wydanie najpopularniejszej ksigzki prof.
Paradowskiej Bambrzy. Mieszkaricy dawmnych wsi miasta Poznania (wezesniej, w 1994 r.,
opublikowano niemieckojezyczng wersje pierwszego wydania). Juz samym tytutem kon-
centrowala ona uwagg na ich wiejskosci, odwracajac ja od ich emigracyjnych korzeni.

Poniewaz ze wzgledu na brak osobowosci prawnej rozwéj Kota Bambréw Poznari-
skich byt niezwykle utrudniony, w grudniu 1995 r. zostato ono rozwigzane. W jego miej-
sce, cztery miesigce pézniej, 30 kwietnia 1996 r., powstato Towarzystwo Bambréw
Poznanskich, ktérego prezeska (najpierw honorows, pézniej wielokrotnie wybierang
przez zarzad) zostata prof. Paradowska. Za gtéwne cele statutowe wyznaczyto ono, po-
dobnie jak wczesniej dziatajace Kolo, zintegrowanie srodowiska potomkéw Bambréw,
zachowanie i kultywowanie ich tradycji jako integralnej czesci tradycji poznanskiej
i wielkopolskiej, dbatos¢ o ocalate zabytki bamberskie oraz upowszechnianie wiedzy
o tej grupie osadnikéw. Pierwszy z tych celéw osiaggniety zostat jeszcze w tym samym
roku. Do TBP zapisato si¢ 120 osé6b. Jesli chodzi o drugi — skoncentrowano si¢ na arte-
faktach — dalej rejestrowane byly zabytki bamberskie znajdujace si¢ w Poznaniu i na
przedmiesciach. Wymiernym sukcesem stowarzyszenia stalo si¢ zrekonstruowanie ko-
biecych strojéw, w ktérych Bamberki zaczety pojawiaé sie na waznych uroczystosciach
panstwowych, miejskich i religijnych. Obok wskazanej przez Sharon Macdonald mate-
rializacji bardzo rozbudowano wigc praktyki. Utrwalaty one w pamigci lokalnej chtop-
skie korzenie Bambréw, obecnych mieszkaricéw miasta.

Cztonkinie Towarzystwa w barwnych sukniach mozna bylo podziwia¢ poczatkowo
w procesjach w $wicto Bozego Ciata, czym nawiagzywano do tradycji przedwojennych.
Ich uczestnictwo w tym i innych wydarzeniach religijnych, jak np. zjazdach mlodziezy
katolickiej w Ogdlnopolskich Spotkaniach Mlodych na Lednicy czy w odpustach po-
znanskich parafii, mialo podkresli¢ silny zwigzek tozsamosci tej grupy z katolicyzmem.
Byto odwotaniem do religijnosci ludowej, czyli kulturowo przeksztatconej, zaadaptowa-
nej i spolecznie przetworzonej, charakterystycznej dla ludzi prostych, niewyksztalco-
nych, przeciwstawianej religijnosci elit religijnych i intelektualnych (Parker 2008: 818;
Krolikowska 2014: 7), przeszczepionej w tym wypadku do miasta. Stato si¢ kolejnym
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przejawem praktyk stuzacych zachowaniu dziedzictwa w formie ukierunkowanej przez
zarzad TBP i akceptowanej przez grupe, odwotujacej si¢ do jej wyobrazenia ludowosci.
Potomkowie Bamberczykéw — przybyszéw z Bambergu zwigkszali swa popularnosé,
uczestniczac takze w innych imprezach odbywajacych si¢ w Poznaniu, majacych charak-
ter ludyczny, a zarazem ,ludowy”, tj. w dorocznych jarmarkach poznanskich, odpustach
czy w ,Warkoczu Magdaleny” — festynie farnym organizowany przez Parafi¢ Farna na
Dziedzificu Urzedu Miasta Poznania.

Ich zwiazek z podpoznariskimi wsiami ugruntowywaty w przekonaniu Bambréw
wyniki badari prowadzonych w Pracowni Etnologii IAE PAN (m.in. w ramach wspo-
mnianego juz projektu pt. ,Wspéiczesnos¢ i przesztos¢ potomkéw osadnikéw z Bam-
bergu”, w rezultacie ktérych m.in. zrekonstruowane zostaly rozbudowane drzewa
genealogiczne kilku rodzin bamberskich. Jak z nich wynikato, z reguly po przyjezdzie na
kilka dziesigcioleci zapuszczaty one korzenie w miejscowosciach, w ktérych osiadty. Ko-
lejne pokolenia wprawdzie cyrkulowaty miedzy nimi, gtéwnie w wyniku zawieranych
malzenstw, lecz zawsze w poprzedniej wsi zostawato kilku cztonkéw niezwykle duzych
bamberskich rodéw, tworzacych rozbudowane sieci powiazan.

W ramach projektu i po jego zakoriczeniu prowadzone byty takze wywiady pogte-
bione z przedstawicielami rodzin bamberskich, dotyczace codziennosci ich przodkéw,
potaczone z dokumentowaniem pamiatek. Bambrzy wspominajacy swoich krewnych
niemal bez wyjatku mocno podkreslali ich zwiazek z wsiami, w ktérych przez kilka po-
kolen koncentrowato si¢ zycie ich rodzin, oparte na pracy na roli. Ze szczegélnym roz-
rzewnieniem opowiadano o obchodzonych przez przodkéw swietach, takich jak
dozynki, czy Zielone Swigtki, mocno utrwalonych w ludowej tradycji, waznych dla
Bambréw nawet wiele lat po wiaczeniu ich miejscowosci do miasta (w latach 1900-
1925). Relacjonowano o obrzedach zwiazanych z chrzcinami, Pierwsza Komunia, wese-
lami, zawsze obchodzonych w bogatej, wiejskiej oprawie, bedacej wyrazem zamoznosci
tej grupy.

Whioski z badani wykorzystane w publikacjach prof. Marii Paradowskiej (2004,
2009) i przeze mnie (Szczepaniak-Kroll 2008, 2019), m.in. w artykutach w znanej i po-
czytnej w Poznaniu serii wydawniczej Kronika Miasta Poznania, wplywaly na ugrunto-
wanie przekonania o ludowe]j proweniencji Bambréw, zaréwno u czlonkéw ich grupy
i wielu innych poznaniakéw. Czlonkowie TBP wspierali si¢ autorytetami naukowymi
badaczy, udzielajac wywiadéw w mediach, wyst¢pujac na wyktadach na zaproszenie in-
stytucji o$wiaty i kultury. Na ogét emocjonalnie przedstawiali na nich swoja, realizowana
w konkretnych dziataniach, wizj¢ ludowosci przodkéw, podkreslajac, ze reprezentowali
oni cenione w Wielkopolsce walory: pracowitos¢, gospodarnosé, religijnosé, wiernosé
warto$ciom przekazywanym z pokolenia na pokolenie, scalajacym grupe, umozliwiaja-
cym jej przetrwanie. Poprzez ,afektywne” podejscie i akcentowanie niezwykle pozytyw-
nych elementéw wlasnej wiejskiej kultury, bedacej czescia kultury wielkopolskiej,
Bambrzy zdobywali sympatie.
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Konsekwencja ich przywiazania do tradycji, odwotujacej sie do pamieci w ktdrej
podtrzymywaniu duza rol¢ odegraty pamiatki rodzinne — tworzace jedne z wazniejszych
tzw. weztéw pamieci (Najder 2011), stata si¢ potrzeba powotania instytucji, gromadzacej
cenne dla potomkéw osadnikéw artefakty. Najwyrazniej uznano, ze w tradycyjnej kultu-
rze ludowej przesztos$é¢ powinna si¢ zmaterializowaé (Karpiriska 2014: 391). W planach
TBP niemal od poczatku jego istnienia znalazlo si¢ wigc utworzenie muzeum. Zamiar
ten zostat zrealizowany w 2003 r., jednak juz wczesniej Bambrzy zaczeli zbiera¢ przyszte
eksponaty i za pienigdze uzyskane od sponsoréw przeprowadzaé ich renowacje.

Koncepcja muzeum catkowicie odwotywata si¢ do ,wiejskosci” Bambréw. Na par-
terze zaprezentowane zostalo modelowe wnetrze XIX-wiecznego zamoznego, bamber-
skiego, chtopskiego domu z salonem, kuchnia, sypialnig i alkowa. Wyposazono je
w autentyczne meble i sprzety podarowane przez potomkéw osadnikéw. W salach
mieszczacych sie na drugiej kondygnacji wyeksponowano przedmioty zwigzane z co-
dziennym zyciem Bambréw, gtéwnie z rolnicza profesja, ale takze dokumenty osobiste,
ksiazeczki do nabozeristwa, tzw. sztambuchy, $swiadectwa szkolne, listy i fotografie.
W sumie zgromadzono ich ponad 3,5 tys. Wséréd najwazniejszych eksponatéw znalazt
si¢ uroczysty stréj bamberski, jeden z najstarszych, jeszcze zachowanych. Specjalnie na
potrzeby muzeum odtworzony zostal takze (wedlug zachowanych opiséw i fotografii)
codzienny, wiejski ubiér, noszony niegdy$ przez Bamberki.

Bambrzy wywalczyli szczegélng formule placéwki. Formalnie podlegata ona Mu-
zeum Narodowemu, w rzeczywisto$ci kierowana byta przez Towarzystwo Bambréw Po-
znanskich, ktére w jego murach znalazlo swoja siedzibg. Wspdlny zarzad placéwki
i jednoczesnie TBP mégt wige ,kierowaé” swoim dziedzictwem w sposéb dos¢ swobod-
ny. Jeden z pierwszych jego pomystéw polegal na zaangazowaniu spotecznych bamber-
skich kustoszy, niebedacych profesjonalnymi muzealnikami. Formuta oprowadzania
przez autentycznych Bambréw od poczatku spodobata si¢ zwiedzajacym. Wsréd nich
szczegblng sympati¢ zdobyl kustosz, ktéry w swojej pracy uzywat miejscowej gwary,
wprawdzie niemajacej korzeni w Bambergu, ale za to pokazujacej zwiazek tej grupy
z Poznaniem. Wsréd opowiesci tego i innych przewodnikéw znalazlo si¢ miejsce na
jedna z niewielu legend (w tej grupie w zasadzie nie ma oryginalnego dziedzictwa stow-
nego), dotyczacych polskiego poczatku historii Bambréw, przekazywang poczatkowo
w rodzinie Handschuh, a dzi§ wspélng dla wszystkich potomkéw osadnikéw. Moéwita
ona o tym, ze protoplastke rodu Handschuh przywiézt do Polski jej ojciec na uzywanej
w gospodarstwie taczce, z braku $rodkéw na inny srodek lokomocji. Opowies¢ wskazy-
wala na zaradnosci pierwszych osadnikéw, obrazowata ich zyciowe sukcesy, zyskata wige
wymiar symboliczny.

Takze tematyka kolejnych popularnonaukowych ksiazek prof. Paradowskiej w dal-
szym ciggu kierowala uwage na ludowy aspekt kultury materialnej Bambréw. Wérod
nich mozna wymieni¢ pozycje takie jak: Poznarn. Zabytki bamberskie. Przewodnik (Para-
dowska 2002, 2008), wydana jeszcze przed powstaniem muzeum (réwniez w wersji
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niemieckojezycznej — Poznarn. Bamberger Spuren. Stadtfiibrer (Paradowska 2002), nie-
wielkich rozmiaréw ksigzeczke O historii Bambrow inaczej (Paradowska 2003), a takze
informator w jezyku polskim i niemieckim pt. Muzeum Bambrow Poznariskich (Para-
dowska 2010). W pierwszej z nich skrupulatnie przedstawione zostaty bamberskie arte-
takty, ktére przetrwaly do wspétczesnosci, przez lata rejestrowane przez TBP: krzyze,
kapliczki, domy i zabudowania gospodarcze. W drugiej w prostej formie prof. Paradow-
ska pokazata historie przybycia osadnikéw, bogato zilustrowang naiwnymi w formie ry-
sunkami (stad wiele os6b uwaza ja za ksiazke dla dzieci), ilustrujacymi ich sielankowe
zycie w podpoznarnskich wsiach. W trzeciej zaprezentowano najbardziej atrakcyjne eks-
ponaty, znajdujace si¢ w ich muzeum. Sami Bambrzy, odwotujac si¢ do tych publikacji
w swoich wystapieniach w mediach, wywiadach, ale takze w oprowadzaniu po muzeum,
przyjmowali perspektywe prof. Paradowskiej.

Z zachowanego sprawozdania obejmujacego lata 2004-2006, przygotowanego
przez t¢ dziataczke i badaczke (Paradowska 2011) dowiadujemy si¢ o licznych dziata-
niach podejmowanych w murach MBP, kreujacych wizerunek Bambréw — pracowitych
chtopéw. Utrwalaty go wygtaszane na zebraniach TBP (w tych latach stowarzyszenie
liczyto miedzy 215 a 226 czlonkéw) wyktady naukowcéw m.in. na temat mieszkaricéw
wsi Zegrze, Minikowo, Wielka i Mata Starol¢ka (dzi§ dzielnic Poznania), w ktérych
licznie zamieszkiwali Bambrzy.

Juz rok po otwarciu MBP zorganizowano wystawe ,Wielkanoc u Bambréw”,
przedstawiajaca w sposéb idylliczny to wydarzenie. W tym samym roku muzeum przy-
stapito do ogdlnopolskiej akeji ,Nocy Muzeéw”, ktéra stata si¢ dla placéwki wydarze-
niem cyklicznym. Bambrzy nie ograniczyli sig, jak inne placéwki do jego udostegpnienia
dla publicznos$ci w nietypowych godzinach (16.00-1.00), lecz wzbogacili swigto bardzo
bogatym programem, budzacym skojarzenie z wiejskimi jarmarkami czy odpustami.
Imprezie towarzyszyly skecze, monologi, konkursy gwary poznariskiej. Ich autorem byt
m.in. Juliusz Kubel wywodzacy si¢ z Bambréw, twérca audycji znanej wszystkim miesz-
kaicom miasta pt. ,Blubry starego Marycha”, nadawanej przez 17 lat na antenie Pol-
skiego Radia w gwarze poznanskiej (1983-1999)". Na stoiskach przed budynkiem
muzeum mozna bylo skorzysta¢ m.in. z oferty stoiska z piwem ,Lech”, straganu pieka-
rza Adama Nowaka (stalego fundatora TBP i MBP) z chlebem, kietbasg, bigosem i wy-
piekami. Imprezy w latach 2004-2006 uswietnialy wystepy orkiestr i ,Kapeli z Orliczka”.
W czasie ,Nocy Muzeéw” Bamberki zbieraly pieniadze na dalsza dziatalnos¢ MBP.

7 Stary Marych — posta¢ catkowicie fikcyjna, doczekat si¢ nawet swojego pomnika przy ul. Pétwiejskiej
w Poznaniu. Gawedy Juliusza Kubla z Marychem w roli gtéwnej staty si¢ jednym z podstawowych Zrédet
dla monumentalnego Stownika Gwary Miejskiej Poznania, ktérego inicjatorka i wspétredaktorem byta
Monika Gruchmanowa.Portal internetowy Pomnik Starego Marycha. Kim byt Stary Marych? -
Poznanskie klimaty (poznanskieklimaty.pl), dostep 10.08.2022 r.
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Muzeum jako jednoczesnie siedziba TBP stalo si¢ centrum wydarzeri zwigzanych
z Bambrami, rozgrywajacych si¢ réwniez poza jego murami. Tylko w latach 2004-2006
Bamberki uczestniczyty w 82 spotkaniach o réznym charakterze, do ktérych przygotowy-
waly si¢ w jego salach. Poza juz wymienionymi, pojawialy si¢ m.in. na procesjach Bozego
Ciata, odpuscie parafii przy ul. Sw. Marcin, ,,Sw1qc1e Piwa” nad poznariskim jeziorem Mal-
ta. Jednym z bardziej prestizowych wydarzen byto powitanie zon ambasadoréw z wielu
krajéw $wiata na Starym Rynku przed Ratuszem (1 maja 2004), zorganizowane z okazji
przystapienia Polski do Unii Europejskiej. W swoich barwnych strojach potomkinie osad-
nikéw uczestniczyly w uroczystosciach z okazji $wigta 1 maja, dozynkach w podpoznan-
skiej Mosinie, festynach szkolnych, parafialnych. Braty udziat w lekcjach w placéwkach
edukacyjnych, dzielac siec opowiesciami o dziejach Bambréw i ich wiejskich korzeniach.

Wydarzenia przedstawione w latach 2004-2006 w pézniejszym okresie w dalszym
ciggu ewoluowaly. Kierunek ksztattowania bamberskiego dziedzictwa przez TBP nie
zmienit si¢ takze wtedy, gdy prezesur¢ w TBP i kierownictwo w MBP po prof. Paradow-
skiej w 2011 r. przejeta kolejna osoba — Ryszard Skibinski. W 2017 r. po raz pierwszy
z okazji ,Swieta Bambréw” (ustanowionego juz wezesniej w 2000 1.) za jego sprawa
wyruszyl bamberski korowdd. Takze on stal si¢ wydarzeniem cyklicznym. Wystapity
w nim odswietnie ubrane Bamberki w towarzystwie me¢zezyzn, ktérzy w tym samym
roku na potrzeby tego typu spotkan stworzyli wtasny ubiér. Stanowit on kompilacje

Lo g
Fot. 2. Meski stroj bamberski, stworzony od podstaw w 2017 .
Zdjecie wykonane podczas tzw. ,optatka bamberskiego” w 2022 r.
w Urzedzie Miasta Poznania (fot. A. Szczepaniak-Kroll)
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Fot. 3. Obchody jubileuszu 300 lat Bambréw, 2019 r., Poznan (fot. A. Szczepaniak-Kroll)

rozmaitych elementéw, zaczerpnietych ze strojéw ludowych noszonych niegdys w pod-
poznanskich wsiach, najbardziej odpowiadajacych wspéiczesnym gustom Bambréw.

W wydarzeniu wzielty udziat ttumy poznaniakéw i turystéw z catego $wiata, podzi-
wiajacych te grupe. W 2019 roku, podczas jubileuszu przybycia do podpoznanskich
miejscowosci, w korowodzie pojechaly wiejskie wozy zaprzezone w zwierzeta pociggo-
we, co miato by¢ formg inscenizacji podrézy z Bambergu, ale i wyrazem wielowiekowe-
go, wiejskiego charakteru tej grupy.

Trzy lata pézniej ,Swigto Bamberskie” po raz pierwszy rozrosto si¢ do ,Weekendu
poznariskich tradycji”z Bambrami jako ,lejtmotywem”. Towarzyszyty mu pokazy zespo-
téw folklorystycznych z catej Polski, wystepy artystéw tworzacych muzyke folkows. Za-
inicjowano panele dyskusyjne na temat wielokulturowosci z udzialem naukowcéw oraz
mniejszosci zamieszkujacych miasto (ukrainskiej, greckiej i zydowskiej).

W 2018 roku Tradycje Poznanskich Bambréw wpisane zostaty na krajowa liste
Niematerialnego Dziedzictwa Kulturowego, co oznaczato dla nich pierwszy etap dzia-
tari umozliwiajacy dalsze starania o wpis na Swiatowa Liste Débr Kultury UNESCO,
a tym samym }aczenie do dziedzictwa mainstreamowego rozpoznawalnego, dofinanso-
wanego, legitymizowanego przez organizacje (Kocéj 2019). Wsréd elementéw tego
dziedzictwa wymieniono na pierwszym miejscu tradycje noszenia stroju bamberskiego.
Whis obecnie eksponowany jest na honorowym miejscu w MBP. Druga byta Nagroda
im. Oskara Kolberga za zastugi dla kultury ludowej przyznana w 2019 r. przez Minister-
stwo Kultury i Dziedzictwa Narodowego.
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Bambréw docenity takze wtadze Poznania. Dnia 8 stycznia 2019 r. Rada Miasta
Poznania podjeta decyzje o ustanowieniu roku 2019 ,Rokiem Bambréw Poznanskich”.
Jubileuszowi towarzyszyly: konferencja naukowa ,300 lat Bambréw w Poznaniu. Wktad
matych wspélnot migracyjnych w dziedzictwo kulturowe Polski” zorganizowana m.in.
przez Instytut Archeologii i Etnologii PAN i TBP. Z tej okazji odbyta si¢ réwniez wy-
stawa w Muzeum Etnograficznym pt., Ty Bambrze!”, bamberska biesiada na Placu Ko-
legiackim i kolejny korowéd wiodacy od Ostrowa Tumskiego na Stary Rynek, w ktérym
wzieli udzial poznaniacy i turysci.

Bambrzy jasno deklaruja, ze obecnie ich celem jest przezwycigzenie negatywnych
znaczen stowa Bamber, ktére zdazyly si¢ juz zakorzeni¢ w poznariskim stowniku. Chcie-
liby bowiem, aby odnoszono si¢ do nich z szacunkiem, dostrzegajac w grupie uosabiaja-
cej wielkopolskie przymioty atut wielkopolskiego regionu, mimo Ze pozostale dwa
okreslenia traktuje si¢ dzi$ z dystansem i humorem.

Podsumowanie

Wspétezesna historia poznariskich Bambréw ilustruje zmiany zachodzace w Pol-
sce w spolecznosciach regionalnych. Jak pisali Kocéj, Kosiek i Szulborska-Eukaszewicz
(2019: 9) dziedzictwo mniejszosci jest w nich coraz silniej eksponowane, czasem usilnie
komercjalizowane, ale przede wszystkim wydobywane, odkrywane w ramach pamigci
owych mniejszosci z perspektywy ich i naszej. Na fali tych zmian zaistnieli Bambrzy, po
latach nieobecnosci w krajobrazie Poznania.

Odrodezili si¢ jako grupa etnokulturowa, niewielka, ale mocno zakorzeniona w §wie-
cie lokalnym, jednoczesnie posiadajaca nieco odmienng od otoczenia ,genealogiczng
tozsamos¢”, odwotujacy si¢ do dziejéw rodzinnych i pochodzenia przodkéw — przed-
miotu ich manifestowanej dumy. Jej czgscia jest kultywowana ,,od $wieta” tradycja, wno-
szona jako swoiste wiano do kulturowej specyfiki regionu (cechy grupy etnokulturowe;
za: Posern-Zielinski 1983, 2019). Ta tradycja odwotuje si¢ do migracyjnego pochodze-
nia i wiejskich, ludowych korzeni przodkéw, bedac rdzeniem, na ktérym Bambrzy bu-
duja kompleks dziedzictwa, pamigci i tozsamosci, poprzez wymienione przez Sharon
Macdonald przedmioty, dziatania i afekty.

Dla cztonkéw tej grupy punktem wyjscia byly afekty, $cisle wigzace si¢ z nostalgia za
miniong, idealizowang przesztoscig. Dowodzily one, zZe zmysty i pamie¢ sa ze sobg niero-
zerwalnie zwigzane. W afektach braty swéj poczatek zaréwno bamberskie dziatania, jak
i uprzedmiotowienia ich kultury wyrazajace si¢ w artefaktach, budujace kolejne bamber-
skie wezty pamieci. Te wezly okazaly si¢ nie tylko ,ucielesnieniem” afektéw, ale i Zrédtem
samonapedzajacych si¢ mechanizméw, sktaniajacych cztonkéw grupy do kolejnych kro-
kéw na rzecz utrwalania i rozwijania wlasnego dziedzictwa. Afekty, jak pokazaty badania,
okazujg si¢ czynnikiem niezbednym w §rodowiskach takich jak Bambrzy dla podtrzymy-
wania pamieci. Ich brak powodowalby, Ze artefakty pozostatyby tylko pozbawionymi gleb-
szych tresci przedmiotami, a jakiekolwiek dziatania nie mialby sensu.
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Dzigki afektom bamberskie przedmioty wyjeto z domowych piwnic, odkurzono
i umieszczono w domach na honorowych miejscach. Artefakty ulokowane w przestrzeni
miasta zostaly od$wiezone i zabezpieczone przed zniszczeniem, inne, odrestaurowane
i skatalogowane, znalazly sie jako eksponaty w Muzeum Bambréw Poznanskich. W kaz-
dym przypadku z wymienionych zostaty uwspélnotowione przez grupe i jako takie za-
korzenione w lokalnej kulturze. Zyskaly prawo do reprezentowania podzielnej przez
wsp6lczesnych Bambréw pamieci i historii jako czgsci kultury regionu. Jednoczesnie
staty sie namacalnym wyrazem ich pewnej odrebnosci od innych.

Dziatania dokonywane przez TBP i MBP byly przejawem nowoczesnego podej-
$cia do dziedzictwa, ktére staje si¢ narzedziem w rekach okreslonej spotecznosci, stuza-
cym jej przetrwaniu. Poprzez dynamike rozwoju i ciagle unowoczesniang forme
przyczynily si¢ one do zwickszenia atrakcyjnosci bamberskiej kultury w oczach samych
depozytariuszy dziedzictwa i zewnetrznych obserwatoréw. Na ich przyktadzie jasno wi-
dag, ze, jak pisata Anna Zadrozyriska-Baracz (2014: 62-63), kultura ludowa to dzis ,za-
bawa wspétczesnych ludzi”, symulacja, nalezaca do tego samego nurtu co rekonstrukeje
bitew czy powstariczych zrywéw. W odniesieniu do Bambréw ta ,zabawa” pelni jednak
jednoczesnie takze powazne, niezwykle wazne funkcje. Z jednej strony, zawierajac sta-
rannie wybrane, przyjemne dla zmystéw odbiorcy tresci, stuzy wewngtrznej integracji
Bambréw, z drugiej wzbudza troske otoczenia regionalnego, ktérego stata si¢ symbolem.

Dziatania Bambréw, wychodzace od elementéw zachowanych w pamieci kulturo-
wej potomkéw imigrantéw, ponownie wytwarzaja pamieé¢ komunikacyjna, ktéra zapew-
ne po uptywie trzech kolejnych generacji znéw stanie si¢ rezerwuarem pamieci
kulturowej dla nowych pokoleri (o pamigci komunikacyjnej i kulturowej: Assmann
2013). Proces ten jawi si¢ zatem jako cykliczny. Bambrzy tworzg dzi$ ,miejska kulture
typu ludowego”. Jest to ,zespét tresci kreowany przez te grupe ,tu i teraz”, przekazywany
nastgpnym pokoleniom (Bystron, Dynowski 1948: 5). Jak zauwazal Pawet Schmidt
(2014: 74), z reguty ulega on mityzacji polegajacej na ,zamienianiu wartoéci w fakty,
sensu w forme”. Tak jest i w analizowanym przypadku, ale wtasnie dzigki temu dziedzic-
two niematerialne Bambréw ma szans¢ na kontynuacje.
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and Baudrillardian simulation. The aim of the article is to answer three questions: Why is the housing estate
in £6dz perceived (in the local media, in the collective consciousness of inhabitants) as an urban space
where people live as in rural Arcadia? How is idyllic existence manifested in urban bucolics? Is the division
into the city and the countryside a current conceptualization?

Key words: folk culture, urban bucolics, myth, simulacrum, country, housing estate, city, L6dz, the right to

the city

* 3k sk

Autor wprowadza pojecie ,miejskie bukoliki” dla tekstéw (w sensie waskim) oraz wszelkich praktyk kultu-
rowych (w sensie szerokim), ktére dotycza zycia w miescie, ale w ktérych manifestuja si¢ wiejskie, pastoral-
ne, arkadyjskie — wyidealizowane — wzory kultury, zaprzeczajac ludowemu obrazowi miasta. Zrédtem da-
nych etnograficznych sa prasa i wywiady z mieszkaicami osiedla im. J6zefa Montwilta-Mireckiego w Lodzi.
Miedzy nie autor wplata opis doswiadczenia autoetnograficznego jako mieszkaniec osiedla i jego badacz.
Kategorie analityczne, ktére zostaly zastosowane w artykule, to mityzacja i Baudrillardowska symulacja.
Celem artykutu jest odpowiedz na trzy pytania. Dlaczego t6dzkie osiedle postrzegane jest (w lokalnych
mediach, w $wiadomosci zbiorowej mieszkaricéw) jako miejska przestrzen, w ktérej ludzie zyja jak w
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wiejskiej Arkadii? Jak sielska egzystencja manifestuje si¢ w miejskich bukolikach? Czy podzial na miasto
i wie$ jest konceptualizacja aktualng we wspéiczesnosci?

Stowa kluczowe: kultura ludowa, miejskie bukoliki, mit, symulakrum, wies, osiedle, miasto, £6dz, prawo do
miasta
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Koncepcja

Rabka problematyki mojego artykutu uchylaja prasowe tytuty: Jak u Pana Boga za
piecem (Malinowski 2002), Chmury w raju (Ostapowicz 2000), Osiedle z pocztowki (Bo-
nistawski 2004). Raj i boski zapiecek to medialne metafory konkretnego miejsca na
ziemi — osiedla im. J6zefa Montwilta-Mireckiego w Lodzi'. Przedmiotem tekstu jest
maniera Kolbergowska, ,,pocztéwkowy” obraz osiedla — barwny, idealny, hiperrealny —
bedacy produktem symulacji medialnej w sensie pojecia symulakrum Jeana Baudrillarda
(2005). Artykut ma na celu przedstawi¢ argumenty na rzecz tezy, ze symulacja akcentu-
je sielankowe, ludowe, tradycyjne, wiejskie dziedzictwo osiedla. Symulakrum zaciera
granicg miedzy bukolicznym, pastoralnym obrazem Montwilta a osiedlem samym w so-
bie. Medialne symulakrum przenika do doswiadczenia miejskiej przestrzeni, wydaje si¢
bardziej rzeczywiste niz naga rzeczywisto§¢ modernistycznego osiedla z jego wspélcze-
snymi problemami, co — w mysl mitopraktyki w ujeciu Marshalla Sahlinsa (2006) —
stanowi manifestacj¢ performatywnego aspektu mityzacji.

Sielankowy obraz miejskiej przestrzeni oraz atrybucja osiedla w kategoriach charak-
terystycznych dla wiejskiego stylu zycia zadziwiaja tym bardziej, ze zaprzeczaja ludowe-
mu obrazowi miasta. W kulturze ludowej miasto byto obca, tajemnicza, z1a kraina; orbis
exterior, ktérej atrybutem jest brak mozliwosci orientacji w niej. Miasto w ludowym $wia-
topogladzie funkcjonowato poza sferg oswojong (Dzigcielski 2001: 15). Skad wigc buko-
liczny charakter tego t6dzkiego osiedla na tle niestawnych Batut (Krupa-Lawrynowicz
2013), Limanki?, Abramki®, Wtékna*, Kilina® i Mielczarki®, czyli ulic, ktére w optyce
samych lodzian sg antyteza krainy ,miodem i mlekiem ptynacej”? To pytanie, na ktére

W artykule stosuje pelng nazwg osiedla (im. Jézefa Montwitta-Mireckiego w L.odzi) obok jej potocznych,
lokalnych form: osiedle Montwitta-Mireckiego (,na osiedlu Montwitta-Mireckiego”), Montwilt (,na
Montwille”). Najstarsi mieszkaricy pamigtajg inng nazwe — Polesie Konstantynowskie.

Lokalna, nieformalna nazwa ul. Limanowskiego w Lodzi.

Lokalna, nieformalna nazwa ul. Abramowskiego w Lodzi.

Lokalna, nieformalna nazwa ul. Widékienniczej w Lodzi.

Lokalna, nieformalna nazwa ul. Kiliriskiego w Lodzi.

o R W N

Lokalna, nieformalna nazwa ul. Mielczarskiego w Lodzi.
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staram si¢ odpowiedzie¢ w niniejszym artykule: jaka cecha Montwilta zasila proces jego
symbolicznej bukolizacji?

Zwracam réwniez uwagg, ze miejskie bukoliki, ktére s3 przedmiotem mojej analizy,
przenosza automatycznie cechy tradycyjnej kultury i spotecznosci wiejskiej na realia zycia
na osiedlu Montwitta-Mireckiego — jak si¢ wydaje — na podstawie wspétczesnej atrybucji
wsi 1 miasta, ktéra pomija wiele aspektéw ich historycznego rozwoju. Wobec tego bukoli-
zacja Montwilta odbywa si¢ w oparciu o stereotyp radykalnej réznicy pomigdzy wsig
a miastem, w ktérym obraz wsi zakorzeniony jest w ludowosci, a miasto ucielesnia swoje
symulakrum rodem z poezji futurystycznej. W efekcie — miejskie bukoliki przedstawiaja
osiedle Montwilta w krzywym zwierciadle. Potrzeba bukolizacji dezawuuje miejska gene-
alogie czesci zjawisk (m.in. handlu obwoznego, kapel podwérkowych), ktére analizuje
w niniejszym tekscie. W miejskich bukolikach echem odbijajg si¢ etnograficzne dane o zy-
ciu spolecznym na polskiej wsi w przesztosci. Dlatego w swietle tych Zrédet przedstawiam
przyktady bukolicznych symulacji w realiach osiedla Montwitta-Mireckiego.

To najnowoczesniejsze osiedle miedzywojennej Lodzi powstalo w latach 1928-
1933 na zachodnich peryferiach miasta, wspétczesnie miesci si¢ bez mata w centrum,
ZWaZywszy na przestrzenny rozrost miasta we wszystkich kierunkach po II wojnie swia-
towej. Jak sama idea modernizmu, tak i osiedle byto utopia, ,zapowiedzig lepszego jutra”
(Ciarkowska, Ciarkowski 2022: 27). Waznym motywem w pamigci zbiorowej mieszkari-
céw jest wysiedlenie calego osiedla w czasie okupacji hitlerowskiej i powrét czesci
mieszkaicéw na miejsce po wojnie. Ryszard Bonistawski twierdzi, ze to ,dobra stawa
osiedla” sprowadzita na nie takie nieszczescie (Bonistawski 2004: 14). To historyczny
fakt, cz¢$¢ niematerialnego dziedzictwa tego osiedla, ktére moze by¢ Zrédtem bukoliza-
cji (potrzeba stabilnosci, spokoju i bezpieczenstwa).

Na tamach ubieglorocznego numeru czasopisma Journal of Urban Ethnology osie-
dle zostalo zaprezentowane z perspektywy dysonansu dziedzictwa i trudnej architektury
na podstawie badan etnograficznych in situ (Krupa-Eawrynowicz 2022; Latocha 2022).
Prasowe metafory powotuja do zycia inny obraz tego miejsca. Analiza lokalnej prasy
rzuca $wiatto na proces symbolicznej ruralizacji przestrzeni miejskiej i pastoralizacji
osiedlowych relacji spotecznych — w mediach, ktére konstruuja mit, symulakrum osiedla
Montwitta-Mireckiego jako miejskiej Arkadii. Prasowe bukoliki poréwnuje z ilustruja-
cymi pastoralng symulacje i mityzacj¢ w réznych sferach zycia osiedlowego — materia-
tem etnograficznym z badai” na Montwille oraz wywiadami z mieszkaicami, ktére
cytuje w swojej ksiazce Dorota Fornalska (2018). Migdzy nie wplatam do$wiadczenie
autoetnograficzne jako mieszkaniec osiedla w latach 2017-2023. Waznym Zrédtem jest

7 Projekt badawczy Stacja badawcza — osiedle im. Jozefa Montwitta-Mireckiego w Eodzi realizujg od 2019 r.
we wspétpracy trzy podmioty: Instytut Etnologii i Antropologii Kulturowej Uniwersytetu £6dzkiego,
Fundacja Urban Forms i Rada Osiedla im. J6zefa Montwilta-Mireckiego w L.odzi. Materiat etnograficz-
ny obejmuje przede wszystkim wywiady z mieszkaricami osiedla.



70 JournaL oF UreaN ETHNOLOGY 21/2023

dla mnie réwniez ,Polesie. Biuletyn Mieszkancéw Osiedla im. Montwitta-Mireckiego”,
ktéry ukazywat si¢ lokalnie na przetomie lat 90. XX w. i pierwszej dekady XXI w. z ini-
cjatywy i na potrzeby mieszkaricéw osiedla.

Ludowy obraz $§wiata opierat si¢ na micie, ktéry dzielit przestrzen na swoja i obca,
uswigcal przesztos¢ i pamigé zbiorowa. Aron Guriewicz skonstatowal, ze ludowy swia-
topoglad przeksztalca przesztos¢ w mit, pozbawiajac ja ,indywidualnych cech i pozosta-
wia tylko to, co odpowiada przyjetemu w micie wzorowi” (Guriewicz 1976: 100). Tym
wzorem w przypadku osiedla Montwitta-Mireckiego, co prébuje udowodnié, jest no-
stalgia i potrzeba sielanki w terazniejszosci. Mechanizm mityzacji sprawia, ze to, co
mineto, trwa w terazniejszych wartosciach. A kategoria tego, co mineto, siega ,w zasa-
dzie wylacznie do okresu obejmowanego pamigcia najstarszych cztonkéw grupy” (To-
micki 1981a: 359). To kolejna cecha ludowej konceptualizacji rzeczywistosci. Jako
narzg¢dzie heurystyczne bezbtednie identyfikuje Zrédto mitu i symulacji, ktére generuja
bukoliczny obraz 16dzkiego osiedla. Najstarsi zyjacy mieszkaricy Montwitta to osoby,
ktére urodzity sie w latach 20. i 30. XX wieku, ktére ,pamiecig dzieci” pamietajg przed-
woijnie, szczgsliwy czas egzystencji w najnowoczesniejszym miejscu w miescie. Ten do-
bry czas przerwata II wojna $wiatowa i wysiedlenie mieszkaricéw, ktére podkreslity
przedwojenng sielanke. Swiadczg o tym stowa pani Krystyny, mieszkanki osiedla:

W tym sielskim, prawie nierealnym krajobrazie tkwity nieruchomo sylwetki zandarméw,
proste, masywne niczym pomniki cmentarne. Stali tak w réwnym szeregu z szeroko rozsta-
wionymi nogami, zaciskajac w poteznych tapach karabiny wycelowane prosto w okna do-
méw. Jak okiem siegnaé, ciggnat si¢ ten zwarty korowdéd wywotujacy groze (Abramowicz
2003/2004: 31).

Powrét po wojnie byt aktualizacja, powtérzeniem i multiplikacja kategorii osiedlo-
wej Arkadii; utrwalil mit bukolicznego zycia na Montwille. Wysiedlenie jako przedmiot
pamiegci zbiorowej mieszkaricéw, jako trudne dziedzictwo, potrzebuje symbolicznego
retuszu w postaci pozytywnego mitu oswajajacego osiedle, ktére doswiadczyto traumy.
Nostalgia za szcze¢sliwym zyciem manifestuje sic w wierszu o wysiedleniu Mrdz scigf
ziemig i mocno scisngf serce autorstwa Jadwigi Zubiel, mieszkanki Montwitta: ,Nad Pole-
siem ksi¢zyc $wieci / i $nig kolorowo dzieci / a starsi we $nie pograzeni / nie widza

zandarmskich cieni (...)” (Zubiel 1997: 7).

Kraina ,,miodem i mlekiem ptynaca”

Wiedze o $wiecie szczgsliwym, sielankowym, pastoralnym uksztaltowaly przede
wszystkim ,siostry”: mitologia i literatura. ,Ow sen o miejscu, w ktérym na poczatku
$wiata zylo sie w stanie szczesliwosci i niewinnosci, a pézniej je utracono, jest wspdlny
dla wielu religii” (Eco 2013: 145). Konwencja arkadyjska wywodzi si¢ z tradycji antycz-
nej. Obraz Arkadii (mitologicznej krainy symbolizujacej idealny $wiat) po raz pierwszy
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pojawit si¢ u Wergiliusza. Motyw Zlotego Wieku rozwingli Hezjod i Owidiusz, a Ho-
racy opisal Wyspy Szczesliwe (Delumeau 2017: 13-36). W nowozytnosci po konwencje
arkadyjska siegneli miedzy innymi William Szekspir, Jacopo Sannazaro, Jean-Jacques
Rousseau, Johann Gottfried Herder, Johann Wolfgang Goethe, a w Polsce — Jan Kocha-
nowski, Franciszek Karpinski, Kajetan KoZmian i inni.

Pastoralizm jest pojeciem z zakresu teorii literatury. Ekspozycja prostoty, spokoju,
niewinno$ci wspéttworzy pastoralizm dzieta (Wojciechowska 2017: 162). Poprzez pa-
storalizacje rozumiem proces, w ktérym cechy motywu pastoralnego uciele$niaja si¢
poza rzeczywistoscig literacka — w do$wiadczeniu czasu i przestrzeni, w relacjach spo-
tecznych itd. Procesem pokrewnym jest ruralizacja, ktéra rozmiekeza struktury ,miej-
skosci” jako historycznego, zachodniego konstruktu. W polskim kontekscie
pastoralizacja i ruralizacja miast wpisuja si¢ w kulturowe praktyki ich familiaryzacji.
Wedtug Kacpra Pobtockiego, polskie miasta sa ,wyobcowane z polskiej kultury”, czego
wyrazny przyktad stanowi £.6dz (Pobtocki 2011: 130). Kontrowersyjna konstatacje Ma-
rii Dabrowskiej, ze — ,Kultura w Polsce byta tylko na wsi, zaréwno po dworach, jak
i chatupach wiejskich” (cyt. za: Kopezyniska-Jaworska 1999: 31) — antropolog przeksztat-

caw poz ne hasto ,prawa do miasta”, ktére opiera sie na paradoksie:
P »P ’ P € |Y

To, co [po II wojnie $wiatowej] mozna bylo postrzega¢ jako swobodng, oddolna, prébe
oswojenia nowych miejsc, z reguly pietnowano jako przenoszenie wiejskich zwyczajéw do
miasta. (...) Gdy Polska byta krajem rolniczym, nieosiggalnym ideatem wielu chlopéw byto
miasto, to tam mozna bylo zy¢ ,po panisku”. Gdy Polska si¢ zurbanizowata, nagle mieszkari-
cy miast zaczeli tesknic za dworkiem (ktéry do dzis§ pozostaje najpopularniejszym wzorem
architektury mieszkalnej) i sielanka pod lipa (Pobtocki 2011: 140, 145).

Prawo do miasta to idea, ktéra w praktyce oznacza prébe oswojenia go, zadomo-
wienia, familiaryzacji, odzyskania go dla siebie i innych, to préba transpozycji niemiej-
skiego stylu zycia i estetyki do miasta, préba ruralizacji i pastoralizacji egzystencji
cztowieka w miescie.

L.6dzka prasa — w kontekscie osiedla Montwitta-Mireckiego — prawo do miasta
przeobrazita w arkadyjski mit, ktérego potrzebuja mieszkaricy ,brzydkiego” moderni-
stycznego osiedla. ,Plaskie dachy, duze przeszklenia, otwarta przestrzenn wewngtrzna,
swobodna kompozycja, sterylnos¢ uzytych detali — to atrybuty architektury moderni-
stycznej (...) nadal nieakceptowane przez znaczng cze¢$¢ ludzi, zainteresowanych bar-
dziej przytulnoscig niz funkcjonalnoscia” (Rutkowski 2010: 84). ,Modernistyczne
ascetyczne formy moga by¢ odbierane jako nazbyt ostre i sterylne” (Gawryszewska 2005:
16). To, co byto wada w powojennym miescie (przenoszenie wiejskiego stylu zycia),
w perspektywie koncepcji prawa do miasta i trudnej architektury modernistycznego
osiedla wydaje si¢ zaletg, zrehabilitowang praktyka zadomowienia, oswojenia ,nieludz-
kiej” przestrzeni.
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Zastosowane w tytule artykutu pojecie miejskich bukolik, ktére opiera si¢ na we-

wnetrznej sprzecznosci (zaprzecza ludowemu obrazowi miasta), rezerwuje dla:

@

(II)

w waskim sensie — tekstéw i obrazéw, ktérych przedmiotem jest miasto jako prze-
strzen realizacji wiejskiego stylu Zzycia, ktérego modelem jest pastoralna, arkadyj-
ska, szczesliwa egzystencja; inng sprawe stanowi atrybucja elementéw kultury
miejskiej jako zjawisk typu wiejskiego, ktéra generuje pytanie o przyczyne takiej
mityzacji i potrzebe jej demaskacii;

w szerokim sensie — wszelkich praktyk kulturowych, ktére maja miejsce w miescie,
ale charakterystyczne sa dla materialnego i niematerialnego dziedzictwa ludowego.
Zrédtem wewnetrznej sprzecznosci miejskich bukolik jest ich niekonwencjonalna

przestrzen — miasto, a nie wie$, prowingja, kraina czy miejsce legendarne.

Konwencjonalna przestrzeni bukoliki to, w planie ogélnym, Sycylia badz Arkadia. Sycylia,
poniewaz tam wiasnie, w Syrakuzach, urodzit si¢ i przez pewien czas mieszkat Teokryt,
tworca sielanki starozytnej, i poniewaz tam toczy si¢ akcja jego utworéw. Uznawano go za
mistrza piesni bukolicznych. (...) Arkadia, gérzysta peloponeska kraina, poniewaz
Wergiliusz ukazal ja jako kraine wiecznej szczgsliwosci. Wedle mitu na Sycylii urodzit si¢
Dafnis, mityczny twoérca bukoliki, tam pasty sie woly Apollina. Arkadia za$ byta kraing
Pana, wynalazcy syryngi, pasterskiego instrumentu. Mieszkaricy obu krain obdarzeni byli
talentem muzycznym i tworzyli piesni bukoliczne (Rot 2009: 86).

Bukoliki (inaczej: eklogi, sielanki) to utwory przedstawiajace w sposéb wyidealizo-

wany uroki zycia wiejskiego. Ich nazwe upowszechnit Wergiliusz jako ich autor — Buko-
liki Publiusza Wirgilusza Marona (1805). Jézef Lipinski o rodzajach bukolik:

[Rodzaj I] Byly moze czasy i mieysca, gdzie ludzie iedynie trzod straza zaigci, bespieczni
od przemocy, wolni od namietnosci, od prac, i od boiazni niedostatku, pod wptywem tagod-
nego Nieba kosztujac daréw i wdzieckéw przyrodzenia, w piesniach wyrazali swobodg swo-
ia, proste czucia i rozkosze. Ten stan szcze$liwy wystawiali nam Pisarze Greccy, iako to
Moschus, Bion, a mianowicie Teokryt Poeta Sycylijski, tak z obrazéw w naturze iak z mysli
swoiey branych; a ich dzieta staly si¢ wzorem piesni Pasterskich i po wszystkie czasy nasla-
dowanemi byly. (...) [Rodzaj II] Inny rodzaj Sielanek iest, kiedy Poeta pod osobami
Pasterzéw wystawia ludzi wyzszego stanu. (...) Osoby w niey s3 iak drzewa i zwierzeta
u Esopa. Pasterze uczg i bawig ludzi mieyskich. Takie sg Eklogi Wirgiliusza. Jezyk ile moz-
na zblizony do wiesniaczey prostoty, obrazy czerpane w naturze i w zyciu pasterskim, staig
si¢ czgsto dowcipnemi przystosowaniami (Lipiriski 1805: 4, 5).

Miejskie bukoliki, ktére sg przedmiotem mojego artykutu, to utwory (teksty) i prak-

tyki, ktére przenosza motyw sielanki — rodzaju I — w $wiat miejskiego zycia. Symulacje

i mit arkadyjski na przyktadzie t6dzkiego osiedla analizuj¢, wyrézniajac kilka probleméw. ...
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Osiedle tanczy i Spiewa

Wedlug Wojciecha Burszty, ,czasy po Kolbergu sa Kolbergiem przesiaknigte” na
gruncie samej etnologii (Burszta 2016: 28). Kolbergowska maniera stanowi atrakcyjng
ramg, w ktérej media umieszczaja problematyke dziedzictwa ludowego i wiejskiego. Ar-
tykuly w prasie lokalnej akcentuja obrzedowos¢ doroczng i zwyczaje rodzinne na osiedlu
Montwitta-Mireckiego, tym samym upodabniajac si¢ do monografii etnograficznych,
ktérych przedmiotem byta kultura ludowa i ,naturalny” porzadek wiejskiego $wiata. Ty-
tul monumentalnej monografii Oskara Kolberga® — Lud. Jego zwyczaje, sposib Zycia,
mowa, podania, przystowia, obrzedy, gusta, zabawy, piesni, muzyka, tarice — zwraca uwage
na elementy kultury, ktére interesowaty ojca polskiej etnografii. ,,Kolekcjonowat wybiér-
czy material etnograficzny, (...) opisal wie$ $piewajaca i kolorowa” (Wyzga 2022: 28).
Lektura wspétczesnej prasy oraz wywiadéw z mieszkaicami stanowi ,spacer z Kolber-
giem” po osiedlu, ktérego mieszkancy $wigtuja w kameralnej wspdlnocie sasiedzkiej,
w swoich domach ubierajg choinki, wesoto koleduja, a na co dzieri dobrze si¢ bawia:

Tata przygotowywal pickne ozdoby z wydmuszek — wspominata Krystyna Latuszewska. —
Na przyktad zolnierza w utariskim czako, zbéja z wasami. Pani Krystyna opowiadata, ze przed
samymi $wietami odbywalo si¢ wielkie sprzatanie. Czula wiele lat potem jeszcze zapach pa-
stowanych podtég i wykrochmalonej poscieli... W jej domu choinke ubierali rodzice. Robili to
w noc poprzedzajaca wigilie. Oprécz choinkowych zabawek wisialy na niej mate, czerwone
jabluszka, cukierki, orzechy, pierniki. — Mikotajem byt zawsze kto$ z sasiadéw — wspominata
pani Krystyna. — Raz — zatozy! bardzo charakterystyczne buty. Zaczgtam po nich go rozpo-
znawaé. Tak pierwszy raz zachwiala si¢ moja wiara w $w. Mikotaja. Miedzy Bozym
Narodzeniem i Nowym Rokiem osiedle Monitwitta-Mireckiego odwiedzali kolednicy. Byli
nimi zwykle mtodzi mezezyzni z Polesia. Nazywano ich ,wenusami”. —To okreslenie brato sie
z tego, ze palili papierosy Wenus — wyjasnita Latuszewska. — A robili to, stojac w korytarzach
kamienic. Potem niedopatki rzucali w sufit, zostawiajac slady (Gronczewska 2021).

8 'We wszystkich tomach Ludu centralnym tematem zainteresowari Kolberga pozostang piesni i muzyka
ludowa, co wigzato si¢ po prostu z jego zamitowaniami i kompetencja. Gdy si¢ jednak przyjrzymy szcze-
gétowo zawartosci i strukturze 33 toméw wydanych przez niego samego monografii regionalnych, do-
strzezemy, ze za enumeratywnym wyszczegélnieniem dziedzin kultury ludowej zawartym w tytule, kryje
sie pewna sekwencja przedmiotowa porzadkowania materiatu. Najpierw mamy rodzaj charakterystyki
spoteczno-psychologicznej mieszkaficéw regionu, cechy kultury materialnej i zwiazany z nia spos6b pra-
cy, co Kolberg umieszcza w dziale ,Kraj”. Dalej ida zwyczaje, zaréwno doroczne, jak i zawodowe, obrzedy
zwigzane z trzema etapami zycia cztowieka. Po nich nastepuja piesni z ich gatunkowym podziatem i do-
kumentacjg melodyczna; nastepnie tarice, potem cata mozliwa sfera wierzeniowa. Osobny dziat to litera-
tura ustna, takze podzielona na gatunki, takie jak opowiesci, legendy, bajki, gadki, anegdoty i przystowia.
Dwa ostatnie dzialy to gry i zabawy dzieci oraz charakterystyka jezykowa mieszkaricéw regionu. Mamy
tu wigc, wielce jeszcze wybidrezy, typowy etnograficzny rozbiér kultury na jej dziat materialny, spoteczny
i duchowy, tak charakterystyczng matryce dla monografii etnograficznych powstajacych wiasciwie do dnia
dzisiejszego (Burszta 2016: 26).
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Wedlug Ludwika Stommy ,wies Kolberga to juz nawet nie wies spokojna i wesota,
ale rozspiewana i roztaficzona do skretynienia, ktérej obce wszelkie uciazliwosci dnia
codziennego” (Stomma 2006: 57). Lektura miejskich bukolik na temat osiedla Mon-
twitta-Mireckiego réwniez akcentuje ludyczne, sielskie konteksty zycia osiedlowego:

Letnimi wieczorami po polozeniu dzieci spaé, wychodzono na taweczki przed blokiem,
grano w karty, w tysiaca czy w remika. Bezposrednio po wojnie zdarzaty si¢ migdzysasiedz-
kie Wiligie. (...) Wiosna i latem w sobotnie popotudnia i niedzielne poranki przychodzity
tutaj kapele z Batut i dawaty koncerty. Siedzielismy w otwartych oknach i stuchalismy”
(Fornalska 2018: 186).

Skad taki obraz osiedla? Wydaje si¢, ze wynika on z nostalgii. , Trudng terazniej-
sz0§¢ zawsze poréwnuje sie z basniows przesztoscia” (Kepinski 2022: 72). A, przesztosé
— wedlug Marka Zaleskiego — to zawsze mniej niz to, co byto, ale i zarazem wigcej, bo
do rekonstrukgji przystepujemy, wiedzac, co byto potem. A juz na pewno owa rekonstru-
owana przeszto$¢ to co$ innego niz przesztoéé, ktéra byta, bo pamiec jest zawsze frag-
mentaryczna, stronnicza i sktonna do cenzurowania niewygodnych dla nas faktéw”

(Zaleski 2004: 7).

Osiedle spokojne, osiedle wesote

Jest to statyczny obraz wspélnoty idealnej, pastoralnej, skansenowe;j. Jak w roman-
tycznej interpretacji wiejskiej egzystencji, tak i mieszkancy osiedla — w §wietle t6dzkiej
prasy — znaja si¢ i pomagaja sobie na co dzien, pokornie zyja w harmonii, w zgodzie
z tradycyjnymi rolami spotecznymi i ich plciowym, stereotypowym, binarnym podzia-
tem. Zycie mija w ludycznej atmosferze. Ojcowie bawig si¢ z dzieémi, a matki-Polki
opiekuja si¢ ,mtodymi”. Chlopaki sklejaja modele samolotéw, a dziewczyny haftuja.
Na osiedlowej ,wsi spokojnej, wsi wesolej” panuje spoteczny porzadek:

Wszyscy sie tu wéwcezas znali — tak zreszta po czesci jest i dzi§ — twierdzi Stawomir
Niemierowski. (...) To osiedle mialo rodzinng atmosfere. Rodzice organizowali czas swo-
ich pociech. Ojcowie zima nosili wiaderkami wode i robili §lizgawki, a matki pilnowaty, czy
si¢ maluchom krzywda nie dzieje. Na osiedlu byla swietlica. Chlopcy biegali tam lepi¢
modele samolotéw, dziewczynki uczyly si¢ haftu. (...) A ile serca okazala nam pani Regina
Gojawiczynska, inicjatorka akcji ,Kropla mleka”. Kazde biedne dziecko dostawalo swéj
kubek mleka (finansowany przez magistrat). Z czasem ta akcja rozprzestrzenita si¢ na caly
Polske, a zacz¢ta si¢ wiasnie na osiedlu im. Montwilta-Mireckiego (Ostapowicz 2000: 18).

Na podobienistwo Jana Stanistawa Bystronia etnograficznej rekonstrukeji kultury
ludowej (Bystrori 1936), w ktérej wazna postacig w zyciu wsi byt pleban, w bukolicznym
krajobrazie demograficznym Montwilta nie brakuje i ksigdza. Jeszcze raz Stawomir
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Niemierowski, mieszkaniec osiedla: ,Spiewalismy, jezdzilismy na wycieczki z ksiedzem
Suchcickim. Co to byt za cudny cztowiek” (Ostapowicz 2000: 18). Wysoka pozycja spo-
teczna plebana i jego autorytet byly cechg kultury wiejskiej (Chwalba, Harpula 2022:
314-315), ktorej refleksem jest rola ksigdza Kazimierza Suchcickiego (1882-1940)
w osiedlowych wspomnieniach z dziecinstwa pana Stawomira, mieszkanca osiedla.

Stefan Czarnowski, operacjonalizujac cechy kultury religijnej wiejskiego ludu pol-
skiego, zwrdcil uwage na spoteczne oblicze religii. Na to, Ze ,jest ona sprawg zycia zbio-
rowego, a dopiero wtérnie indywidualnego” (Czarnowski 1982: 371). Teologia
chrzescijaiiska i naczelne wartosci spoteczne ludu wiejskiego wzajemnie si¢ adaptowaty
(Czarnowski 1982: 369).1 tak w zyciu religijnym mieszkaricéw osiedla Montwitta-Mi-
reckiego pleban nie byt tylko anonimowym urzednikiem koscielnym, ,autorytetem
wéréd swoich owieczek” (Chwalba, Harpula 2022: 324) z racji swojego posrednictwa
miedzy nimi a Bogiem. W tradycyjnej moralnosci wspétzycia spotecznego ksiadz byt
,jednym z mieszkacéw”, konkretnym cztowiekiem, tutejszym tym bardziej, ze dzielit
wspolny los mieszkaricéw (wysiedlenie podczas 11 wojny $wiatowej i powr6t na osiedle).
Pani Krystyna, mieszkanka osiedla:

Wszyscy parafianie ogromnie si¢ cieszyli, szczegdlnie kiedy dowiedzieli sig, ze ksigdz
[Stanistaw Kozinski, przedwojenny ksigdz lokalnej parafii] chce odwiedzi¢ swoich parafian.
I ktérej$ niedzieli przyjechat dorozka, w mundurze Armii Andersa. Przyszly cate ttumy,
plac przed kosciotem si¢ zapelnit. (...) Wszyscy chcieli, zeby wrécit. Niestety, okazalo si¢ to
niemozliwe. Chyba dostat parafi¢ w Aleksandrowie. Parafianie, uwazajac, ze stalo sig¢ tak za
przyczyna nowego proboszcza, poczuli si¢ urazeni i przez kilka tygodni nie chodzili na
msze, ktére odprawiat (Fornalska 2018: 199).

W tej postawie przejawia si¢ ludowa poboznos¢, ktéra ma charakter przede wszyst-
kim kolektywny. ,Kultura religijna danej zbiorowosci nie jest tym samym, co wyznawana
przez nig religia” (Czarnowski 1982: 366). W hierarchii warto$ci mieszkaricéw (para-
fian) na pierwszym planie byta kwestia obsady probostwa, a udzial w zyciu religijnym —
na drugim.

W miejskich bukolikach porzadek i spokéj na osiedlu wydaja si¢ hiperrealne jak
w skansenowej wersji zycia wiejskiego, w ktérym tradycyjna obyczajowo$¢ i moralnosé
oraz surowe i bezposrednie sankcje spoteczne (jak w Chlopach Wiadystawa Reymonta)
s3 w stanie zapewni¢ ogdlny tad:

Regulamin okreslal godziny ciszy nocnej, wietrzenia poscieli, trzepania dywanéw i zamy-
kania klatek schodowych. Czysto$¢ osiedla, tad organizacyjny i kultura mieszkaricéw byty
w miescie powszechnie podziwiane i znajdowaty réwniez uznanie wsréd krajowych delega-
¢ji samorzadowych i wycieczek (Bonistawski 2004:14).
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Porzadek utrzymywali dozorcy, niektérzy jeszcze przedwojenni. Otrzymywali mieszkania,
za ktére nie placili czynszu. Do ich obowigzkéw oprécz sprzatania ulic nalezato mycie
schodéw i okien klatek schodowych, dokonywanie drobnych napraw, pilnowanie, by na
klatkach schodowych nie byto przepalonych zaréwek, zamykanie na noc drzwi klatek scho-
dowych po uprzednim zgaszeniu $wiatta (Fornalska 2018: 197-198).

Mityzacja przenosi nostalgiczny obraz w terazniejszos¢. Opini¢ osiedla porzadne-
go i spokojnego Montwitt ma réwniez dzisiaj. Pan Kacper, mieszkaniec Montwitta:

Osiedle jest takie spokojne tak, ze jakby z jednej strony jest ten park, z drugiej strony sa ogréd-
ki dziatkowe i naprawde nie ma tam raczej imprez, nie ma muzy, ktéra do czwartej rano wali
tak, darcia ryja i tak dalej, i tak dalej. Tak wiec jakby super. (...) Ze jakby bardzo duze szczg-

$cie, ze w takim miejscu moge mieszkac tak, gdzie jest ta cisza spokéj, gdzie si¢ (W_05)°.

Miejsce wymiany osiedlowych informacji

O ile ,trudno sobie wyobrazi¢ wie§ bez karczmy” (Chwalba, Harpula 2022: 223),
o tyle trudno wyobrazi¢ sobie miejskie osiedle bez sklepu, targowiska, handlu ulicznego.
»2Karczma od wiekéw byta miejscem publicznym. Miejscem spotkan i spozywania posit-
kéw. (...) Z czasem karczma zaczeta spelnia¢ réwniez funkcje wielobranzowego sklepu,
w ktérym mozna bylo naby¢ sél, tytoni, gwozdzie, nici, igly, szydetka, a w XIX wieku
nafte i cukier” (Chwalba Harpula 2022: 223, 224), czyli rzeczy, ktérych nie mogta wy-
produkowa¢ autarkia wiejskiej chaty.

Przedwojenng i powojenng doktadng topografi¢ lokalnego handlu na Montwille
zrekonstruowata Dorota Fornalska (2018: 56-59, 193-197). A jaka jest jego rola na
osiedlu? ,,Zycie w zabytku skupia si¢c wokét sklepéw i szkét. To tradycyjne miejsce wy-
miany najswiezszych osiedlowych informacji” (Malinowski 2002: 17). Tak autor repor-
tazu ponad 20 lat temu podpisat zdjecie przedstawiajace drewniany, zielony barak przy
ul. Perla 2, w ktérym miescit si¢ maty sklep. W drzwiach — klienci (poznaj¢ po niebie-
skiej torbie na zakupy). Przed sklepem na stotku siedzi kobieta. Przed nig wézek dzie-
ciecy, w ktérym zamiast gondoli jest plastikowa skrzynia na owoce. Kobieta handluje
kwiatami (w skrzyni) i jabtkami, ktére leza w koszykach na ziemi. Ten bardzo miejski
obraz (mieszkaricy wsi ptody rolne sprzedawali w miescie) ilustruje bukoliczny reportaz
o osiedlu Montwitta-Mireckiego Jak u Pana Boga za piecem (Malinowski 2002). W osie-
dlowym sklepie przedmiotem wymiany sg nie tylko produkty. Tutaj ,handluje si¢” réw-
niez informacjami. To miejsce spotkan, w ktérym krzyzujg si¢ $ciezki, jakimi chodzg
mieszkaricy Montwilta. Pani Julia, mieszkanka osiedla:

° Transkrypcje wywiadéw znajduja si¢ w archiwum projektu Stagja badawcza... Numer przy literze ,W”
oznacza sygnatur¢ wywiadu.
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Tutaj jak si¢ idzie przy Praussa, to nie idzie si¢ do sklepu, tylko si¢ idzie do sgsiada, tak
wszyscy méwig na pana Jarka. Panie z naszego sklepu Spotem... No to tez si¢ wszyscy zna-
my i to tez sa jakby bardziej sasiedzi, a nie jakie§ po prostu przypadkowe osoby, pani przy
kasie, ktérej si¢ za bardzo nie kojarzy (W_12).

Mit grupowej (osiedlowej) wartosci

Miejskie bukoliki przedstawiaja relacje sasiedzkie na Montwille jako bliskie, bez-
posrednie, poufale, silne i state. Ich rewersem jest $wiadomos¢ odrgbnosci na zewnatrz
jako cecha charakterystyczna grupy czy spoteczernistwa tradycyjnego. ,Mieszkancy sa-
siedzkich gromad zawsze byli traktowani jak obcy (...). Wobec nich obowigzywata za-
sada dualizmu etycznego. (...) «Swojakéw nie wolno bi¢, ale z innych wsi bi¢ to wolno»”

(Dobrowolski 2005: 323). Pan Remigiusz, mieszkaniec Montwilta:

To osiedle przypomina mi spotecznos¢ wiejska, poniewaz jego mieszkanicow taczy sie¢ re-
lacji w réznych wymiarach. Pamigtam, jak przejawiato si¢ to na boisku, kiedy bylismy dzie¢-
mi. WoleliSmy gra¢ w druzynach osiedlowych, na przyktad nasze osiedle przeciwko
kolegom z Kozin, wigc jako dzieci bylismy ze sobg zzyci, mielismy swiadomo$¢ wiasnej
tozsamosci osiedlowej. Mieszkaricy nie sa anonimowi. Seniorzy spotykaja si¢, zeby graé
w brydza, i w ogéle bardzo dobrze si¢ znaja. Sasiad podchodzi do sasiada, nie ma tej barie-
ry, ktéra jest charakterystyczna dla typowych blokowisk. Dlatego poréwnalem nasze osie-
dle do spotecznosci o charakterze wiejskim. (...) Ale nie tylko to jest kwestia dziedzictwa
i trudnych doswiadczert wojny. Réwniez ta architektura integrowala i integruje dzisiaj.
Na przyktad parkany od ulicy Srebrzyriskiej i podwérce migdzy blokami przestrzennie
wspieraja dziatania wspélne, sasiedzkie. Nie ma centrum, nie ma rynku jak w sredniowiecz-

nym miescie, ale ludzie spotykali si¢ i spotykaja na przyktad w osiedlowym sklepie (W_25).

Réwniez pani Dorota zwrécita uwage na architekture i urbanistyke Montwitta,
ktére kanalizuja i katalizuja relacje sasiedzkie wewnatrz osiedla: ,Klatki schodowe wy-
chodzity na podwoérka, za$ ciggi komunikacyjne zaprojektowano w ten sposéb, by miesz-
karicy spotykali si¢ na ulicy, mijali, stowem: zyli blisko siebie” (Zalesiniski 2020).

Mieszkanicy Montwitta — w §wietle miejskich bukolik — zyli i Zyja zyciem grupo-
wym, zamkni¢tym w obrebie osiedla, interesuja si¢ soba nawzajem, sprawami swoich
sasiadow. Wedtug pana Macieja, ,rzeczywiscie znajg si¢ tutaj wszyscy od tej strony, co
babcia tutaj robila przed wojna i gdzie mieszkata, i to osiedle ma przez to taki klimat
interesujacy” (W_04). Pan Krzysztof, mieszkaniec osiedla, dodaje:

Duzym plusem jest ta kameralno$¢, ze jezeli kto§ tam pomieszka, nie wiem, kilka miesiecy,
to jest w stanie juz zapamigta¢ wszystkich mieszkaficéw. Bo na przyktad w mojej klatce

w tej chwili jest tylko osiem mieszkan, w ktérych jest tylko osiem rodzin, a w niektérych
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mieszkaniach mieszka w ogéle jedna osoba. Czyli w sumie do zapamietania, Zeby po prostu
wszystkich kojarzy¢ z imienia, nazwiska, wieku i mie¢ pare podstawowych informacji, a co
robig, a gdzie si¢ ucza albo co studiuja (W_10).

W tej niezwyklej (jak na osiedle miejskie) bliskosci i poufatosci relacji sasiedzkich
przejawia si¢ kolejna cecha kultury ludowej — uniformizmu kulturowego, czyli istnienia
pewnego zasobu kulturowego wspélnego dla catej grupy. W ramach Zycia na wsi ,jed-
nostki wykraczajace swoim zachowaniem poza przyjete podstawowe formy zycia (...)
spotykaly si¢ z mniej lub wigcej ostra represja satyryczna przez wyé$mianie, moralng
przez potepienie i bojkot towarzyski, prawng przez zastosowanie sankcji karnych” (Do-
browolski 2005: 421). Bezposrednie kontakty, znajomo$¢ imion, nazwisk i adreséw sa-
siadéw, z jednej strony, poprawia bezpieczenstwo na osiedlu, z drugiej — wzmacnia
sasiedzka, osobowg kontrolg spoteczng. Prawdopodobnie z tego tytutu ,ludzie méwia, ze
mieszkaja tu jak na wsi. Kazdy kazdego zna, wszyscy méwia sobie na ulicy «dzieri do-
bry»” (Malinowski 2002: 16). Intymne, a nie anonimowe kontakty miedzyludzkie, obej-
mujace calo$é osobowosci cztowieka, a nie tylko jej fragmenty, oraz elementarna rola
sgsiedztwa to kolejne cechy kultury chiopskiej (Burszta 1987: 193), ktére podkreslaja
miejskie bukoliki. Waznym elementem kultury tradycyjnej byto zycie towarzyskie (Do-
browolski 2005: 418). Prasa i wywiady z mieszkaricami ilustruja ten ,wiejski” wymiar
egzystencji na osiedlu:

Tu jest jak na wsi, kazdy si¢ zna. (...) Sgsiedzi, zwlaszcza starsi, w cieple wieczory pogawedki
sobie urzadzaja. W ogdle tu zycie sasiedzkie kwitnie. Starsze panie razem chodzg na zakupy
i cmentarz. Tu jest tak cicho, jakby obok nie te¢tnito zyciem wielkie miasto... (...) Najbardziej
podoba mi sig, ze sgsiad zna sgsiada. Tu nie jest si¢ anonimowym (Ostapowicz 2000: 18).

Zna sig tych sasiadéw, bo byty takie czasy, kiedy si¢ znato whasciwie wszystkich tak, wszyst-
kim si¢ méwito dzien dobry, nie tylko w klatce czy w bloku. (...) I nawet jezeli ja kogo$ nie
znatem, to oni znali mnie i znali mojego starszego brata, i znali moich rodzicéw. (...)
Wszyscy na tym osiedlu si¢ znali i jakby troche w matym miescie, ze wszyscy wszystko
o sobie wiedzg (W_05).

Wspélne sasiedzkie spacery na cmentarz wydaja si¢ echem spolecznego oblicza
religii, ktére bylo charakterystyczne dla kultury religijnej polskiego ludu. W kulcie —
wedtug Stefana Czarnowskiego — ,jednostka niejako zatraca sama siebie w zbiorowosci.
Tym potezniej odczuwa, ze jest tylko czasteczky gromady, im bardziej w czasie zwyklym
jest w swojej zagrodzie odosobniona” (Czarnowski 1982: 373). Fakt, ze dzisiaj na Mon-
twille ,starsze panie razem chodza na zakupy i cmentarz”, jest rewersem kolejnej cechy
religijnosci ludowej. W kosciele czy na cmentarzu ,,poszczegdlne grupy, na ktére dzieli
sie spotecznosé wioskowa, skupiajg si¢ kazda osobno: starzy pici obojga idg oddzielnie,
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oddzielnie mezczyzni w sile wieku, oddzielnie mezatki, tak samo dziewczeta i znéw
osobno chtopcy” (Czarnowski 1982: 373).

Na tamach osiedlowego ,Polesia. Biuletynu...” ukazat si¢ felieton Nasze osiedle —
dziwne osiedle autorstwa Lecha Romanowskiego, ktéry na swoim przykladzie wyjasnia
cztery wymiary autoidentyfikacji mieszkarica Montwitta:

NASZE OSIEDLE — mam chyba prawo tak méwi¢ i pisa¢ o Osiedlu im. Montwilta
Mireckiego, gdyz na tym osiedlu mieszkam przez ponad... 50 lat. Tu spedzitem mtodos¢
(...),lata nauki i studiéw. (...) NASZE OSIEDLE - tak nazywata je moja Matka Helena.
(...) NASZE OSIEDLE - tak méwi jeszeze b. wielu mieszkaricéw tegoz Osiedla. (...)
NASZE OSIEDLE — ,dziatajmy wigc dla dobra osiedla, tak jak to robili dawni mieszkari-
cy naszych blokéw, wielcy patrioci, intelektualisci, artysci, bojownicy”, jak stusznie propo-

nuje E. Blaszczyk w swoim artykule (Romanowski 1997: 9-10).

Poczucie tutejszosci bierze si¢ ze zro$nigcia wlasnej biografii z osiedlem, jest czg-
$cig tradycji, ktéra przekazuje si¢ z pokolenia na pokolenie; stanowi przedmiot transmi-
sji miedzy cztonkami zbiorowosci; jest spuscizng po ponadprzecietnych jednostkach,
ktéra zobowigzuje do aktywnej postawy wobec lokalnego dziedzictwa.

Przywiazanie osiedlowych rodéw do ,,ziemi”

Wedlug Kazimierza Dobrowolskiego, jednym z podstawowych warunkéw istnie-
nia kultury tradycyjnej byta zasiedzialo$¢, czyli ,dziedziczenie zagrody i gospodarstwa,
na ktérym pracowali ojcowie w tych samych ramach materialnych i w otoczeniu tej sa-
mej przyrody” (Dobrowolski 2005: 415). W ramach kultury tradycyjnej ludzie ,,odzna-
czaja si¢ maly ruchliwoscia spoteczng i przestrzenna, uczestnicza bardziej w grupach
pierwotnych niz wtérnych” (Burszta 1987: 193). Te cechy zycia spotecznego na Mon-
twille wydobywaja na $wiatto dzienne miejskie bukoliki: ,Mieszkaricy z duma wyliczaja,
ktére z lip i akacji sami sadzili, i to Ze sami budowali lini¢ tramwajowa na ul. Srebrzyri-
skiej. Sami lub ich rodzice i dziadkowie. Bo w wigkszosci rodzin juz trzecie i czwarte
pokolenie wychowuje si¢ w tym miejscu” (Malinowski 2002: 16).

Kultury tradycyjne cechuje réwniez patriarchalny ustréj rodziny oraz $ciste wspét-
zycie kilku generacji na plaszczyznie spraw rodzinnych, pracy i odpoczynku (Dobrowol-

ski 2005: 415). Pan Remigiusz:

By¢ moze méj osobisty przyktad — [stwierdzit pan Remigiusz] — to pokaze. Z rodzing
Purtaléw taczy sie historia mojej rodziny. Antoni Purtal zginat w Oswiecimiu, po wojnie na
osiedle powrdcita jego zona i cérka. Te osoby, ktére powrdcily, zaszezepity w innych idee
wyjécia do ludzi i dziatania na przekér indywidualizmowi. (...) Ale prawda jest to, ze mamy
takie zakorzenienie historyczne w tym miejscu. W mieszkaniu, w ktérym mieszkam, méj

tata dostownie si¢ urodzit. Tutaj mieszkata moja prababcia, babcia, méj tata, a naprzeciwko
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mnie mieszka moja ciocia, cérka siostry mojej prababci. Inny cztonek Rady Osiedla jest
moim kuzynem. Czuje si¢ te spuscizne, respekt wobec kilku pokoleri oczekujacych od cie-
bie aktywnosci na rzecz i dla dobra osiedla. To jest grunt, na ktérym wyrasta tutaj ruch
obywatelski (W_25).

Odpowiednikiem chlopskiego przywigzania do ziemi i religijnego stosunku do niej
na osiedlu Montwilta-Mireckiego wydaja si¢: zakorzenienie biografii rodziny w przedwo-
jennej historii osiedla, tendencja Zycia w mieszkaniu po swoich rodzicach czy dziadkach,
nieche¢ do sprzedazy go obcym osobom, praktyki akumulacji wielu mieszkan w ramach
osiedla. Pani Dorota: ,,Zauwazytam, ze nawet jesli kto§ decyduje si¢ na wyprowadzke do
wigkszego mieszkania, to dotychczasowe w miar¢ mozliwosci zostawia sobie na wynajem”

(Zalesiniski 2020). Pan Krzysztof kilka lat usifowat zamieszka¢ na Montwille,

natomiast nie bylto szansy, zeby kupi¢ [mieszkania]. A miedzy wierszami ludzie z osiedla
moéwili, ze takie rzeczy to sie rozchodza tylko i wylacznie pocztg pantoflows i to jak ktos
takie mieszkanie ma, to ma od razu pigciu chetnych, ktérzy to kupia. Raczej sie nie zdarza
albo bardzo rzadko, zeby si¢ pojawiato w ogéle gdzies tam w gazecie takie mieszkanie. (...)
Jest duzo takich klanéw, ktére juz ktéres tam kolejne pokolenie jest na tym osiedlu i tutaj
zamieszkuje. Bo babcia mieszkala, a pézniej syn czy corka. (...) Czyli to jest taki troche
trend, ze widzg, ze duzo oséb zostaje, to tez w jakis sposéb swiadczy, ze im byto tutaj do-
brze, skoro chcg zosta¢ (W_10).

Grzegorz Grochowski w kontekscie kultury chiopskiej konstatuje, ze homogenicz-
no$¢ lokalnych mikrospotecznosci to czynnik, ktéry sprzyja nieufnosci wobec innych
(Grochowski 2017: 9). Wedtug Ludwika Stommy, podzial na swoich i obcych wynikat
z izolacji polskiego ludu wiejskiego i opierat si¢ na trzech podstawowych kryteriach:
terytorialnym, klasowym i religijnym (Stomma 2002: 73-83). Antropolog skonstruowat
autodefinicje chiopa polskiego przetomu wiekéw XIX/XX: jestem tutejszy, jestem chio-
pem (rolnikiem), jestem katolikiem (Stomma 2002: 81). Z tych kryteriéw identyfikacji
kulturowej dwa wydaja si¢ aktualne dzisiaj wéréd mieszkaricéw Montwilta — kryterium
terytorialne, czyli tutejszos¢, zasiedziato$é, oraz kryterium klasowe. Jako osoba, ktéra
pojawila si¢ na osiedlu w 2017 roku (kupujac mieszkanie, a nie dziedziczac je po rodzi-
cach czy dziadkach) doswiadczytem podziatu na starych i nowych mieszkancow. Moi
przodkowie ani nie urodzili si¢ na osiedlu, ani przez chwile nie mieszkali na Montwille
— ani przed wojna, ani po niej. Mojej rodziny z tutejszymi rodzinami nie tacza wysiedle-
nie w 1940 r. i powr6t na osiedle. Podziat na starych (tzw. ,rody osiedlowe”) i nowych
mieszkancéw nie skutkuje niczym konkretnym w praktyce, nie doswiadczytem wyklu-
czenia przez tutejsze rody, przeciwnie — facza mnie z nimi ciepte kontakty i dobra wspét-
praca. Jednak podzial na starych i nowych jest figura wyobrazni, ktérej atmosfere ,,czuje
si¢” na Montwille. Pamie¢ zbiorowa osiedlowych rodéw, ktérych biografie zrosty sie
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z tym miejscem na ziemi, dominuje w sferze symbolicznej, czego wyrazem jest ksigzka
Doroty Fornalskiej (2018). Zasiedziatos¢, zycie od kilku pokolen na os. Montwitta-
-Mireckiego, wspélne przezycia sg wartosciami, ktére lokalnie ciesza si¢ duzym szacun-
kiem. Swiadczy o tym tytut kolejnego materiatu prasowego: Os. Montwitla-Mireckiego
w Lodzi. Mieszkaricow fgczy wspélna trauma. Noc, walenie do drzwi, rozkaz: Wychodzic!
(Szlachetka 2020).

We wspétezesnej autodefinicji mieszkanicéw Montwilta wazne jest réwniez kryte-
rium klasowe, przynaleznos¢ do okreslonej warstwy spotecznej, zawodowej. Przed wojna
w blokach mieli zamieszka¢ robotnicy. Plany pokrzyzowat kryzys lat 30. XX w. ,Jednak
okazalo si¢, ze mieszkania sa zbyt drogie i umieszczono tu zastuzonych legionistéw,
$rednich i wyzszych urzednikéw panstwowych oraz t6dzka inteligencje” (Malinowski
2002: 16). ,Mieszkaricami nowych doméw stali si¢ gléwnie urzednicy, artysci, nauczy-
ciele, wojskowi i kolejarze” (Bonistawski 2004: 14). ,Na tym osiedlu zamieszkali m.in.
znani 16dzcy plastycy Katarzyna Kobro i Wtadystaw Strzeminski, Marian Minich,
pierwszy dyrektor Muzeum Miejskiego Historii i Sztuki w Eodzi, znany malarz i grafik
Karol Hiller” (Gronczewska 2013: 9). A to kultura chtopska wyrézniata si¢ matym stop-
niem zawodowej asymetrii (Burszta 1987: 193). Dzisiaj demografia osiedla Montwitta-
-Mireckiego jest ztozona, ale pokutuje mit inteligenckiego i artystycznego osiedla. Pan

Maciej:

Z reguly rzeczywiscie nie ma tutaj takiego, jak na innych osiedlach, jakiegos takiego cham-
stwa, dresiarstwa. (...) Jest tutaj rzeczywiscie spokojnie, kulturalnie, mieszkaja w wigkszosci
wyksztalceni ludzie. (...) Duzo tu tez ludzi osiedla si¢ takich wrazliwych na styl. Ja tu wi-
dze, jak sie wprowadzajg mlodzi ludzie, pomingwszy tych, ktérzy si¢ wprowadzaja po
dziadkach, tak po rodzinie, to ci, ktérzy kupuja $wiadomie, to z reguty ludzie artysci, ludzie
po architekturze, rézni typowi artysci plastycy, ktérzy robia sobie tutaj fajna pracownig. Po

prostu chodzi o to otoczenie, o to art déco, lata trzydzieste wlasnie (W_04).

Na tamach osiedlowego ,Polesia. Biuletynu...” zostaly zaprezentowane liczne syl-
wetki ponadprzeci¢tnych mieszkaricéw Montwitta: plastykéw, poetéw, pedagogéw, lo-
kalnych patriotéw, co interpretuje jako kontynuacje obrazu osiedla jako zbiorowosci
ludzi podobnych do siebie pod katem stylu zycia, etosu, habitusu, kultury osobistej —
oczywiscie wysokie;.

Zycie w harmonii z przyroda

Ryszard Tomicki wyr6znit m.in. takie cechy religijnosci ludowej, jak wiara w ozywie-
nie natury oraz przekonanie o solidarnosci zycia w przyrodzie, ktére miaty wptyw na sto-
sunek spolecznosci wiejskiej do $rodowiska naturalnego — oparty na personalizacji
i emocjonalizacji relacji z przyroda oraz na zasadzie wzajemnosci (fac. do ut des). ,Dlatego
przyroda w sposéb aktywny byta zainteresowana pomyslnoscia cztowieka. Storice dawato
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mu cieplo, ziemia i rosliny — plony, rzeki — wodg. (...) Dostatnie i pomyslne zycie chtopa
byto wynikiem wspélistnienia z szerszg zbiorowoscia naturalng” (Tomicki 1981b: 31).

Mieszkancy osiedla egzystuja w harmonii nie tylko ze sobg, ale i z natura. Na taki
stan rzeczy wplyw moze mie¢ bezposrednie sasiedztwo najwickszego t6dzkiego parku
— im. Jézefa Pitsudskiego (popularna nazwa: ,park na Zdrowiu”). Przyroda — w $wietle
osiedlowych, miejskich bukolik — jest bezpieczna i pigkna, sprzyja cztowiekowi. Stanowi
przedmiot kontemplacji. Kwiaty pachna, a ptaki §piewaja w akcie solidarnosci z miesz-
kaicami. Rézne pory roku oferujg im inne ,rajskie” estetyki:

Tu sg ekologiczne domy ze zdrowej cegly, sosnowe podiogi do dzi§ pchng zywica, okna,
cho¢ majg 70 lat, dobrze si¢ zamykaja. Zielone podwérka, taweczki, réze. (...) Taki spokéj
i zyczliwe sasiedztwo. Wiosng, gdy sie okno otworzy, ptaki stychaé, a kwitngce w parku
i ogrédkach dziatkowych krzewy pachna, ze az w nosie kreci. (....) Pani Wanda Gotebiowska
cale swoje zycie mieszkata przy Pabianickiej. Gdy jej dom wyburzono, przyszto jej zamiesz-
ka¢ tutaj. Nie zaluje. Codziennie wychodzi z laseczka i pieskiem na spacer. Nie moze si¢
nacieszy¢ zielenia i cisza. (...) Mam z okna widok na obro$nigte bluszczem bloki — opowia-
da pani Wanda. Jaki to pickny widok, zwlaszcza jesienia. To jest moja odrobina raju
(Ostapowicz 2000: 18).

Przyroda w Zyciu mieszkaricéw petnita i petni funkcje estetyczna oraz praktyczna.
Bezposrednio po II wojnie swiatowej dzigki parkowym grzybom i rybom z miejscowych
stawéw cz¢$¢ mieszkancéw unikneta glodu.

Osiedlowa autarkia

Powojenne praktyki zbieracko-towieckie mozna zinterpretowaé w kategoriach
osiedlowej autarkii, czyli samowystarczalnosci gospodarczej, ktéra kojarzy sie z kultura
tradycyjng. Wies zyla ,przede wszystkim zyciem wiasnym i sama w duzym zakresie za-
spokajata swoje potrzeby” (Dobrowolski 2005: 422). Park jako ,spizarnia” nie miesci si¢
w ramach miejskiego stylu zycia, w ktérym zielona przestrzer jest synonimem relaksu,
a zywnos¢ pochodzi nie z pola czy sadu, a ze sklepu. Obok bukolicznej interpretacji
istnieje inna — §wiadectwo miejskiego gtodu i biedy.

Skromne pozywienie uzupetniali§my rybami fowionymi w stawach parkowych, ktére jedli-
$my na obiad. Przychodziliémy z kijami leszczynowymi z uwiazanym do nich sznurkiem
i haczykiem ze szpilki. (...) Grzybéw, ktére w cigzkich latach powojennych stanowity uzu-
pelnienie spizarni, tez byto w bréd. (...) Mama robita na nich zalewajke, bardzo jg lubitem

(Fornalska 2018: 179-180).

Na sasiadujacych z osiedlem od wschodu dziatkach mieszkanicy hodowali (i hodu-
ja wspotczesnie — jak mniemam — w konsekwencji kulturowej mody na slow food i urban
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gardening) whasne owoce i warzywa. Rolniczy, kopieniacki, wiejski model Zycia przypo-
minajg praktyki osiedlowych ogrodnikéw: ,Niektérzy sprzedawali nadwyzki, reperujac
skromny budzet” (Fornalska 2018: 180). Inni w blokach trzymali dréb — na balkonach
i w piwnicach: ,Wiele oséb mialo w piwnicy klatki, tam kury spedzaty noc. Na dzieri
byly wyciagane i cienkim sznurkiem za nogg przywigzywane do drzewa. Chodzity caty
dzieri, dziobaty trawe i co tam w niej znalazty” (Fornalska 2018: 180). Kury mi¢dzy mo-
dernistycznymi blokami przypominaty krajobraz pegeerowski. Réwniez zapach na klat-
kach schodowych przenosit mieszkaicéw na prowincje, do wiejskiego domu: ,Kapuste
kiszono w piwnicy. (...) Kapusta kista, a zapach kiszenia roznosit si¢ po calej klatce”
(Fornalska 2018: 184).

O tym, ze osiedle bylo réwniez przed II wojna samowystarczalne, wspomniata Do-
rota Fornalska: ,Osiedle, jesli chodzi o handel i ustugi, byto samowystarczalne. By¢ moze
przyczynila si¢ do tego bliskos¢ wsi Cyganka i Ztotno, skad przyjezdzali rolnicy z pro-
duktami, by¢ moze byto to zwiazane z zaradnoscia mieszkanicéw” (Fornalska 2018: 56).

Osiedlowa autarkia miata réwniez swéj infrastrukturalny wymiar. Osiedle zostato
zaprojektowane jako w zasadzie samowystarczalne:

Na osiedlu powstaty place zabaw, przedszkole i dwie szkoty. Kompleks miat wlasny zbior-
nik gazu oraz niewielki zaklad zajmujacy si¢ jego dystrybucja. Gaz doprowadzany byt do
mieszkan, zasilal tez rozstawione pomiedzy blokami latarnie. Budynki podtaczone zostaty

do sieci wodociagowej, kanalizacji oraz elektrycznosci (Zalesiriski 2020).

Dekonstrukcja bukolicznej rzeczywistosci, czyli dysonans dziedzictwa

Material etnograficzny z badan na osiedlu pod szyldem Stacji badawczej... poka-
zuje, ze w beczce miodu jest tyzka dziegciu. Miejskie bukoliki uginajg si¢ pod ciezarem
dysonansu dziedzictwa. Z jednej strony analiza zZrédet pokazuje, ze: ,na osiedlu panowat
spokdj, nie bylo chuliganistwa. Nikt si¢ nie bat. Wieczorne spacery do parku to byta nor-
malna sprawa” (Fornalska 2018: 198). Pani Maria, mieszkanka osiedla: ,,Ja miatam wra-
zenie, ze jak tam wjechali§my, to jeste$my w takim zamkni¢tym miejscu troche, ze nikt,
kto tam nie mieszka, si¢ chyba nie pcha w te kocie iby. I miatam wrazenie takiej przytul-
nosci, co mi si¢ rzadko zdarza” (W_08). Z drugiej strony liczne informacje na famach
,Polesia. Biuletynu...” o aktach wandalizmu i braku bezpieczeristwa na osiedlu. Spacer
po Montwille, migdzy napisami na murach (np.: ,JEBAC SPOEECZNIAKOW”,
,SMIERC KONFIDENTOM?”), nie przenosi mieszkarica do krainy szczesliwej.

Mieszkaniec Montwilta, pan Tomasz, tak dekonstruuje mit harmonijnych relacji
sasiedzkich na osiedlu:

No mieszkancy tez sg bardzo r6zni, to migdzy bajki mozna wlozy¢ i jeszcze pojawiajace sie

informacje o tym, ze to jest wyjatkowe osiedle pod wzgledem mieszkaricéw, ze sa dla siebie
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mili i w ogéle méwia do siebie dzien dobry (...). To sg wspominki ludzi, ktérzy majg po
osiemdziesiat lat i Zyja przeszto$cia, wspélczesnie absolutnie tak nie jest. S oczywiscie
grupy mieszkancow, ktérzy sa porzadni czy zainteresowani dbaniem o to, co znajduje si¢
w ich bezposrednim otoczeniu. Ale s3 w wigkszosci, a przynajmniej w duzej czgsci miesz-
karicy, ktérych interesuje tylko i wytacznie wszystko, co do wlasnego progu, a tak zwang
przestrzeni publiczna to mozna zdewastowaé, potamad, poniszezy<, rozkopal, rozjezdzic
(...), czyli generalnie standard ogélnotédzki, mamy takich mieszkaicéw i mamy takich
mieszkaicéw, mieszanych. (...) Przed pandemig takie préby miaty miejsce. Miaty miejsce
podczas jakich$ inicjatyw takich oddolnych czy tez inicjatyw Rady Osiedla, piknik osiedlo-
wy, jaka$ wigilia osiedlowa, takie kawiarenki krazace, latajace, czyli takie spotkania miesz-
kaficéw przy kawie, herbacie, jakims$ ciescie, dosy¢ spontaniczne, ktére przenosity si¢
z podwoérka na podwérko. Tych inicjatyw bylo sporo, pandemia niestety to przerwata. To
byt taki proces, ktéry miat na celu integracje mieszkaficéw, no i przynosit efekty, to znaczy,
to tez docierato do pewnej konkretnej grupy, ktéra chciata si¢ integrowaé. Sg ludzie, ktérzy
absolutnie nie chcg si¢ integrowad, nie sa tym zainteresowani. A poza tym mysle, ze proble-
mem osiedla, jak i zreszta wielu tego typu zalozen, ogélnym problemem F.odzi jest fakt
wyludniania si¢ i przybywa mieszkaricéw niezwigzanych z miejscem. (...) Po prostu wynaj-
mujg mieszkania jaki$ czas, wyprowadzaja si¢ i nie czuja zadnej wigzi z jego mieszkaricami.
(...) To jest to, co powiedzialem, to sa pewne mity, ktére wcigz niektérzy cheg powtarzaé
albo sitg rzeczy biora. Bo taniej jest przedrukowaé ten sam artykut w ,Ekspresie
Tlustrowanym” co roku, w ktérym jest ta sama wypowiedz dwoch czy trzech starszych oséb,
ktére twierdza, ze osiedle jest takie wyjatkowe, cudowne i tak dalej. (...) Ja bym rozgrani-
czyt dwie rzeczy. Jest duza tez czes¢ mtodych oséb, ktére si¢ tam wprowadzaja i sg zainte-
resowane tym, jak powstalo osiedle, w jakim okresie, jaki to jest rodzaj, styl
architektoniczny. Z drugiej strony, tez sa mieszkaricy starsi, ktérzy zyja bardzo mocno prze-
sztoscia, ja nie oceniam, czy to jest dobre, czy zle, to jest ich prywatna sprawa. Ale jezeli
probuja sprowadzi¢ histori¢ osiedla tylko i wylacznie do jakiej$ takiej martyrologii, to juz
nie jest dobre. Bo mlodzi ludzie nie chcg martyrologii, ja na przyktad osobiscie. (...) Ja ro-
zumiem, ze cze$¢ mieszkaricdw ma do tego stosunek emocjonalny, bo to byli wysiedleni ich
rodzice, nie wiem, ich dziadkowie, wujkowie i tak dalej. Ale niech to robig prywatnie, to jest
zupelnie inna rzecz. A préba takiego wymuszania troch¢ na wszystkich (...) to jest tro-
szeczke lekki szantaz emocjonalny. Nie $wiecicie tej rocznicy z nami, to znaczy, ze jestescie
tymi zlymi, tymi gorszymi mieszkaicami, tymi naptywowymi, co nie szanujecie tradycji
osiedla. Ja nawet uwazam, ze tradycja to jest tez co§ do pewnego stopnia zywego, to znaczy
trzeba czerpad z pewnej przesztosci, ale po to, aby zbudowaé wspélng przysztosé i by¢ moze
stworzy¢ nowe tradycje, czyli potaczy¢ nowe ze starym. A nie trzymac si¢ kurczowo prze-

sztosci, wige to sa dla mnie dwie rézne rzeczy, ja bym tego nie taczyt (T_13).

Chociaz pan Tomasz, z jednej strony, identyfikuje i krytykuje bukoliczna mityzacje

osiedla, zaprzecza idylli zycia sasiedzkiego, konstatuje, ze na Montwille wyst¢puje
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dysonans dziedzictwa, kompromituje tradycjonalizm i rytualizm cz¢éci mieszkaricéw, to
z drugiej strony zaswiadcza o egzystencji w sferze publicznej osiedla kategorii ,,swéj —
obcy”, ktéra jest charakterystyczna dla kultury ludowej, wiejskiej, chtopskie;.

Whniosek
Ludowos¢ oblicza osiedla im. J. Montwilta Mireckiego w L.odzi wydaje si¢ wypad-

kowa wielu czynnikéw spotecznych i kulturowych: medialnej symulacji, potrzeby buko-
licznego mitu i bezpieczenstwa, prawa do miasta, oswojenia trudnej architektury
modernistycznej, wspolnoty przezy¢ mieszkaicéw (traumy wysiedlenia i powrotu), mitu
grupowej wartosci, Swiadomosci wtasnej odrgbnosci na zewnatrz. Miejskie bukoliki na
przyktadzie 16dzkiego osiedla pokazuja, ze podziat na wies i miasto ugina si¢ pod ci¢za-
rem etnograficznych faktéw, a czgs$¢ cech tradycyjnej czy ludowej kultury na zasadzie
samospetniajacego si¢ proroctwa i mitopraktyki ,udziela si¢” mieszkaicom miejskiego
osiedla. Media ksztattujg wyidealizowany obraz Montwilta — sielski, bukoliczny. Tym
samym urabiaja rzeczywisto§¢ w trzech wymiarach:

(I) miejskie bukoliki przedstawiaja Zycie na osiedlu Montwitta-Mireckiego w katego-
riach charakterystycznych dla kultury typu ludowego, wiejskiego;

(II)  przy czym obraz ludowosci, jaki produkuje, jest wyidealizowanym (hiperrealnym),
romantycznym (ktadacym nacisk na archaiczne, samorodne i oryginalne wartosci
artystyczne tkwiace w folklorze) stereotypem i monidtem zycia na prowincji, jego
bukoliczng wersja, Kolbergowska, sfolkloryzowang, skansenowsa, wybiércza, bez
konfliktéw rodzinnych i sasiedzkich, choréb i biedy; wersja, ktéra pomija szereg
powaznych zgryzot chiopskiej, wiejskiej egzystencji. To obraz polskiej wsi z kultu-
ra chlopska w zenicie, czyli nieaktualny, sprzed transformacji, czego dowodzi
w Toascie na progu Andrzej Mencwel (2017), ktéry traktuje o kulturze chlopskie;
w czasie przesztym;

(ITI) miejskie bukoliki ignorujg sie¢ relacji migdzy wsig a miastem, akcentujac radykalng
réznice miedzy stylami Zycia na wsi i w miedcie, przy czym biora w nawias histo-
ryczny kontekst ich rozwoju, mylac wiejskos¢ z miejskoscia.

Biate plamy (np. problemy spoteczne, kwesti¢ niewolnictwa chtopéw, gtodu) w kon-
tekscie historii polskiego chtopstwa zaczynaja odkrywaé dzisiaj antropolodzy i historycy
(Chwalba i Harpula 2022; Leszczynski 2020; Pobtocki 2021; Rauszer 2020; Rauszer
2021; Wyzga 2022). Zmienia si¢ obraz polskiej prowingji, ale nie miejskie bukoliki, ktére
rodza si¢ z ludzkiej potrzeby Zycia w miejscu szczgsliwym, dobrym i pieknym.

Odrebng kwestig jest dysonans dziedzictwa (Tunbridge, Ashworth 1996: 20-21),
jaki w kontekscie osiedla Montwitta-Mireckiego powstaje na styku jego modernistycz-
nej architektury i bukolicznej tozsamosci. Wydawatoby si¢, ze modernizm — ruch i styl
miedzynarodowy — wiaczyt II Rzeczpospolita w obieg ,gltéwnego nurtu” kultury za-
chodniej. Prosta i elegancka stylistyka architektury modernistycznej stata si¢ synoni-
mem nowoczesnosci i postgpu, przyjmujac sic wszedzie, ignorujac granice pafistwowe
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i narodowe. Anna Cymer twierdzi, ze ,,éwiat zmieniony rewolucja przemystows, urbani-
zacja, przemiang spoleczenstw z wiejskich na miejskie wymagat zupetnie nowej estetyki”
(Cymer 2022). Wydaje si¢ jednak, ze to jeden z wielu mitéw modernizmu. Nowy styl nie
byt uniwersalny i jednolity w calej swojej geografii. Modernizacja miata swoje partyku-
larne adaptacje w réznych kontekstach spoteczno-kulturowych. Wyraznym przyktadem
tendencji wernakularnych w modernizmie jest sztuka Zofii Stryjenskiej taczaca w sobie
dwa — wydawaloby si¢ — wykluczajace si¢ porzadki: uniwersalny (modernistyczny) i re-
gionalny (ludowy). Powtarzam, ze podzial na estetyki i spoteczeristwa miejskie i wiejskie
jest nieostry. Ludowe, bukoliczne dziedzictwo 6dzkiego osiedla Montwitta-Mireckiego,
ktére zanalizowalem w niniejszym artykule, stanowi — mam nadziej¢ — mocny etnogra-
ficzny przyktad utopijnosci idei petnej modernizacji.
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Abstract

Wolica is a former village on the border of Ursynéw and Wilanéw, incorporated to Warsaw in 1951. The au-
thor has been doing field research in Wolica for her PhD since 2019. In the article, she describes the behav-
ioural, material and linguistic artefacts of Wolica’s folk culture. She also quotes excerpts from ethnographic
interviews with residents of the area. The evoked artefacts testifying to Wolica’s folk past have a different
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ent. They also serve the inhabitants of Wolica for a self-folklorisation that allows the former village to sur-
vive.
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Wolica to dawna wie$ na pograniczu Ursynowa i Wilanowa, wlaczona w granice Warszawy w 1951 roku.
Autorka od 2019 prowadzi na jej terenie badania terenowe do doktoratu. W artykule opisuje wolickie arte-
fakty zwigzane z kultura ludows — behawioralny, materialny i jezykowy. Cytuje tez fragmenty wywiadéw
etnograficznych z mieszkaricami okolicy. Przywotane artefakty swiadczace o ludowej przesztosci Wolicy
dzi§ maja inne znaczenie niz dawniej. Sa nosnikiem tego, co bylo, faczac minione z terazniejszym. Stuzg tez
mieszkaricom Wolicy do samofolkloryzacji, ktéra pozwala dawnej wsi przetrwac.

Stowa kluczowe: artefakt, Wolica, Warszawa, urbanizacja, wies
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Wstep

Wolica to dawna wies potozona na skarpie warszawskiej, znajduje si¢ na pograni-
czu dzisiejszego Ursynowa i Wilanowa. Jak pisze Marta Piber, historia tej niepozornej
wsi sigga az XIV wieku (2001: 37). Do potowy XX wieku Wolice zamieszkiwali gléwnie
potomkowie dwéch rodzin, Sakowskich i Chodzeniéw, zyjacych tu od kilkuset lat
(G.P._J.K.). Wies§ zostata wiaczona do stolicy w 1951 roku, jednak do lat 90. pozostawa-
ta zasadniczo homogeniczna, na poziomie zaréwno zagospodarowania przestrzeni, jak
i spotecznym. Dzi$ jest swoistag mikroprzestrzenia na pograniczu miasta i wsi, wpisana
w wickszg przestrzen kulturowg miasta (Rewers 2021). Urbanizacja Wolicy zaczeta sig
wraz z budowa pierwszych blokéw, dopiero na poczatku lat 90., co wpisuje si¢ w kon-
tekst przemian modernizacyjnych Polski po 1989 roku (Mergler, Pobtocki, Wudarski
2013). Ziemig¢ pod budynki uzyskano, wywlaszczajac gospodarzy. Lecz nie tylko budo-
wa blokéw zmienita krajobraz Wolicy i zycie jej mieszkaricéw. Nalezy tez wspomnie¢
o olbrzymiej inwestycji, czyli Potudniowej Obwodnicy Warszawy, ktérej budowa zacze-
ta sie zimg 2018, a zakoriczyta zimg 2021 roku.

Fot.1. Potudniowy kraniec Wolicy z lotu ptaka. Od lewej: Potudniowa Obwodnica Warszawy
i grodzone osiedla, ktore wyrosty na dawnych ziemiach woliczan. W prawym dolnym rogu widac
jedno z ostatnich pol. Warszawa, 19 IX 2022 r. Fot. Szymon Sinski, archiwum autorki.
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Obwodnica to pierwsza tak znaczaca ingerencja w struktur¢ Wolicy. Wymazane
zostaty nie tylko ulice, ale i prywatne $ciezki, trasy mieszkaricéw, pokonywane przez lata.
W zmodernizowanej, zurbanizowanej Wolicy mozna jednak natrafi¢ na slady swiadcza-
ce o wiejskiej przesztosci tego miejsca.

Wolice znam od 2007 roku, mieszkatam tam. Zmiany w przestrzeni dokumentuje
od 2017 roku, a badania etnograficzne zaczgtam w roku 2019. Do tej pory (luty 2023)
zebratam 37 wywiadéw etnograficznych. Prosze tez rozméwcéw o wywiady chodzone —
to okreslenie, ktére ukutam za walking interview Margarethe Kusenbach (por. 2003).
Analizuje tez materialy zastane: fotografie rozméwcéw, mapy, plany okolicy i przedmio-
ty wazne dla informatoréw. Zauwazytam, ze teren badari ma potencjal partycypacyjny
(por. Rakowski 2018). Organizuje¢ spotkania woliczan', prowadze¢ spacery etnograficzne
po okolicy i strong Wolica i okolica. Celem moich badari jest nie tylko odtworzenie i zro-
zumienie przesztosci, ale i doprowadzenie do zmian spotecznych. Jedna z nich jest
zwigkszenie $wiadomos$ci mieszkaricow Warszawy na temat dawnej wsi.

Nazwiska informatoréw ujawniam za ich wyrazng zgoda, poprzedzona doktadna
informacja na temat celéw badania. W przypadku, w ktérym podany jest wylacznie ini-
cjal, oznacza to, ze dana osoba zgody nie wyrazita.

Pytanie badawcze

W tym artykule chce rozpoznaé procesy wspétezesnego tworzenia ludowosci. Po-
stuze si¢ przyktadem Wolicy, miejsca o specyficznym potozeniu: administracyjnie we-
wnatrz wielkiej aglomeracji, ale pielegnujacej swoja wiejska odrebnos¢. Pochyle sie nad
trzema artefaktami, sladami owej ludowosci, z czego jeden jest behawioralny, drugi ma-
terialny, a ostatni jezykowy. Przyjmuje¢ definicje artefaktu zawarta w przywolanym po-
wyzej Stowniku etnologicznym. Jest nim:

Kazda wyodrebniona przez cztowieka czg¢$é natury, w ktérej uprzedmiotowione jest jego
celowe dazenie do zaspokajania potrzeb lub wyrazania mysli i uczué. (...) Artefakty, wbrew
potocznym nawykom terminologicznym, moga by¢ rozumiane nie tylko jako rzeczy, ale
takze jako znaki lub symbole, a nawet zachowania ludzkie (Staszczak 1987: 44-45).

W Wolicy ludowych artefaktow jest wiele: ponadstuletnie chatupy, czy przydrozne
krzyze. Chciatabym jednak skupi¢ si¢ na mniej oczywistych i mniej zauwazalnych §la-
dach. Pierwszy mozna zaobserwowa¢ jedynie raz w roku, drugi jest skryty w garazu,
a trzeci ujawnia si¢ podczas rozméw z mieszkaricami dawnej wsi.

! Wezesniej widywali si¢ czgéciej, jednak niektérzy, z racji wieku, nie maja sity na spotkania. Na moje pro-
pozycje spotkan reaguja pozytywnie.
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Ludowos¢ - termin nietatwy
Kultura ludowa bywa definiowana na rézne sposoby. Na potrzeby tego artykutu
skorzystam z definicji podanej w Stowniku etnologicznym pod redakcja Zofii Staszczak:

[Kultura ludowa— Przyp.].K.] [w] okresie jej petnego funkcjonowania (zwlaszceza w XIX w.)
wykazywata nastepujace cechy: izolacjonizm, tradycjonalizm powigzany z ustnym przeka-
zem tradyqji, rytualizm, sensualizm oraz tradycyjna religijnosé (Staszczak 1987: 196).

Wybratam ja, poniewaz artefakty, ktére opisze, wiaza si¢ ze spolecznoscia, ktéra
jeszcze kilkadziesiat lat temu, gléwnie z racji samowystarczalnosci, unikata kontaktéw
z otoczeniem, tj. Warszawa.

Druga definicje, ktérg chee przywotad, to ,ludowy”, czyli:

1.«dotyczacy wsi i chlopéw, a zwhaszceza ich tradycji» 2. «dotyczacy ludu jako grupy spotecz-
nej skiadajacej sie z robotnikéw i chlopéw» 3. «przeznaczony dla ogétu spoleczeristwa»
(SJP PWN 2022).

Definicja ta podkresla fakt, iz ludowos¢ nie musi by¢ kojarzona wylacznie z wsia.
Powotuje si¢ na Stownik Jezyka Polskiego, majac $wiadomos¢ wielosci znaczen i dyskusji
na temat ludowosci w etnologii. Ludowoscia i sama koncepcja ludu mozna tez na rézne

sposoby ,.gra¢”. Pisze o tym Ewa Klekot:

W dziewietnastowiecznej i wezesnodwudziestowiecznej sytuacji braku polskiej pafistwo-
wosci inteligencka dyscyplina zajmujaca si¢ badaniem ludu miata kluczowe znaczenie
w konstrukeji reprezentacji wewnetrznie niepodzielonego, jednolitego narodu, niezbe¢dnej

do stworzenia nowoczesnego paristwa narodowego (2021: 67).

Mozna tez gra¢ elementami kultury materialnej, zawlaszczajac je, wystawiajac
i tworzac kategorie ,wiejskosci”, ,Judowosci”, ,folkloru”. Nie wszystkie wybrane przez
mnie artefakty naleza do kultury materialnej, a na pewno nie wszystkie mozna by na-
zwa¢ elementami folkloru. Przywotujac folklor, mam na mysli definicje, o ktérej wspo-
minal Marian Pokropek, czyli: ,twérczoéé¢ ludowa, gtéwnie literacks (...), wierzenia,
zwyczaje, obrzedy, dramat, muzyke itd.” (2019: 9). Samo kategoryzowanie zjawisk jako
Judowe”, ,nalezace do folkloru” badz nie, bywa ryzykowne. Kategoryzujac, stawiamy si¢
w roli tego decydujacego, ktéry wybiera odpowiadajace jego wizji elementy, pomijajac
inne. O tym problemie pisze Klekot w artykule Samaofolkloryzacia. Wspotczesna sztuka
ludowa z perspektywy krytyki postkolonialne;.
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(...) [Z]a kazdym systemem porzadkowania rzeczywistosci stoja konfigurujace dyskurs re-
lacje wladzy: ,kultura ludowa” oraz ,ludowos$¢” byly i nadal w wielu wypadkach pozostaja
dyskursywnymi narz¢dziami egzotyzacji mieszkaicéw wsi oraz ich estetyzacji (2014: 88).

W zwiazku z wieloznacznoscia stowa ,ludowy” chce w tej pracy ograniczy¢ jego
rozumienie i utozsami¢ ze stowem ,wiejski”. To, co ludowe, oznaczaé tu bedzie ,zwigza-
ne z zyciem na wsi’.

Jako badaczka z miasta, a doktadnie z blokowisk Ursynowa, ktére ,,potknety” Wo-
lice, moge tatwo wpasé w putapke idealizacji wiejskosci mojego terenu. Bo, jak thumaczy

Ewa Klekot:

Ten Inny zostal wyposazony w warto$¢ dawnosci, romantycznie rozumianej jako korzenie sta-
nowigce relikt sprzed upadku w kosmopolityzm o$wiecenia i nowoczesng historycznosé. W ten
sposéb dzwigajacy brzemie nowoczesnosci ludoznawca z miasta mégt odezuwaé (imperiali-
styczna) nostalgie i potrzebe, by ratowaé wartosci, ktorych lud byt nosicielem (2021: 71).

Chce nie tyle gloryfikowa¢ opisywane artefakty, czy je ratowad, lecz zwréci¢ uwage na
samo ich istnienie i opisa¢, jak na przestrzeni lat zmieniata si¢ ich rola i znaczenie. Moi roz-
maéwey graja artefaktami ludowymi, nadajac im znaczenia i role zgodne z miejscowa, niefor-
malng polityka pamigci, ktérej cel jest niebagatelny: istnienie Wolicy. Ponadto, tej dawnej wsi
nie zostata poswigcona jeszcze zadna monografia, artykut jest wige réwniez motywowany
checia pokazania czytelnikom tego wyjatkowego miejsca na pograniczu miasta i wsi.

Nawiazujac do tytutu artykutu Ewy Klekot i stosowanej przez nig kategorii samo-
folkloryzacji, chcg zwréci¢ uwage na to, ze dokonuja jej réwniez mieszkaicy Wolicy.
Samofolkloryzacja jest procesem, ale i specyficznym podejséciem do pamieci zbiorowe;.
»Nasze wspomnienia zlokalizowane sa w obrebie umystowej i materialnej przestrzeni
wlasciwej grupie” — pisat Paul Connerton (2021: 87). Woliczanie dbajg o opisane przeze
mnie w kolejnych akapitach artefakty, odtwarzajac je w pamigci, ale i w przestrzeni.
Odtwarzanie to zapewnia Wolicy trwanie.

W czasie badan zauwazytam wiele sladow, czy tez artefaktéw. Slady te znajduje nie
tylko ja, etnograf, a takze mieszkaricy Wolicy; zaréwno ci, ktérzy wychowali sie¢ w wiej-
skiej Wolicy (w czasach, w ktérych wsi jeszeze nie zurbanizowano), jak i ci, ktérzy za-
mieszkali w osiedlach wybudowanych na dawnych polach. Wybratam trzy artefakty,
ktére wydaty mi si¢ najbardziej reprezentatywne i pobudzajace wyobraznie.

»Pani wezmie galazke!”

Boze Ciato jest w Wolicy swigtem bardzo waznym. Od kiedy istnieje parafia blogo-
stawionego Edmunda Bojanowskiego, tj. od 2001 roku (AW 10.01.2023), organizowana
jest procesja ulicami Wolicy: Kokosowsa, Imbirows i Nowoursynowska. Ottarze stoja przy
przydroznych krzyzach, ktére wedtug moich rozméwceéw sg tam ,od zawsze” (S._J.K.).



94 JourNAL oF UrBAN ETHNOLOGY 21/2023

W Wolicy zachowat si¢ pewien zwiazany z Bozym Ciatem zwyczaj — przystrajania oltarza
gatazkami brzozy. Pisat o nim etnograf i folklorysta Stanistaw Dworakowski:

W tym dniu w uroczystej procesji thumy wiernych ida kolejno do czterech oftarzykéwe(...)
przybranych zielonymi drzewkami, przewaznie brzézkami, obecnie tylko dla dekoracji,
dawniej i z przyczyn obrzedowych. Z tych drzewek po skoriczonym nabozeristwie gospo-
dynie odtamywaly gatazki, niosly je do doméw i zatykaly w strzeche nad drzwiami lub
oknami (...), wkiadaly za obrazy lub wstawialy w oknach (...) azeby uchroni¢ chate przed
uderzeniem pioruna (Dworakowski 1964: 108).

Warto podkresli¢, ze Dworakowski we wstepie do swojej ksiazki, Kultury spofecznej
ludu wiejskiego na Mazowszu nad Narwig zaznaczyt, ze:

Przedstawione w tej pracy zwyczaje doroczne i gospodarskie ludu wiejskiego na Mazowszu
Wschodnim juz w latach trzydziestych przewaznie nalezaly do tradycji, a dzi$ sa one dla

mtlodego pokolenia powojennego mato lub weale nieznane” (Dworakowski 1964: 10).

Dzieto to wydano w 1964 roku, wigc dzis oznaczalo lata 60. Co ciekawe, przystra-
janie galazkami ottarza jest nie dos¢, ze znane przez mieszkancéw dawnej wsi, to i prak-
tykowane wspélczesnie.

Spytatam mieszkaicéw, co wiedzg o owej tradycji. Jeden z rozméweéw wythumaczyt:
,Gatazki si¢ stawiato w rozsade mtodej kapusty. Miato to chroni¢ przed chorobami, robac-
twem. Wszyscy przynosili do domu. Teraz juz prawie nikt nie ma ziemi, a zwyczaj zostal.
Jakos si¢ tak przyjeto (K.M._J.K.).” Kobieta, z ktéra rozmawiatam po mszy, powiedziata:

- Pani wezmie galazke, to na szcze¢scie. Do domu wystarczy wziaé i do wody wlozyé.
- Na szczgscie?
- Tak, dawniej to si¢ w strzechg zatykalo, a teraz do wody wszyscy wktadaja. Pani wezmie,

bo ludzie inni wezmga i dla pani nie zostanie (S._J.K.).

Rzeczywiscie, wkrétce po zakoniczenia mszy, w wazonie nie pozostata ani jedna
gatazka. Zabrali je ci, ktérzy pamigtajg wiejskie dzieje okolicy, jak i mieszkancy blokéw.
Zwyczaj ten byt popularny na catym Mazowszu. Wielu moich rozméweéw nie wyobra-
za sobie Bozego Ciata bez brzozowych witek. Bo, jak powiedziata jedna z pari na proce-
sjii: ,Zawsze si¢ tak robilo, przynosi to szczgscie.” (S._J.K.). Odpowiedziata zgodnie
z tym, co pisze Ryszard Tomicki:

Magia pozytywna pozostawata w Scistym zwiazku z kultem religijnym, juz chocby z tego
powodu, ze byla niejako uzupelnieniem opieki, jakg sprawowaly nad czlowiekiem istoty

ponadnaturalne dzieki wypelnianiu rytuatéw koscielnych (1981: 49).
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Fot.2 . Uroczystos$¢ Bozego Ciata, oftarz przy ulicy Kokosowej. Po prawej wida¢ wtozone w wazony
brzozowe witki. Warszawa, 11 VI 2020 r. Fot. Julia Kunikowska, archiwum autorki.

Dla rozméwcéw obchodzacych Boze Ciato branie udziatlu w procesji umacnia tez
ich poczucie przynaleznosci do spotecznosci lokalnej — wiernych, woliczan, mieszkari-
céw Ursynowa. W dzisiejszej Wolicy nie ma ani jednego dachu pokrytego strzecha, nie
ma rozsadnikéw, a kazdy budynek ma piorunochron, wigc grozba trafienia piorunem jest
niewielka. Zmienita si¢ scenografia, ale pozostat zwyczaj. Dzi§ brzozowe witki maja
przynies¢ szczescie, sa czyms$ w rodzaju amuletu. Kojarzonego z Bozym Ciatem, ale —
wedlug mnie — jego prawdziwa moc polega na powtarzalnosci. Skoro robity tak po-
przednie pokolenia, nalezy kultywowa¢ tradycje. Co ciekawe, robig to nie tylko dzieci
i wnuki woliczan, a takze mieszkancy blokéw, zwiazani z okolica od kilku, kilkunastu lat.

Lubie¢ ten zwyczaj, bo jest wiejski, taki jak za dawnych lat. Jestem z Ursynowa, ale tutaj
zamieszkali$my 7 lat temu. Bierzemy te gatazki. Mieszkamy w bloku, ale tradycja to trady-

ga (P_J.K.).

Czas pokaze, czy i mieszkaricy blokéw przekaza 6w zwyczaj kolejnym pokoleniom,
wychowanym juz w miejskiej Wolicy.
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Ostatni Mohikanin w Wolicy

Wiejska przesztos¢ Ursynowa jest rzadko wspominana. Napisano wiele opracowan
na temat Ursynowa i Wilanowa (Mazur 2017; Szpanowski 2015), monografii porzad-
kujacych i rekonstruujacych fakty historyczne. Ukazujg si¢ tez reportaze i dzieta z nurtu
urbanistyki na temat zagospodarowania przestrzeni Ursynowa Péinocnego (Parikéw
2017). Brakuje analizy przestrzeni takiej jak Wolica, czyli niebedacej wynikiem przemy-
$lanego planowania przestrzennego (jak Ursynéw Pétnocny i Miasteczko Wilanéw),
a powolnej i niekonsekwentnej urbanizacji wsi (Minorski 1964). Brakuje tez ujecia, kté-
re oddatoby gtos dotychczas pomijanym gospodarzom. Wywtaszczenia z lat 70. sprawi-
ty, ze dekade pézniej mato kto zyt z ziemi. Jak méwi méj rozméwea, woliczanin, pan
Kazimierz Milewski:

Te wywlaszczenia spowodowaty, ze duzo gospodarstw upadto. (...) Imielin i Stoklosy to
byly przeciez wolickie i stuzewskie pola. Za metr kwadratowy ziemi rolnej paristwo placito

réwnowarto$¢ 18 zlotych. (...) Tyle kosztowaty papierosy Carmen. (K.M._J.K.).

Wywtaszczenia i to, jak niesprawiedliwie potraktowano gospodarzy, to temat na
osobny artykut. Przywotatam go, by méc opowiedzie¢ o kolejnym artefakcie. Gdyby nie
wywlaszczenia, bylby dzi§ zwyczajnym przedmiotem.

Do lat 80. mieszkancy Wolicy zaopatrywali stolice w ogorki, cebule, pietruszke, cykorie,
ale i zboze. Uzywali narzedzi rolniczych. A jak pisze Marek Krajewski w tekscie Przedmiot,
ktory uczlowiecza: (. ..) [U]zywanie d6br materialnych stanowi najbardziej powszechng for-
me uczestnictwa w zyciu spotecznym” (2008: 49). W spotecznosci dawnej Wolicy, niewatpli-
wie rolniczej, szczegdlnie cenieni byli ci, ktérzy posiadali przedmioty utatwiajace prace
w polu. Gospodarze, ktérzy ich nie mieli, korzystali z pomocy sasiadéw i odrabiali p6zniej
prace w inny spos6b, w imi¢ pomocy wzajemnej (Zawistowicz-Adamska 1951). Przedmio-
téw, a wlasciwie narzedzi, tworzacych kulture materialng woliczan, byto wiele. Niektérzy
mieszkaricy zachowali je do dzi$, mimo, Ze nie uzywaja ich, lub uzywaja bardzo rzadko.
Woliczanin, Kazimierz Milewski, do dzi§ ma w ogrodzie narzedzia, z ktérych korzystata
jego rodzina. Cz¢$¢ z nich przemalowat na zielono, z troski.

- Tam jest taki pluzek do wyrywania na jesieni marchwi, tych korzeniowych takich. Kon
szedt, podwazalo si¢ i fatwo bylo wyrwacé. A tam jest ptug. On ma tabliczke znamionows
rok 1963 (§miech).

- A uzywa pan jeszcze tych narzedzi?

- Uzywam. Tutaj mam taki kawatek ziemi, kt6éry obrabiam. (...) To jest tak zwana glebo-
gryzarka, a tam s3 plugi. Dam pani tez sfotografowac traktor. (K.M._]J.K.).

Wspomniany traktor jest jedynym ktéry zachowat si¢ w Wolicy. To pomarariczowy,
zadbany Ursus z 1986 roku. Pan Milewski wytlumaczyt: ,Byty trzy traktory. Skonecki
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mial, ale nie zyje, Kawatkowski mial, ale sprzedat i zostat tylko méj” (K.M._J.K.). Maszy-
na jest sprawna do dzis. Podczas pierwszej wizyty u rozméwey wytlumaczytam, czym sig
zajmuje 1 co mnie interesuje. Zanim weszlismy do domu, Pan Milewski otworzyt garaz
i pokazat traktor. Po chwili sam zaproponowat, ze go uruchomi. Wyjechat z garazu i zapo-
zowal do zdjgcia. Niestety, fotografia nie uwiecznita charakterystycznego terkotu silnika,
tak bardzo niepasujacego do warstwy audialnej miasta. Gdy weszlismy do domu, rozméw-
ca wspomnial, ze ceni traktor, bo byt (i nadal jest) narzedziem uniwersalnym.

Stuzyt mi oprécez pracy w polu jako srodek transportu materialéw budowlanych. (...) On mi
tutaj wyswiadczal takie przystugi! Ale i innym ludziom. U Beaty mnie prosili, zeby ziemig
wywozié, to nim tez jezdzilem. Nigdy mnie nie zawiédl. Nawet jak byto 30 stopni mrozu
i trzeba byto $nieg odgarnia¢, to mi pomagat (K.M.2_]J.K.).

Pan Milewski opowiadal o maszynie z olbrzymim sentymentem. Chciatabym
zwréci¢ uwage na to, jak ja opisywal. Traktor stal si¢ niejako spersonifikowany. Jest tu
nie tylko sprzetem, ale i sprawczym aktorem, bo ,pomagat i ,wyswiadczat przystugi”.
Dzis méj rozméwea uzywa go tylko do odgarniania $niegu i obrabiania matego skrawka
ziemi nieopodal domu. Mimo Ze nie jest wykorzystywany tak czgsto, jak dawniej, nadal
jest darzony szacunkiem. Kiedy$ ceniono go za uniwersalno$¢ i niezawodnosé. Dzis,
wyjatkowos$¢ traktora polega na czyms innym. Sprzet jest reliktem minionych czaséw.
Rozmdwea sam nazywa si¢ ,ostatnim Mohikaninem” (K.M._]J.K.).

Sasiad przyprowadzit kiedy$ dzieci, przyczepke podtaczylismy i dzieci 10 metréw do przo-
du i do tytu po dzialce powioztem. Dla ludzi stad (z blokéw — przyp. J.K.) to jest atrakcja.
Egzotyka. Kiedy$ jakas pani jechata samochodem, zatrzymata si¢, szybe odsuneta i spytata:
«Prosze pana, to jest prawdziwy traktor?» Ja jej powiedzialem, ze tak, a nawet traktorzysta
jest prawdziwy (K.M.2_]J.K.).

Wspétezesna spotecznosé Wolicy, ktéra tylko niewielka czes¢ stanowia rodowici
woliczanie, nie potrzebuje juz traktora. Pan Milewski nie ma go komu pozyczaé, a sam
uzywa go zaledwie kilka razy w roku. Ale wtasnie dlatego, ze maszyna jest niemal zbed-
na, stala si¢ artefaktem. Co wiecej, artefaktem, ktéry zostat ,,ocalony” przez whasciciela.
W tekécie Humanistyka Nie-antropocentryczna a studia nad rzeczami Ewa Domariska
podkresla, ze: ,W historii «matych ojczyzn» rzeczy staja si¢ wrecz gwarantem ludzkiej
tozsamosci”. Rzecz moze miec takze swoja biografi¢, ktéra stanowi ciekawe pole badaw-
cze w ramach «nowej kultury materialnej»” (Domariska 2008: 14). Wraz ze zmiang kon-
tekstu, traktor z przydatnej maszyny stat si¢ $wiadkiem minionych czaséw. Ale nie tylko,
bo $wiadkiem przesztosci jest nie tylko on, ale i wspomniany wyzej traktorzysta. Gdyby
nie przedmiot, Pan Milewski méglby nie zosta¢ zauwazony przez przejezdzajaca kobie-
te. Dzicki maszynie — wyrézniat si¢. Bo nie pasowat do pejzazu zurbanizowanej Wolicy.
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Fot.3. Pan Kazimierz Milewski — ostatni Mohikanin Wolicy. Warszawa, 6 XII 2022 r.
Fot. Julia Kunikowska, archiwum autorki.

»ldziemy na zaptocia?”

Ostatni artefakt, o ktérym cheg opowiedzied, jest artefaktem jezykowym. Jak pisa-
li Peter Berger i Thomas Luckman:

Jezyk powstaje w zyciu codziennym, ktére stanowi dlai pierwotne odniesienie; przede
wszystkim dotyczy on rzeczywistosci doswiadczanej catkowicie $wiadomie, (...) to znaczy
przez zespét znaczen odnoszacych sie bezposrednio do aktualnych albo przysztych dziatar?”
(Berger, Luckman 2003: 166).

Rzecz w tym, ze wiele wyrazen uzywanych przez woliczan, dotyczacych lokalizo-
wania miejsc i przestrzeni, nie ma juz odniesienia do rzeczywistosci. Za przyktad moze
postuzy¢ okreslenie ,zaplocia”, ktérego do dzis uzywa kilkoro moich rozméweéw. We-
dtug Stownika Jezyka Polskiego ,zaptociem” nazywano ,miejsce za ptotem lub przy pto-
cie” (SJP PWN 2023). Dawniej okreslano tak teren pomigdzy ulica Kokosowsa
a Nowoursynowska. Wyttumaczenie, dlaczego akurat tam byly ,zaplocia”, jest proste —
wigkszo§¢ gospodarzy miata swoje domostwa przy ulicy Kokosowej. Na jej tytach, czyli
pomiedzy Kokosows a Nowoursynowska, byly przydomowe pola. Dzi$ termin ten nie
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odnosi si¢ do rzeczywistosci — w miejscu pdl wyrosty grodzone osiedla i bloki. Pozostato
stowo. Uzywaja go jedynie ci, ktérzy wychowali si¢ w Wolicy, lub ich dzieci. ,Zaptocia”

sa przyktadem kultureméw, definiowanych w Dystynktywnym stowniku synoniméw jako:

wazne dla samoidentyfikacji jakiej$ spotecznosci stowa klucze, charakteryzujace zaréwno jej
stosunek do tradycji, dziedziczonych wartosci, jak i radzenie sobie z czasem terazniejszym,

aktualne przezywanie §wiata (Nagérko, Laziriski, Burkhardt 2004: 19).

Wspétautorka stownika, Alicja Nagérko, wspomina, ze do kultureméw mozna za-
liczy¢ takze narodowe symbole, etnonimy, nazwy wiasne i elementy narodowej topogra-
fii (2004: 28-29).

Artefaktem jezykowym jest tez sama nazwa wsi, Wolica. W tym artykule, jak
i podczas badari uzywam jej celowo, po pierwsze — przyjmujac perspektywe moich roz-
méweéw, a po drugie — by sprawdzi¢ performatywny potencjat tego stowa. Méwiac
o Wolicy, niejako ozywamy ja, sprawiamy, ze ,zyje”. Cho¢ nie da si¢ jednak ukry¢, ze
Wolica jako odrebny twér terytorialny nie istnieje od niemal 72 lat’.

Podczas kazdego wywiadu zadawatam rozméwcom pytanie, skad pochodza. Wszy-
scy rozméwey, ktérzy urodzili si¢ w Wolicy (czyli przed rokiem 1951), odpowiedzieli, ze
»sa z Wolicy”. Nic dziwnego, w konicu Ursynéw (jako osiedle) jeszcze wtedy nie istniat.
Co jednak ciekawsze, takiej samej odpowiedzi udzielili mlodsi, chociazby dzieci wyzej
wspomnianych, urodzone w latach 60. Dlaczego?

Jezeli w domu si¢ méwi, to nastepne pokolenie rzeczy przyjmuje. U nas sie¢ méwito duzo,
bo ojciec lubit duzo (...), to Beata wie duzo o Wolicy. A pézniej Beata dziewczynkom

przekazywata. I obie moje wnuczki wiedzg bardzo duzo o Wolicy (G.P._J.K.).

Tak ttumaczy Pani Gabriela, mieszkanka Wolicy, urodzona w 1939 roku. Inna roz-
méwcezyni, Pani Barbara, zanim odpowie, waha sie. ,Méwi si¢ o niej, ale czy ona istnieje?
Nie wiem. Ale chociaz... Jak ja komus cos méwig, jak kto$ si¢ pyta, to méwie, ze z Wo-
licy jestem” (B.A_J.K.). Wolica, wies, zyje tez w jezyku Pana Milewskiego.

»Uzywa si¢ tego zwrotu. «Jade rowerem na wie$.» Tak si¢ dawniej méwito, to w cztowieku

zostalo. «— Gdzie idziesz?» «— A id¢ przez wie§ do Marka.» Te stare nawyki takie sg’
(KM._J.K)).

2 !Paragraf pierwszy Rozporzadzenia Rady Ministréw z dnia 5 maja 1951 roku w sprawie zmia-
ny granic miasta stotecznego Warszawy brzmial: ,Do miasta stotecznego Warszawy wiacza si¢
z powiatu i wojewodztwa warszawskiego obszary: 1) miasta Wtochy, 2) gmin Okecie i Wilanéw
(...)” (ISAP 2023). Wolica nalezato wtedy do gminy Wilanéw.
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Nie funkcjonuje natomiast w Miejskim Systemie Informacji, stworzonym w 1996
roku (ZDM 2023). Obszar dawnej wsi zostal wiaczony do tak zwanego Ursynowa-
-Centrum, pomimo ze znajduje si¢ na wschodnim kraricu dzielnicy. Dowodem na ist-
nienie Wolicy w jezyku i swiadomosci mieszkaricéw sa cztery tabliczki, na ktérych
zamiast Ursynowa-Centrum na czerwonym polu z nazwa obszaru widnieje napis ,, Wo-
lica”. Tabliczki, zaméwione przez mieszkaricéw, a nie miasto, s3 niejakim wotaniem
z przesztosci. Wyrdzniaja si¢ sposréd pozostatych trescia, ale nie forma. ,,Skolonizowa-
na” przez miasto Wolica prébuje bronic¢ sig, a raczej ,jest broniona” na poziomie jezyka.
Broniona jest jednak przez nielicznych, bo wylacznie przez mieszkaricéw dawnej wsi.

Podsumowanie

Przedstawione artefakty zwigzane s3 z réznymi aspektami zycia na wsi. Wszystkie
zakorzenione sa w przeszlosci, ale wspétczesnie nadane im zostaly nowe znaczenia. Latwo
je przeoczy¢. Nie byly nigdy nigdzie pokazywane, czy wystawiane, nie nalezaly do zadnej
kolekgji. Bywajg ukryte (nieraz dostownie — jak w przypadku traktora), ujawniaja si¢ wy-
tacznie w mowie, czy sa praktykowane tylko raz w roku (przyozdabianie gatazkami brzozy
ottarza i zabieranie ich do domu). Ciekawe jest to, jak artefakty ,graja’ wspétczesnie. War-
to podkresli¢, ze w przypadku dwéch pierwszych, kontakt z nimi moze miec jedynie ten,
kto ma kontakt z woliczanami. A ci, jak wspominaja, nie znaja sasiadéw.

W tej chwili mieszkajg tu gléwnie obcy ludzie. Nie znam ludzi, ktérzy pobudowali sie
dziesigé, pigtnascie lat temu na Wolicy. Ja nie wiem, kto mieszka trzy domy dalej. Widze

tylko, ze kto§ wchodzi i wychodzi, i tyle. Ludzie si¢ nie znajg (B.W._].K.).

Wptyw na to miaty wywlaszczenia i urbanizacja wsi, a takze sposéb organizacji
przestrzeni — na wickszosci dzialek stoja grodzone osiedla, do ktérych wstep maja wy-
brani. Pomimo niesprzyjajacych okolicznosci, artefakty same o sobie przypominaja
w zyciu codziennym. Nie istnieja, by co§ udowadniaé, nie maja za zadanie niczego od-
tworzy¢. Nie zostaly tez narzucone moim rozméwcom. Ci sami okreslaja si¢ woliczana-
mi, sami nazywaja elementy znanej sobie przestrzeni (jak wspomniane zaplocia), niejako
ja personalizujac. Sami dbaja o przedmioty takie jak narzedzia i maszyny rolnicze. Nie
da si¢ ukry¢, ze artefakty zyja dzigki tym, ktérzy im na to pozwalajg. Dzigki tym, ktérzy
z nich korzystaja, méwia o nich, a raczej ,nimi”, i sprawiaja, ze nadal s3 ,,odgrywane”.
Ponadto, artefakty te sa dowodem na samofolkloryzacje rozméweéw, zaréwno starych,
jak i miodych, mieszkaricéw z blokéw, jak i starych doméw. Samofolkloryzacja ich aczy.
Jest procesem stuzacym temu, by Wolica trwata.
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Ludowos$¢ Nowej Huty i nowego miasta Tychy
w latach 50. XX wieku

The folklore of Nowa Huta and the new city of Tychy
in the 1950s

Abstract

Nowa Huta and the new city of Tychy (i.e., the expansion of the Silesian city by communist authorities)
were designed shortly after the official adoption of the socialist realist doctrine and were both intended to
be model socialist cities. These communities, however, were not built in cruda radice. They share the origin
myth of the new man and the dominant role of the proletariat derived from Stalinist doctrine. In both
cases, their original cultural heritage was questioned. This article discusses the pre-industrial legacy within
the context of the category of folklore as well as the second wave of postwar migration related to the major
investments of the Six-Year Plan and the upward social mobility of rural folk who became urban dwellers.
A third category, that of the socialist realist category of folklore, and its traces which are evident, for in-
stance, in place names, is also of crucial importance. A comparison of Nowa Huta and Tychy emphatically
demonstrates how the narratives imposed by the socialist state diversified under the influence of the original
context and the broad spectrum of individual factors. The resulting image underscores the uniqueness
of the challenging legacy of material and non-material culture of two urban communities that were com-
prehensively implemented after 1945.

Key words: folklore, Nowa Huta, New Tychy, socialist realism, folk culture, the People’s Republic of Poland,
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Nowa Huta i nowe miasto Tychy zostaty zaprojektowane wkrétce po ustanowieniu doktryny socrealistycz-
nej i w zalozeniach traktowane byty jako modelowe miasta socjalistyczne. Osrodki te nie powstaty na suro-
wym korzeniu. Lgczy je mit zatozycielski powiazany z doktryna stalinowska o nowym cztowieku i dominu-
jacej roli klasy robotniczej. W obu przypadkach zakwestionowane zostato pierwotne dziedzictwo kulturowe.
W tekscie, w odniesieniu do kategorii ludowosci, zostala oméwiona spuscizna przedindustrialna oraz II fala
migracji powojennej, zwigzanej z wielkimi inwestycjami planu 6-letniego i awansem spotecznym z miesz-
karica wsi na mieszkarica miasta. Zasadnicze znaczenie ma tez plaszczyzna trzecia — socrealistyczna katego-
ria ludowosci i jej slady widoczne m.in. w nazewnictwie. Poréwnanie Nowej Huty i Tychéw w sposéb wy-
razisty pokazuje jak nakladane przez socjalistyczne pafstwo narracje réznicowaty si¢ pod wptywem pier-
wotnego kontekstu i szerokiego spektrum czynnikéw indywidualnych. Uzyskany w ten sposéb obraz uwy-
pukla unikatowos¢ trudnego dziedzictwa kultury materialnej i niematerialnej dwéch o$rodkéw miejskich
kompleksowo zrealizowanych po 1945 roku.

Stowa kluczowe: folklor, Nowa Huta, nowe miasto Tychy, realizm socjalistyczny, Polska Rzeczpospolita
Ludowa, lata 1950

Odebrano / Received: 2.04.2023
Zaakceptowano / Accepted: 12.09.2023

Wstep - ,,Msciwe narodziny”

Nowa Huta i nowe miasto Tychy nie powstaly na surowym korzeniu — punkt wyj-
$cia do realizacji obu osrodkéw stanowity wsie o sredniowiecznym rodowodzie. Dla No-
wej Huty byly to przede wszystkim: Pleszéw i Mogita, ale takze Branice, Ruszcza,
Wadéw i Buczanowice. Ludowe korzenie Nowej Huty miaty zosta¢ symbolicznie uni-
cestwione budowa kombinatu, a takze naptywajaca na budowe fala migrantéw z calej
Polski'. Podobnie byto w przypadku nowego miasta Tychy. Miato ono powsta¢ w bezpo-
§rednim sasiedztwie wsi o tej samej nazwie, cz¢$ciowo naruszajac jej tkanke a w dalszej
perspektywie zaja¢ przysiotki, tereny rolnicze i wies Paprocany. Ludowos¢ Nowej Huty
i nowego miasta Tychy mozna rozpatrywa¢ wigc na dwoch plaszezyznach. W okresie
Polski Ludowej omawiane obszary wiejskie w toku urbanizacji zostaty poddane inten-
sywnym przeksztalceniom struktury spotecznej, przy czym nalezy podkresli¢, ze organi-
zmy pierwotny i wykreowany funkcjonowaly réwnolegle z ludowoscig postulowana,
stanowiacg czg$¢ doktryny realizmu socjalistycznego. W niniejszym tekscie, odnoszac sig
do kategorii ludowosci, omawiamy: zacieranie §ladéw mentalnych i kulturowych daw-
nych terenéw wiejskich, na ktérych w dobie forsownej industrializacji lat 50. XX w. po-
wstaly nowe osrodki miejskie, temat drugiej fali migracji powojennej ze wsi na budowy,
inwestycje planu 6-letniego poprzez pryzmat awansu spotecznego z mieszkarica wsi na

IZ€EWAZa)3CeC] WICKSZOSC1 migrowall grownie ludzi€ miodzi Z maiopolsKichn 1 poakarpackicn wsi.
! W przewazajacej wigkszosci migrowali gtéwnie ludzie miodzi z matopolskich i podkarpackich wsi
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mieszkanica miasta, zagadnienie trwatego $ladu ludowosci w socrealistycznym nazew-
nictwie. Do podstawowych metod analizy poréwnawczej stosujemy krytyke tekstéw for-
mujacych tozsamos$é obu miast oraz propagandowych Zrédet historycznych: prasy,
reportazy i tekstéw, odnoszacych si¢ do dawnych mitéw i legend, przetransformowa-
nych do wzorcéw ludowosci w kulturze stalinowskiej. Odwotujemy si¢ do mitu zatozy-
cielskiego i pamigci symbolicznej — nie tylko tekstéw, lecz takze konkretnych miejsc.

Realizm socjalistyczny, jako jedynie stuszna metoda pracy twoérczej, zostat w Polsce
oficjalnie wprowadzony w 1949 roku. To wéwczas zaadaptowano z ZSRR specyficznie
rozumiane pojecie ludowosci. Stanowito ono jedno z podstawowych pojeé w ramach
doktryny. Wskazywato na pochodzenie spoteczne i dowartosciowywato m.in. mieszkan-
c6w nowo wznoszonych miast. Okreslenie ludowy stuzyto do identyfikowania motywéw
i wzorcéw kulturowych, pochodzacych z kregu kultury chtopskiej. Nobilitacja ludowosci
w socrealizmie stata si¢ mozliwa dzigki wprowadzeniu na szeroka skale folkloru w kon-
tekst sztuki. Dato to mozliwos¢ odnoszenia si¢ do stanéw witalnosci i optymizmu, tak
odpowiednich w relacji do éwezesnych uwarunkowari politycznych i spotecznych. Jak
moéwit Bolestaw Bierut w wyktadzie inauguracyjnym z 16 listopada 1947 roku na temat
upowszechniania kultury, ,,ton ludowego optymizmu” ma pomdc zy¢ i dziataé, gdy ,,po-
trzeba zapatu i wiary w zwyciestwo, a nie apoteozowac depresji” (Bierut 1948: 12 ). Po-
dobnie, jak piesn ludowa, literatura i socrealistyczne teksty kultury miaty integrowad
spoteczno$¢, budzi¢ gotowos¢ do wysitku i najwigkszych poswiecen. Kulture ludowa
doby socrealizmu cechowata wiara w cztowieka i zwycigstwo sit postepu (Tomasik 2004.:
134). Z tolkloru usunigto jednak przekaz ustny, zastgpujac go m.in. spisang i zaaranzo-
wang piesnig masowa — uznano oralno$¢ za przejaw ponizania kultury ludowej w cza-
sach wezesniejszych (Tomasik 2004.: 134).

W przypadku powstawania Nowej Huty i nowego miasta Tychy mamy do czynie-
nia ze zjawiskiem, ktére Wojciech Tomasik nazwal, idac za tokiem rozumowania Jeana
Starobinskiego ,msciwymi narodzinami” (Tomasik 1999: 41). Oznaczalo to, ze u po-
czatkéw miast socjalistycznych duzego znaczenia nabierata przemoc fizyczna, a takze
symboliczna, polegajaca na niszczeniu pierwotnej wiejskiej ludowosci i kontestowaniu
wszelkich jej wartosci. Przemoc, to wedle stéw Marksa: ,,akuszerka historii”, totez przy-
chodzace na $wiat nowe miasto powinno rodzi¢ si¢ w pocie i tzach. W zwiazku z takim
dziataniem, ktére niszczyto stary porzadek rzeczy, powstal chaos, préznia emocjonalna
— tego, co dawne juz nie byto, a nowe nie zostato jeszcze ani fizycznie, ani symbolicznie
stworzone. Trzeba wige byto uporzadkowa¢ przestrzen, a nastgpnie nadac jej zupelnie
nowg jakos¢ i znaczenia (Tomasik 2000: 62).

O koniecznosci rozwoju przemystu ciezkiego i industrializacji méwiono zaraz po
zakoniczeniu II wojny swiatowej. W 1947 roku jako miejsce odpowiednie dla budowy
Nowej Huty uznano Dzierzno nad Kanatem Gliwickim. Za zalety uznawano bliskos¢
przemystowego Gérnego Slaska, wody koniecznej do produkdji stali oraz dostepnosé
zaplecza inteligencji technicznej. Koncepcja ta zostata odtozona ad acta z uwagi na
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Fot. 1. Nowa Huta koto Krakowa w budowie, ok. 1955 r., fot. Wiestaw Tomaszkiewicz,
Muzeum Fotografii w Krakowie - MuFo, sygn. MHF 21405/11

nieprzystapienie Polski do planu Marshalla w 1948 roku i ostateczne dostanie si¢ w stre-
te wpltywéw sowieckich. Dodatkowo lokalizacje te komplikowat fakt nieusankcjonowa-
nej prawnie granicy z Niemcami.

W lutym 1949 roku zapadta decyzja o budowie kombinatu metalurgicznego w bez-
posrednim sasiedztwie pierwszego socjalistycznego miasta w Polsce. Tereny podkrakow-
skie, przede wszystkim wiejskie, mialy ulec calkowitej przemianie. Nowych relacji
spotecznych nie utatwiata bliskos¢ Krakowa — napie¢ dostarczata narracja o Nowej Hu-
cie jako karze za sprzeczny z interesami wtadzy udziat krakowian w wyborach z 1948 roku.
Oficjalnie o ostatecznej lokalizacji zadecydowat ptaski teren, bliskos¢ wody przemysto-
wej z Wisly oraz zaplecze inteligencji technicznej z krakowskich uczelni. Siggano takze
do doktryny stalinowskiej o réwnomiernym uprzemystowieniu kraju (Golonka-
-Czajkowska 2013: 89).

Nowg Hute projektowat zesp6t pod kierunkiem Tadeusza Ptaszyckiego. Miasto mia-
to powsta¢ w bezposrednim sasiedztwie wielkiego przemystu. W sktad zespotu projekto-
wego wchodzili: Stanistaw Juchnowicz, odpowiedzialny za ksztalt pierwszych osiedli
z blokami Adamskiego, Janusz i Marta Ingarden, projektanci budynkéw uzytecznosci pu-
blicznej, m.in. Centrum Administracyjnego Huty im. Lenina, Teatru Ludowego oraz
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Fot. 2. Tychy, makieta przedstawiajaca osiedle B (po prawej) ptynnie faczace sie z zabudowa
dawnej wsi (po lewej), ok. 1953, fot. nieznany, Muzeum Miejskie w Tychach, sygn. MMTy/F/41

zalozenia placu Centralnego. Zaktadano zastapienie starych wartosci nowymi. Przybysze
z calej 6wezesnej Polski musieli poczué si¢ w nowym miescie na tyle swojsko, by chcie¢
w nim pozostaé na cate zycie. Zmieni¢ si¢ zatem miata struktura spoteczna i ludnosciowa
miejsca. Odbywalo si¢ to poprzez dziatania najprostsze, a zarazem najbardziej agresywne
np. burzenie chat na terenie Mogily i Pleszowa, wytyczanie gruntu pod budowe na polach
nalezacych do dotychczasowych mieszkaricéw. Czesto odbywalo sie to przy protestach, co
umiejetnie wykorzystywano w propagandzie — préby oporu byly pokazywane jako symbol
zacofania chtopéw lub jako wynik dziatania wroga klasowego (Woroszylski 1955: 113).
Sytuacje komplikowata narracja o bliskosci Krakowa. Podkreslano napigcie na linii stary
i nowy porzadek — robotnicza Nowa Huta i inteligencki Krakéw.

Podobne procesy nastapity w Tychach nieco pézniej. Dnia 4 pazdziernika 1950 roku
zapadta decyzja o rozbudowie Tychéw do rzedu miast 30-tysigeznych, co miato nastgpié
w toku planu szescioletniego. Koncepcja realizacji nowego osrodka wpisywata si¢ w tzw.
plan deglomeracji Gérnoslaskiego Okregu Przemystowego, majacy na celu zahamowa-
nie wzrostu zageszczenia ludnosci w centralnych osrodkach regionu, a co za tym idzie
polepszenie warunkéw zycia klasy robotniczej. W miescie mieli zamieszkaé pracownicy
zaktadéw przemystowych, oddalonych o okoto 20 kilometréw. Planowano réwniez, ze
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Tychy w dalszej perspektywie odcigza Katowice w zakresie czg¢sci funkeji centralnych
(Uchwata Prezydium Rzadu 1950: 882-883). Dawna wie$ stanowita baz¢ i zaplecze lo-
gistyczne dla wielkiej budowy, ktéra rozpoczeta si¢ wezesng wiosng 1951 roku. Pierwsza
jednostka mieszkaniowa nowego miasta byto osiedle A, zaprojektowane przez Tadeusza
Teodorowicza-Todorowskiego w zgodzie z doktryna realizmu socjalistycznego. Pod bu-
doweg tego zatozenia przeznaczono znacjonalizowane tereny, nalezace wezesniej do ksie-
cia pszczynskiego i potozone w bezposrednim sasiedztwie dworca kolejowego na linii
Katowice—Bielsko. Uwarunkowania te mialy zapewni¢ szybka realizacj¢ osiedla (Lipok-
-Bierwiaczonek 2009).

1 stycznia 1951 roku Tychom zostat nadany ustr6j miejski. W tamtym czasie lud-
no$¢ dawnej wsi zyta w przekonaniu, ze budowa nie zaingeruje w obszary juz zagospo-
darowane i ograniczy si¢ do terenéw bedacych juz wlasnoscig paristwa. Scenariusz ten
sprawdzit si¢ tylko w przypadku osiedla A. Kolejne, zaprojektowane przez Kazimierza
Wejcherta i Hanng Adamczewska osiedle B, wkroczylo na tereny dawnej wsi. Z per-
spektywy projektantéw miato ono ptynnie taczy¢ stare z nowym — by¢ kolejnym etapem
budowy miasta w kierunku centrum, ktérego realizacj¢ planowano po 1960 roku (Ku-
szewski 1 Niemczyk 1996)2. Przedsiewzigcie wymagato réwniez swoistego uzasadnienia
— wytworzenia odpowiedniego podloza ideowego. Historia i dziedzictwo dawnej wsi
staly si¢ przedmiotami manipulacji propagandy, ktéra sprawnie wybierata i uwypuklata
odpowiednie do swych potrzeb watki.

Konfrontacja z przesztoscia

Jednym z aspektéw ludowosci w dobie socrealizmu bylo jej negatywne nacechowanie
przesztoscia, a co za tym idzie, zacofaniem. W ten sposéb okreslano w jezyku oficjalnym
wsie, na ktérych wznoszono nowe inwestycje planu 6-letniego. Jezyk obrazujacy zapéznie-
nie, biedg, brud i brak perspektyw wsi przednowohuckich miat kontrastowaé z jezykiem
promujacym budowe kombinatu i Nowej Huty, gdzie ktadziono nacisk na rozmach, dyna-
mizm i dostatek. Pierwsze miasto socjalistyczne miato by¢ dzietem, ktére porazato wielko-
$cig. Legenda o Wandzie, siggajaca mitycznych czaséw, opierata si¢ na trzech waznych
z perspektywy wladzy czynnikach. Pierwszy to odniesienie do prehistorii, czyli ciagtosci
historycznej miejsca, co gwarantowato tozsamos¢ i zakorzenienie w oparciu o legendarny,
a wigc wygodny, bezpieczny z perspektywy wladzy przekaz (Mortkowicz-Olczakowa
1953:12). Drugim czynnikiem w ksztattowaniu si¢ przestrzeni nowego miasta byt Kopiec
Wandy. To tu w lutym 1949 roku miata zapas¢ decyzja o budowie Nowej Huty. Urzeczony
widokiem rozposcierajacym si¢ z kopca, inzynier sowiecki Zybin, uznat jakoby pola Ple-
szowa 1 Mogily za najbardziej odpowiednie, by postawi¢ na nich hute i nowe miasto. To
wydarzenie przetrwalo w poetyckich opisach, w pamieci i w dyskursie (Gryczyriski
2004: 1). Siggano do opiséw futurystycznych i industrialnych krajobrazéw widocznych

2 Plan ogélny miasta autorstwa Kazimierza Wejcherta i Hanny Adamczewskiej zatwierdzono 8.02.1955 roku.
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Fot. 3. Linia tramwajowa na polach przednowohuckich wsi, w tle Kombinat Metalurgiczny Huta im.
Lenina (obecnie Arcelor Mittal Poland S.A.), I pot. I. 60. XX w. fot. Henryk Hermanowicz,
Muzeum Krakowa, sygn. MHK-2697/N/2

z kopca. Przytaczano m.in. fragment z ksigzki autorstwa Stefana Zeromskiego (Zeromski
1956: 244)°, méwiacy o dawnych marzeniach o industrializacji Krakowa i emancypacji
ludzi biednych dzigki rozwojowi przemystu (Grochowska 2019: 124). Trzecim z nich byto
»antygermanskie” znaczenie legendy o Wandzie, co ,nie chciata Niemca” i panstowiariska
wymowa tego mitu. To narracja zywa w czasach Polski Ludowej, kiedy byta jedna z reakcji
na traume II wojny §wiatowej, wygodna dla wladzy.

Legenda potrzebuje stawnego grobu, by mogta tatwiej zakorzeni¢ si¢ poprzez prze-
kaz mityczny o wybitnym przodku i sta¢ obecna w istniejacej realnie przestrzeni symbo-
licznej, ktéra bytaby wyltaczona z porzadku codziennych zadari (Tomasik 1999: 67-79).
Partia $wiadomie wykorzystata niedalekie potozenie mogily legendarnej krélewny Wandy
w celu spajajacym: ,Nowohucki gréb miat oczywiscie odwotaé si¢ do przeszlosci «ludo-
wej». Takie kwalifikacje zdawat si¢ spetnia¢ «prastowiariski» kopiec Wandy — kombinat
i miasto okalajg go szczelnym pierscieniem. «Widok z kopca» jest jednym z pierwszych

sposobéw lokalizowania Nowej Huty na kulturowej mapie Polski” (Tomasik 2000: 62).

3 Dzi$ wiadomo, ze w latach 50. XX mylnie odnoszono ten fragment powiesci Zeromskiego do przysztosci
i prognoz na temat powstania Nowej Huty. Opisany przez Zeromskiego widok rozciagat si¢ na Podgérze
i byt opisywany z kopca Kraka, co udato si¢ ustali¢ dzigki badaniom literaturoznawcéw.
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W relacji Mogita a Nowa Huta unaocznity si¢ dwa zasadnicze aspekty — nieodzow-
ne narodziny nowego, przy jednoczesnej destrukeji starego porzadku (ktéry zostat
w dyskursie wladzy uznany za chaotyczny i przebrzmialy), oraz dekompozycja prze-
strzeni. Miano wybudowa¢ pierwsze socjalistyczne miasto w miejscu, gdzie przez wieki
znajdowata si¢ wie$ i pola uprawne (Tomasik 2000: 65). Starano si¢ pokaza¢ Mogite
jako teren trudny, biedny, gdzie chtopi byli ubezwlasnowolnieni. Przy tym nigdy nie
mozna byto negowac jej pigkna — wszak jest to wies, na ktérej polach miata powstaé
najwazniejsza inwestycja planu 6-letniego. Zatem w tekstach przeznaczonych dla szero-
kiej rzeszy odbiorcéw utrzymywalo si¢ wrazenie Mogily jako pieknej. Przykladem byt
tu wiersz Wiodzimierza Tetmajera Badz pozdrowiona, ziemio §liczna, pagérzysta, recy-
towany na licznych wieczorkach $wietlicowych (Rokoszowa 1954: 14). Korzystano
z tekstéw znaczacych poetéw czaséw sprzed wiadzy ludowej dla uzasadnienia tezy, ze
6wezesni ludzie kultury i pidra byli wrazliwi na pigkno, ale niewrazliwi na krzywde
chlopska. Mialo to stuzy¢ wzbudzeniu zaufania i pokazania, ze przysztos¢ dla wioski
bedzie pickna.

Trzeba zaznaczy¢, ze poczatki nowego miasta Tychy miaty nieco odmienna genezg.
Ludowos¢ byta jedynie elementem wigkszej catosci. Nie nawigzywano do legend, mitéw,
podan i literatury picknej — ksztaltowano $wiat zupetnie nowy w opozycji do przesztosci.
O aktywnej kulturowo przed wojna ludnosci niemieckiej wrecz milczano. W 1934 roku wies
otrzymata cz¢$ciowe prawa miejskie — rozw6j osrodka oparty byt wéwezas w duzej mierze na
przemysle. W przysiétku Czuléw dziatata Fabryka Celulozy i Papieru, w sasiedztwie dworca
kolejowego Browar Obywatelski, za$ przy szosie bielskiej Browar Ksiazecy, obok ktérego
znajdowat si¢ otoczony parkiem patac, nalezacy wéwezas do Hochbergéw. Z watkami rodo-
wymi konfrontowata powojenna rzeczywistos¢ socrealistyczna literatura. Bogdan Ostromec-
ki w zbiorze opowiadan Narodziny miasta Nowe Tychy napisat:

[...] ksigzgta Pszczynscy — von Pless. Stary, otyly, buldogowaty pan i ten drugi miodszy,
wymuskany, z wasikiem na zblazowanej twarzy. Oto $lady historii miasta Tychy, odbite na
kartach ksiegi pamiatkowej, wydanej w roku 1938. Oto §lady historii, widzianej oczami
burmistrzéw, bogatych mieszczan, kupcéw i komiwojazeréw ksigzecych tyskich piw.
Dokumenty historii, ktéra zapomniata o dziejach ludzi, nie posiadajacych nieraz pieniedzy

nawet na suchy kartofel [...] (Ostromecki 1952: 53).

Cho¢ po zakonczeniu dziatan wojennych Tychy powrécity do statusu wsi, paradok-
salnie ani w tekstach Ostromeckiego, ani w nowej rzeczywistosci, dla wspomnianych
,dziejéw” nie znalazto si¢ zbyt wiele miejsca®.

* W podobny sposéb przesziosé¢ potraktowata Grazyna Woysznis-Terlikowska w ksigzce Zaminowane pola.
To takze typowa konfrontacja nowej rzeczywistosci z pozostatosciami dawnego systemu, ucielesnionego
w postaciach handlarzy wyzyskiwaczy, ktérzy nie cheg wiaczy¢ sic w wielka socjalistyczng budowe:



Maria Wachata-Skindzier, Patryk Oczko | Ludowo$¢ Nowej Huty i nowego miasta Tychy... 111

Jeszcze w drugiej potowie lat 40. w Tychach funkcjonowata znaczna liczba drob-
nych gospodarstw rolnych, ktére pod wzgledem ekonomicznym nie byly samowystar-
czalne. Te utrzymujace si¢ samodzielnie nalezaly do mniejszosci. Cz¢s¢ ludnosci
stanowili bezrolni pracownicy najemni zatrudnieni w przemysle i ustugach. W sumie
okoto 90 procent ludnosci byto zawodowo czynne poza rolnictwem (Lipok-Bierwiaczonek
1996: 175-183). Aktywnym w tym ostatnim sektorze wtadze poswigcaly niewiele uwagi,
zajmujac si¢ przede wszystkim konfrontacja z ,kapitalistami”. W kontekscie wielkiej
budowy i zwiazanych z nig przeksztalcern spotecznych wielopokoleniowe zwigzki z miej-
scem byty pomijane. Nie wspominano o specyficznej historii miejsca, odrebnosci kultu-
rowej i wspélnocie jezyka, okreslanego obecnie jako $laska mowa lub etnolekt (Tambor
2008: 116-119). Przywiazanie do ziemi (ojcowizny) oraz zbiorowosci w kontekscie reli-
gijnym (parafii) nie przystawato do tworzenia nowego socjalistycznego cztowieka — cze-
§ci skolektywizowanej wspélnoty bez Boga.

Wazna rolg w obu powstajacych o$rodkach w aspekcie zacierania ludowosci odgry-
wal proces wytyczania gruntu, dokonywania pomiaréw przez geodetéw i ogradzania tere-
nu. Przyktadowo w Zrédtach dotyczacych Nowej Huty charakteryzuje si¢ posta¢ geometry,
ktéry zdecydowat si¢ na dokonanie pomiaréw gruntu, mimo koniecznosci przetamywania
niecheci i chtopskiej mentalnosci, préb zastraszenia (Gotaszewski 1955: 192). Miasto so-
cjalistyczne powstawato przy wspétudziale junakéw Stuzby Polsce (Ludzie Huty 1954).
Byta to mlodziez gtéwnie meska, cho¢ zdarzaly si¢ brygady zenskie pochodzace ze wsi.
Sama organizacja, utworzona ustawa sejmowa z 1948 roku, miata za zadanie nauczenie
mtodego pokolenia ,,podstaw komunizmu”. Junacy stali si¢ wiec elementem propagandy
(Lesiowski 2009: 345)°. Tak byto w Nowej Hucie i w Tychach, gdzie do dzis pozostat slad
ich obecnosci — monumentalne sgraffito przedstawiajace dwéch rostych mlodziericéw wy-
posazonych w topaty zdobigce elewacje jednego z budynkéw na osiedlu A.

Do nowej wizji nalezato przekona¢ przede wszystkim tych, ktérym odebrano ziemig
pod budowe kombinatu oraz robotnikéw, ktérzy wigzali swe zycie i mtodosé z wznoszeniem
socjalistycznego miasta lub kombinatu. Pojawial si¢ m.in. watek wyzysku pracy chlopéw
przez ojcéw cysterséw, posiadajacych klasztor w Mogile. W ten sposéb kwestionowano i eli-
minowano kilkuwiekowg wiez wsi z klasztorem (Girtler 1971: 167-176).

Bardzo wazng kwestia spoteczng i polityczna, zywa w dyskursie wiadzy, byto wy-
wiaszczenie chtopéw w celu pozyskania ziemi pod budowe. Oficjalna wersja przekazy-
wana w micie nie miala wiele wspélnego z prawda o tym procesie, co nie byto w zaden
sposéb przeszkoda w uznawaniu oficjalnie gloszonej wersji za wylacznie stuszng. Sila

»W Starych Tychach [...] siedzi jeszcze cata kupa drani spod ciemnej gwiazdy. Handlarze [...], spekulanci,
knajpiarze” (Woysznis-Terlikowska 1953: 27).

5 Junacy z organizacji Stuzba Polsce: pierwsi budowniczy Nowej Huty, pracowali w ramach turnuséw, byli
to kilkunastoletni chtopcy, a ich praca przebiegata w czasie wakacji. Junacy Stuzby Polsce w ramach pracy
dla Nowej Huty odbywali stuzbe wojskowa, w jej sktad wchodzity takze osoby z wyrokami sadowymi,
odbywajacy prace nakazows.
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Fot. 4. Kapliczka z dawnej wsi Pleszéw w Nowej Hucie przy ulicy Igotomskiej, w tle Huta im. Lenina,
[.60. XX w., fot. Henryk Hermanowicz, Muzeum Krakowa, sygn. MHK-2807/N/2

rzeczy glosy sprzeciwiajacych sig, skrzywdzonych zostaly sttumione przez przekaz pro-
pagandowy. Dziato si¢ tak ze wzgladu na funkcje, jakie to miejsce miato spetnia¢ w przy-
sztosci. Wersje oficjalng narracji o wywlaszczeniu przekazat Tadeusz Gotaszewski, autor
kroniki Nowej Huty. Czytamy w niej, ze wywlaszczenie postrzegane miato by¢ jako
proces dziejowy, nieodzowny na drodze do powstania nowego, socjalistycznego miasta.
Byto to ujmowane jako powolne Zegnanie si¢ ze starym, w spotkaniu z tym, co nowe.
Autor opisywal przebieg calej akcji jako bardzo sprawnie zorganizowany i dostrzegajacy
potrzeby czlowieka przywiazanego do swej ojcowizny. Jednoczesnie zaznaczat, ze dzigki
szerokiej akcji uswiadamiajacej chiopi z terenéw Mogity ,zasadniczo rozumieli” owg
koniecznos$¢ dziejowa, a protesty byly sporadyczne, inspirowane przez ,wroga ludu”
(Gotaszewski 1955: 64-65).

W historycznoliterackich tekstach kultury socrealistycznej z lat 50. ten aspekt opi-
sywany jest typowo dla doktryny — optymistycznie — m.in. w konwencji walki o wyzwo-
lenie wsi spod wtadzy ,zlego kutaka”, o postep na wsi, o ucywilizowanie i zrobienie
z chlopa ,nowego cztowieka”. Pojawiaja si¢ relacje o pewnych trudnosciach, ktére jednak
zawsze byly wynikiem mentalnosci chtopskiej. Nie ma zatem mowy o zalosnych sumach
odszkodowari za zabrang ziemie. Wrecz przeciwnie — pojawiaty sie informacje o tym, ze
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kazdy rolnik dostal godziwa rekompensate finansowa albo mozliwos¢ przesiedlenia si¢
na Ziemie Odzyskane. Byt to przekaz zafatszowany. Kwoty uzyskiwane za wywtaszcze-
nie byty symboliczne®. Im bylo wicksze, tym ptacono mniej. Cze¢sé chlopéw rezygnowa-
ta z pieniedzy, wyrazajac w ten sposéb swéj milczacy protest (Franczyk 2004: 57-58).
O nich przypomniano sobie dopiero w trakcie przemian pazdziernikowych w 1956
roku. Przydzielono wtedy mieszkania w blokach tym, ktérzy mieli zte warunki mieszka-
niowe oraz utatwiono zakup parcel budowlanych (Choma 1999: 179). To sita oddziaty-
wania propagandy sprawita, ze na dlugo zapomniano o poczuciu krzywdy chiopéw
z Mogily. Trzeba pamigtac o tym, ze zabrano wtedy co$ wiecej, niz ziemig. Zabrano lu-
dziom ich tradycje, historie, ich miejsce i wizje Zycia, porzadek §wiata, ktéry trwat nie-
zmiennie od wiekéw. W pewien sposéb zabrano nawet ich pamig¢é poprzez zakazanie
wspomnien innych, niz zwiazanych z zacofaniem (nowa huta. Ksiega 2005: 10).

W Tychach wspomniana idea deglomeracji zaktadata, ze mieszkaricami beda
przede wszystkim robotnicy — budowniczowie miasta, a nast¢pnie pracownicy $laskiego
przemystu. Klucze do pierwszych mieszkan zostaly uroczyscie wrgczone 1 maja
1952 roku (Lipok-Bierwiaczonek 2009: 17). W toku planu szescioletniego oddano do
uzytku 9863 izby mieszkalne o kubaturze 823,431 metréw szesciennych. Oznaczato to
134 budynki zlokalizowane na osiedlach A oraz B (Smalec 1955). Osiedle A zasiedlito
okoto 6000 oséb, osiedle B okoto 14 500, przy czym realizacja tego drugiego trwata do
poczatku lat 60. Mozna przyjaé, ze w potowie lat 50. ludnos$¢ dawnej wsi, liczaca
w 1949 roku okoto 10 000 mieszkaricéw, miata obok siebie podobng liczbe przybyszéw
z réznych stron Polski. Korzystali oni w znacznej mierze ze starotyskiej infrastruktury
w postaci lokali ustugowych i placéwek oswiatowych — blizniacze szkoly podstawowe na
osiedlu A otwarto dopiero we wrzesniu 1953 roku. Elementem scalajacym spotecznosé byt
kosciét pw. sw. Marii Magdaleny — nowi mieszkaricy korzystali z niego obok starotyszan.
Nowe miasto Tychy, jako w zatozeniu socjalistyczne, miato by¢ przestrzenia bez Boga’. Co
jednak znamienne, projektanci osiedla B, inspirujac si¢ uktadami dawnych polskich mia-
steczek, wpisali istniejacg $wiatynie w giéwne osie widokowe (Adamczewska-
-Wejchert i Wejchert 1986; Oczko 2019: 15). W struktur¢ nowo powstajacego miasta
wiaczone zostaly réwniez dawne trakty i stojace przy nich kapliczki oraz kamienne
krzyze, o istotnych dla ludnosci autochtonicznej znaczeniach symbolicznych. Korzyscia
dla mieszkaricéw wsi Tychy byta mozliwos¢ podjecia pracy na budowie, np. dla furma-
néw — w latach 50. wykorzystywano jeszcze na szeroka skalg transport konny. Trzeba

¢ Za jeden m? ziemi ptacono od 30-65 gr. w zaleznosci od wielkosci gospodarstwa.

7 Podobng narracje utrzymywano o Nowej Hucie, tyle, ze w planie gtéwnym Nowej Huty nie przewidziano
w ogoéle budowy kosciota. Ludzie, migrujacy ze wsi, przyzwyczajeni do praktyk religijnych, uczeszczali do
dawnych wiejskich §wiatyn, ktére zachowaty si¢ na terenach przeznaczonych pod budowe Nowej Huty
i kombinatu. Do najbardziej popularnych nalezalo opactwo cysterséw w Mogile z bazylikg pw. Krzyza
Swigtego. Na budowe kosciota w Nowej Hucie trzeba byto poczekac¢ do lat 60. XX w., zas do historii
przeszly wydarzenia nazwane mianem ,walki o krzyz”z 27 kwietnia 1960 roku (Paduchowski 2022).
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Fot. 5. Tychy, zabudowa dawnej wsi, w gtebi kosciét pw. Sw. Marii Magdaleny, widok z budynku
przy placu Bieruta (obecnie Baczynskiego), ok. 1957, fot. Zygmunt Kubski,
Muzeum Miejskie w Tychach, sygn. MMTy/F/2287/5

jednak podkresli¢, ze plynne polaczenie przestrzeni starych Tychéw i nowego miasta
odbylo si¢ znacznym kosztem ludnosci miejscowej. Mimo uszanowania czgsci dawnej
zabudowy, tak jak w Nowej Hucie, zaistniata konieczno$¢ wywtaszczen. Za ziemie ofe-
rowano mieszkania badZ niewspéimiernie niskie wzgledem realnej wartosci odszkodo-
wania. Utrata ziemi — ojcowizny — skutkowata niejednokrotnie przypadkami skrajnymi®.
Mimo zachodzacych proceséw, wiejski model zycia byt kontynuowany.

W omawianym okresie powstato jednak nowe oficjalne pojecie ludowosci — zaco-
faniu ideowemu zwigzanemu z religia przeciwstawiona zostata proletariacko$¢ — klaso-
wo$¢ — dokonano nowego zdefiniowania folkloru, jako twérczosci pracujacych warstw
spoleczenistwa — tak chlopéw, jak i robotnikéw. Wizja ta znalazta w Tychach wyraz
w sztuce. W przestrzeni centralnego placu osiedla A w 1955 roku Zygmunt Acedariski
wykonal kompozycje w technice sgraffito, ktére zawieraja motywy $wiata wiejskiego,
ujete w ramy sojuszu robotniczo-chlopskiego. Reprezentanci wiejskiego ludu sg ukazani

¢ Dominujacym bylo jednak poczucie bezsilnosci. Stefania Badura wspominata: ,Nasz dom nie
mogt juz sta¢ tam, gdzie wybudowali go dziadkowie tuz przed wojna. I tak po ledwie trzydzie-
stu latach moi rodzice musieli podja¢ sie trudu przeniesienia domu i rodziny w inne miejsce.

Rodzice nie byli juz najmtodsi, tata byt w wieku przedemerytalnym” (Badura 2013: 53).
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w zgodzie z doktryng socrealistyczna — w sposéb typowy. Ich twarze nie maja indywidu-
alnych ryséw. Stroje nie odzwierciedlaja zadnego konkretnego wariantu regionalnego,
lecz s3 umownym zestawieniem elementéw réznej proweniencji. Te wizerunki przedsta-
wicieli $wiata wiejskiego nie korespondujg wigc zupelnie z miejscows tradycja ludows.
Co wigcej, na pierwszy plan w zakresie akcentéw plastycznych na osiedlu A wysuwaja
si¢ rzezby, ktére skupiaja si¢ na slaskim przemysle i budowie miasta: gérnik, hutnik
i murarka-przodownica pracy, akcentujaca gtéwna o kompozycyjng zatozenia. W tak
przedstawionym sojuszu nad chlopem dominuje robotnik, co do$¢ trafnie odzwierciedla

realnie zaistniala w Tychach sytuacje (Oczko 2020: 35-39).

Nowi ludzie w nowym miescie — wizja awansu spotecznego w dobie
socrealizmu

Swiat realizmu socjalistycznego to $wiat migrujacy, $wiat ludzi pozostajacych
w nieustannym ruchu. Ruch otrzymywat w sztuce stalinowskiej pozytywna wymowe.
Byt uchwytnym znakiem post¢pu, dowodem na to, ze spoleczeristwo awansuje, rozwija
si¢ (Tomasik 2004: 17). Zwiazanie tematu awansu z druga falg migracji powojennej,
z geograficznymi przemieszczeniami ludnosci, pozwalato nada¢ znaczenie fali prze-
mieszczeni spotecznych, wywotanych zmianami granic i biedg (Dziuba 2019).

W doktrynie socrealistycznej najwyzsze szanse awansu oferowalo miasto socjali-
styczne i srodowisko wykwalifikowanych robotnikéw wielkomiejskich. Awans spoteczny
oznaczal migracje ze wsi do miasta i dokonywat si¢ poprzez uczestnictwo w budowie
wielkich inwestycji planu 6-letniego. Awansowi w dobie realizmu socjalistycznego
sprzyjata mtodos¢, witalnos¢ i korzenie wiejskie. Czasem dzigki wyjazdowi na budowe
planu 6-letniego mozna bylto zarobi¢ pieniadze, uzupetni¢ wyksztalcenie, a czgsto na-
uczy¢ sie pisa¢ i czytad.

W prasie i reportazach z Nowej Huty lat 50. XX w. odnajdziemy mnéstwo pisa-
nych w kluczu awansu spotecznego zycioryséw (Anonim 1952; Lovell 1954: 127). Re-
gularnie ukazywaly si¢ w nowohuckiej oficjalnej gazecie pt. ,,Budujemy socjalizm”. Opis
normatywnego zyciorysu koncentrowat si¢ na wyzwoleniu poprzez prace, zyskaniu god-
nosci oraz zwigzku emocjonalnym z Nowg Huta (Lovell 1954: 127). Nawigzanie uczu-
ciowej relacji z miejscem w wyznaniach chlopéw przybylych na budowg czesto bylo
personifikowane: ,Nowa Huta stata si¢ dla niego matka. Data mu zawéd i zarobek. Pa-
trzy on $miato w przysztosé, w ktérej widzi coraz lepsze perspektywy swojej egzystencji”
(Choma 1989: 187). W dyskursie oficjalnym udziat w realizacji czotowej inwestycji pla-
nu 6-letniego dodawat budowniczym godnosci i cztowieczenstwa nieosiagalnych na wsi:

Towarzysz Przybylo urodzit si¢ w Nowej Hucie. W dowodzie osobistym zanotowana jest
co prawda nazwa nieznanej wsi w Rzeszowskiem, ale wéwczas sam Przybyto byl nieznany,
nieznany nawet — samemu sobie. Do Nowej Huty przyjechat w 1949 roku — (...) i dopiero
Nowa Huta stworzyta z Przybyly — towarzysza Przybyte (Choma 1989: 187).
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Te same schematy dziatania zafunkcjonowaly w Tychach. Od poczatku realizacji
miasta do pracy zjezdzali przybysze z réznych obszaréw Polski. Budowe osiedli A i B
prowadzily zatogi przedsi¢biorstw z Bytomia, Poznania, Kalisza i Szczecina, ktére w tam-
tym czasie zwane byly Zjednoczeniami Budownictwa Miejskiego. Dopiero 1 lipca

1954 roku powstato ZBM Nowe Tychy (Hen 1955; Brodziak 1975: 4). Budowniczowie

stali si¢ pierwowzorami bohateréw wspomnianych opowiadan Ostromeckiego, ktéry pisat:

Nowe miasto rosnie. Ro$nie i rosnaé¢ bedzie razem ze swymi ludzmi, z pierwszymi jego
mieszkaricami — i budowniczymi zarazem. Z Heleng z Brzezin, z Edwardem, synem bez-
rolnego spod Sieradza, z Ksciuczykiem i Cholewikiem, z masa robotnikéw, ktérzy zajmuja

tej jesieni pierwsze bloki (Ostromecki 1952: 53).

To przyktady literackiego przedstawienia awansu spotecznego, ktéremu w codzien-
nej rzeczywistosci towarzyszylto przenoszenie na nowy miejski grunt poprzedniego mo-
delu zycia. Czesto zdarzaly si¢ przypadki hodowli zwierzat na podwérzach, balkonach
i w mieszkaniach oraz nieumiejetne korzystanie z udogodnien technicznych, co skutko-
walo dewastacjg infrastruktury mieszkaniowej i niejednokrotnie pigtnowane bylo
W miejscowej prasie.

Od sierpnia 1954 roku zaczg¢to wydawaé czasopismo ,Budowniczy Nowych Tych™
— organ Zakladowej Organizacji Partyjnej, Rady Zaktadowej i Dyrekeji Zjednoczenia
Budownictwa Miejskiego. Na jego famach zdecydowanie krélowaty informacje o wspét-
zawodnictwie pracy i realizacji zobowigzari przodownikéw — sukcesach brygad budowla-
nych, ciesielskich, tynkarskich i in. Pojawialy si¢ imiona i nazwiska konkretnych osdb,
czasami ich fotografie. Publikowano relacje z narad oraz spotkan partyjno-ekonomicznych.
Weiaz przedstawiano stan realizacji planéw produkceyjnych i wytyczne bedace efektem
licznych narad. Jezyk byt icie militarny — przepojony atmosfera walki. Wiele méwig juz
same tytuly artykutéw, np.: ,Zmobilizowaé zatogi do przedterminowego wykonania za-
dan” (Lewicki 1954) czy ,Na czes¢ Wielkiej Socjalistycznej Rewolucji Pazdziernikowe;.
«Nie zejde z odcinka zanim nie wykonam zadari dobowych»” (Anonim 1954). Na ta-
mach czasopisma podejmowane byly tez préby upowszechniania poezji produkeyjnej —
publikowano np. wiersze Wiadystawa Bochenka (1955, 1956 a). Pojawita si¢c nawet
Piosenka nowotyska z muzyka i stowami Wiktora Maksymina (1956). Kwestie kultury,
a tym bardziej tradycji miejscowej, pojawialy si¢ sporadycznie. Dopiero w 1955 roku
dawng histori¢ Tychéw zaczat oficjalnie odkrywaé¢ przed budowniczymi i pierwszymi
mieszkaicami Wiktor Lach, przy czym korzystat z monografii miasta Ludwika Musio-
ta (1939). Lach pisal m.in. o tradycji miejsca i jego specyfice: ,Rolniczy charakter na-
szych Tychéw byt jeszcze zachowany do korica ubiegtego wieku. Dopiero w latach
miedzywojennych zaczal si¢ zacieraé, schodzac wyraznie na drugi plan” (1955).

? Od 29 lutego 1956 roku ,Budowniczy Nowych Tychéw”.
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Fot. 6. Tychy, wypas gesi na skwerze osiedla B, ok. 1957,
fot. Zygmunt Kubski, Muzeum Miejskie w Tychach, sygn. MMTy/F/1831/2

O panowaniu ksigzat pszczynskich autor powyzszych stéw wspominat juz z mniejszym
nacechowaniem ideologicznym. W ,Budowniczym Nowych Tych” pojawialy sie wow-
czas motywy tradycji ludowej — fotografie mezczyzn i kobiet, m.in. cztonkin Ligi Kobiet
i aktywistéw ZMP, w strojach regionalnych, uczestniczacych w oficjalnych imprezach
masowych (Stania 1955).

Awans spoteczny mial nastgpowac skokowo, szybko, sprzyjata mu miodos¢, przede
wszystkim fizyczna, a takze mentalna — otwarto$¢ na przekaz propagandowy i checi
wiaczenia si¢ w realizacje inwestycji planu 6-letniego. Awans spoteczny w socrealistycz-
nym dyskursie oznaczat wyjazd z przeludnionej biednej wsi na wielka budowe inwestycji
planu 6-letniego. Byt takze zgodny z planem, miat swoje etapy, o sile awansu decydowa-
to to, ze gwarantuja go partia i paristwo (Tomasik 2004: 17-18).

Ludowosc¢ w kulturze nowych miast

Dyskurs ludowego awansu spotecznego zostat zaatakowany przez Adama Wazyka
Poematem dla dorostych. Czwarta cze$¢ utworu w ostrych stowach i wprost odnosita si¢ do
realiéw nowohuckiej budowy 1. potowy lat 50. XX w. Utwér ukazal si¢ w sierpniu
1955 roku. Akurat wtedy, kiedy w Nowej Hucie koriczono budowe Teatru Ludowego.
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Wedtug wspomnien aktoréw préby do pierwszego przedstawienia o symptomatycznym
i symbolicznym tytule Cud mniemany, czyli Krakowiacy i Gérale Wojciecha Bogustaw-
skiego, trwaly wéréd tanéw zbéz, co koresponduje z okoliczno$ciami powstania pierw-
szego, socjalistycznego miasta w Polsce.

Nadana oficjalnie przez panstwo 8 marca 1955 roku i zachowana do dzi$§ nazwa
teatru w Nowej Hucie — Teatr Ludowy — nie miata zwiazku z toponimia wiejskich tere-
néw, na ktérych powstato miasto. Teatr zainaugurowat dziatalnos¢ 3 grudnia 1955 roku
premierg wspomnianych Krakowiakiw i Gorali Bogustawskiego w rezyserii Wandy
Wréblewskiej. Byt to wybér celnie odwotujacy sie do historii, tradycji oraz kontekstu
miejsca. Akcja dramatu rozgrywa si¢ we wsi Mogita, na ktérej polach zaczgto w 1949 roku
budowe Nowej Huty. Nie bez znaczenia bylo zachowanie tradycyjnej, schillerowskiej
inscenizacji. Wiaczono do niego jedynie nowe kuplety, odnoszace si¢ do wspétczesnosci
Nowej Huty (Kral 1956: 2-3). Jak pisano w recenzjach, z catoéci realizacji emanowata
mlodosé, optymizm, humor i sita (Volger 1955). Przedstawienie grano w ,Ludowym”
44 razy, zobaczyto je 18 532 widzéw (Klotzer M. (red.) Teatr Ludowy Na peryferiach. ..
2005: 92), co byto przyzwoitym rezultatem. Niemniej to wiasnie problemy frekwencyjne
byly jednymi z pierwszych, jakie napotkata dyrektorka Teatru Ludowego, Krystyna Sku-
szanka; zdawata sobie z nich sprawe, zanim objeta swe stanowisko.

Warto przyjrze¢ sie, dlaczego nadano teatrowi nazwe ,Judowy” oraz jak rozumiata
znaczenie tego stowa jego pierwsza dyrektorka:

Istnieje jeszcze tendencja rozumienia «ludowego» jako peryferii kultury, czesto «sztuka lu-
dowa» staje si¢ synonimem folkloru, szerzej zas i bardziej historycznie bywa thumaczona
jako nurt plebejski w kulturze. Wszystkie te rozumienia «ludowego» w odniesieniu do pla-
c6éwki teatralnej powstajacej w pierwszym socjalistycznym miescie bylyby dzi$§ oczywistym

nieporozumieniem. (Teatr Ludowy: 1962: 5)

Tak kontrowersyjne stowa i awangardowy program teatru, staly si¢ zarzewiem wie-
lu sporéw i dyskusji, trwajacej wlasciwie przez caly okres dyrekcji Skuszanki, czyli do
1963 roku, z apogeum w 1958 roku.

Trudnosci i jednoczesnie szans programowych oraz perspektyw na budowanie re-
lacji z publicznos$cia upatrywata Skuszanka w braku tradycji teatralnej, uznajac, ze teatr
w Nowej Hucie bedzie petnit role kulturotwéreza. Wezesniej w Nowej Hucie istniato
kilka teatréw amatorskich, w tym najbardziej znany teatr ,Nurt”, prowadzony przez Jana
Kurczaba i dziatajacy oficjalnie w latach 1953-1955 (Wachata-Skindzier 2013: 44).
Skuszanka uznawata, ze do srodowiska ludowego, wywodzacego si¢ ze wsi, nienawykle-
go do wizyt w teatrze, nalezy wejs¢ od razu z teatrem awangardowym i eksperymental-
nym, najwyzszej préby, omijajac realizm, wodewil i komedi¢. Ze swoim programem
wpisywala si¢ w postulaty socrealizmu, odnoszace si¢ do motywéw awansu spotecznego:
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Sadzimy réwniez, ze teatr dzialajacy w pierwszym socjalistycznym miescie powinien staé
na strazy jego miodosci — tej niepowtarzalnej wartosci w ksztattowaniu zycia i kultury, po-
winien jej broni¢ przed naporem tego, co niesie jeszcze §wiatopoglad mieszczariski (Teatr
Ludowy 1962:5).

Jednoczesnie krytykowata zbyt waskie rozumienie ludowosci. (Teatr Ludowy 1962: 8).

Od pierwszych chwil dziatania Teatr Ludowy nazywano potocznie kameralnym.
Miat by¢ teatralng forma przejsciows. Dziato si¢ tak z uwagi na narracj¢ o Nowej Hucie
jako miescie idealnym i wzorcowym, ktérego reprezentacyjne centrum z Teatrem Wiel-
kim miato znalez¢ si¢ w rejonie placu Centralnego. Teatr Wielki miat domkna¢ zabudo-
we placu. Teatr Ludowy po inauguracji Teatru wielkiego miat by¢ filig, sceng mniejsza,
stad projektowany byt bez wlasciwego zaplecza technicznego (Teatr Ludowy 1962: 8).
Do uzytku zostat oddany 3 grudnia 1955 roku. Socrealistyczny luksus niewielkiego bu-
dynku do dzi$§ stanowi namiastke tego, co zapowiadaly pierwsze plany Nowej Huty,
niespelnione z uwagi na przemiany polskiego pazdziernika 1956 oraz rachunek ekono-
miczny (Wisniewski 2022: 221).

Tymczasem zycie kulturalne nowego miasta Tychy prezentowalo si¢ znacznie
skromniej, nie wychodzac wlasciwie poza sfere amatorska. Dopiero w 1965 roku oddano
do uzytku Teatr Maty — instytucje impresaryjna nieposiadajaca wasnego zespotu aktor-
skiego. W dalszej perspektywie czasowej w centrum miasta miat powstac Teatr Wielki,
jednak podobnie jak w przypadku Nowej Huty, nigdy nie doszto to do skutku. Nalezy
podkresli¢, ze zycie kulturalne w Tychach na szersza skale zaczgto rozwija¢ si¢ dopiero
w latach 60. To opéznienie wzgledem Nowej Huty wynika przede wszystkim z pézniej-
szego rozpoczecia budowy miasta, a co za tym idzie, krétszego czasu oddzialywania
wielkich naktadéw finansowych doby planu szescioletniego. Zasadnicze znaczenie dla
takiego stanu rzeczy mialy réwniez prozaiczne realia budowy — ciagta rotacja pracowni-
kéw i zte warunki mieszkaniowe, ktére przektadaty si¢ na intensyfikacje zachowar pa-
tologicznych. Co typowe dla wielkich inwestycji planu szescioletniego, réwniez Nowe;j
Huty, powszechnie szerzyto si¢ pijaristwo. Realia obu budéw opisywano w duchu éw-
cze$nie panujacego jezyka propagandy, pietnujac ,brakorébstwo” i ,bumelanctwo”. Kul-
tura ksztaltowata si¢ w trudnych warunkach lokalowych, a podstawowym problemem
spotecznym byl brak zagospodarowania czasu wolnego (Wachata-Skindzier 2013: 56).

Jak zostalo wspomniane, pierwsi mieszkaricy nowego miasta Tychy wprowadzili si¢
na osiedle A dopiero w 1952 roku. Prowizoryczne rozwiazania, btoto i chaos budowy nie
sprzyjaly organizacji czasu wolnego. Pierwsze inicjatywy zapewne nie cieszyly si¢ tez
zainteresowaniem ze wzgledu na znaczny stopien ideologizacji, a co za tym idzie nie-
wielka atrakcyjnos¢ dla odbiorcéw. Praca kulturalno-oswiatowa sprowadzata sie gtéwnie
do dziatalnosci $wietlicy na terenie tzw. miasteczka barakowego, ktéra zintensyfikowata
swoja aktywnos¢ dopiero w 1954 roku. Organizowano tam wieczorki o$wiatowe,
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odezyty o tematyce wychowawczo-politycznej i urzadzano zabawy taneczne (nazywane
ludowymi)™.

Nacisk ktadziono na tworzenie amatorskich, nieprofesjonalnych ugrupowarn twor-
czych, ktére upowszechniaty zideologizowana ludowos¢ robotniczo-chtopska. Prébowano
zorganizowa¢ chér oraz zesp6t dramatyczny (grupe teatralna). Od sierpnia 1954 roku ist-
niato tez kolo plastykéw przy ZBM Nowe Tychy. Jego celem bylo ,Zainteresowanie
i udzielenie pomocy wszystkim [...] pracownikom wykazujacym zdolnosci w kierunku
prac plastycznych”. Koto mialo jednak znaczne problemy z pozyskaniem pracowni, a jego
liczebnos¢ nie przekroczyta kilkunastu oséb (Michalski 1954; STEF. 1954; Anonim 1954
a). Whadystaw Bochenek dziatania tego typu diagnozowat nast¢pujaco:

Praca w istniejacych przy naszym zakladzie zespotach amatorskich jest praca trudna.
Na budowe przychodza mlodzi ludzie, najczesciej mtodziez ze wsi, malo stykajaca sie dotad

z formami pracy kulturalnej (Bh 1956).

Na tamach prasy dziatalno$¢ kulturalno-oswiatowa niejednokrotnie byta brana
,pod lupe”i ostro krytykowana za nieudolnosé (Kryszczak 1955).

Znaczng wage przyktadano jednak do pobudzania zainteresowan naukami $cistymi
i rozwoju postepu technicznego. W 1955 roku na terenie miasteczka barakowego po-
wstal Klub Techniki i Racjonalizacji (R 1955). Tendencje do dziatan w tym kierunku
w toku wielkiej budowy rozwijaly si¢ w sposéb naturalny — do miasta $ciagato wielu
przedstawicieli inteligencji technicznej. Dopiero w 1955 roku zostat ukoriczony budy-
nek nr 30 na osiedlu A — pierwszy obiekt, w ktérym wigkszos¢ przestrzeni przeznaczo-
na byla na potrzeby zycia kulturalnego. Mial on przeja¢ funkcje swietlicy w miasteczku
barakowym. Pierwotnie planowano tam ulokowa¢ klub robotniczy z kawiarnia, jednak
ostatecznie uruchomiono Klub Mtodej Inteligencji, ktéry realng dziatalnos¢ rozpoczat
w poczatkach wrzesnia 1956 roku (Smalec 1955 a; Smalec 1956; Bochenek 1956; E. .
1956). W pézniejszych latach w budynku powstat dom kultury ,G6rnik”, odnoszac si¢
nazwa do robotniczej narracji nowego miasta.

Zakonczenie

Ludowos¢ Nowej Huty i Tychéw rézni pierwotne podioze — pierwsze z miast po-
siadato zakorzenione w polskiej kulturze narodowej wzorce, ktére stanowily cenny
punkt wyjscia dla propagandy nowego socjalistycznego panstwa. Inaczej bylo w przy-
padku nowego miasta Tychy, gdzie silnie zaznaczata si¢ odrgbnos¢ regionalna i dziedzic-
two niemieckojezycznego kregu kulturowego. Tu stopieri zanegowania przesztosci, a tym
samym ludowosci, byl znacznie silniejszy — miasto i poczatki jego powstania nalezato

19 Dopiero na poczatku 1956 roku ,sale widowiskowa” miasteczka barakowego dostosowano do wyswietla-
nia filméw (Anonim 1956).
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wymysli¢ na nowo. Wspélna dla obu osrodkéw byta wizja ludowosci forsowana w pierw-
szej potowie lat 50. — m.in. uksztaltowany wéwczas stosunek do ziemi, odrzucenie sfery
sacrum i tradycyjnych wartosci rodzinnych. Po 1956 roku tendencje te znacznie si¢ zmie-
nity, ale relacje wies—miasto wciaz byly obecne. W niektérych aspektach ulegly nawet
spotegowaniu. Symptomatycznym §$ladem zwiazkéw dawnych wsi podkrakowskich
z kombinatem i Nowg Huta sa fotografie, przedstawiajace potaczenie industrialnego
krajobrazu, dymiacych kominéw z wypasanymi na ich tle krowami czy bardzo charakte-
rystycznymi snopkami zbéz i kapliczka. Takie kontrastowe sceny sa charakterystyczne
dla zdjg¢ Henryka Hermanowicza, wykonanych w latach 60. XX w. Widzimy na nich
rozwiniety przemyst ciezki w postaci dymiacych komindw, a takze infrastrukture, tj.
stupy elektryczne, tory kolejowe, drogi, zlokalizowane w poblizu przestrzeni wiejskich,
tj. pastwisko dla kréw czy bielona kapliczka. W tle wida¢ zapis odchodzacego $wiata
w postaci dawnego budownictwa wiejskiego, a takze ogrodéw, drzewostanu. Zdjecia te
wykonywane w cyklach, seryjnie sa swiadectwem nie tylko kontrastu, ale tez wzajemne-
go przenikania si¢ narracji wiejskiej i miejskiej w réwnowadze, co bylo charakterystycz-
ne juz dla 2. potowy lat 50. i 60. XX wieku. Podobna dokumentacj¢ posiadaja Tychy.
Przyktadem tego sa fotografie autorstwa Stanistawa Kasperowicza wykonane w latach
60. XX wieku, ktérych tematem s3 prace rolne odbywajace si¢ na tle wielkiej budowy.
Niejednokrotnie miasto bywa tez miejscem scen typowych dla zycia wiejskiego — np.
przeprowadzania bydta w kierunku niezabudowanych jeszcze pél.

Od ludowego dziedzictwa dawnych miast socjalistycznych nie sposéb sie odciaé.
Mimo uplywu ponad siedemdziesieciu lat i préby zepchniecia go na margines, zmiany
znaczenia stowa ludowos¢ w dobie socrealizmu, w obu omawianych osrodkach przetrwaty
jako palimpsesty historii, zachowane w jezyku, nazewnictwie dawnych traktéw, wiosek,
przysiétkéw i ulic. W przypadku Nowej Huty na stale utrwalila si¢ nazwa nadana przez
parti¢ pierwszemu teatrowi paristwowemu w Nowej Hucie — Teatr Ludowy. W przypadku
Tychéw nie przyjety si¢ nazwy podkreslajace kontrast z dawna wsig — przede wszystkim
forsowana przez propagande¢ nazwa Nowe Tychy — jej uzywanie, nawet w pierwotnym
kontekscie, do dzi§ wzbudza sprzeciw przedstawicieli starotyskich rodzin.
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Wstep

W 2019 roku miatam odwiedzi¢ Chile na zaproszenie Fundacji Violety Parry, boha-
terki narodowej tego kraju, ktorej zaginione cztery piosenki, nagrane w Polsce w 1956
roku, odnalaztam. Jednak gdy wyladowatam w Nowym Jorku, skad miatam lecie¢ do San-
tiago, otrzymatam wiadomo$¢ o wybuchu gwattownych zamieszek w docelowym kraju
mojej peregrynacji. Protestom, podobnie jak wigkszosci wystapien ulicznych na $wiecie
towarzyszyly przerézne dzwigki. Oczywiscie muzyka, na przyktad taka jak ta ze spotkania
z legendarnym zespotem Inti Illimani, bedacym symbolem walki przeciw dyktaturze Pi-
nocheta, a takze spontaniczne wykonywanie przez tlum kultowych dla narodu piesni
sprzeciwu, takich wykonawcéw jak: Victora Jary, Los Prisioneros, Violeta Parra czy Ska-P*.
Anita Tijoux to autorka piosenki Antipatriarca— $piewanej m.in. na najwigkszym w histo-
rii Chile marszu kobiet 8 marca 2020 roku. Inna piosenka Anity Tijoux, Cacerolazo, skom-
ponowana zostata w pierwszych dniach zamieszek i opowiada zaréwno o wydarzeniach
w tym kraju, jak i towarzyszacych im nastrojach. Cytuje jej fragmenty:

Za dwiescie metréw skre¢ w prawo

I uciekaj, nadchodza ,,chtopcy”

La Moneda jest nasza wzdtuz centrum handlowego,
A o godzinie policyjnej cacerolazo

To nie 30 pesos, to 30 lat Konstytugji!

Przed klaunami starimy z pokrywka i garnkiem

Nadszedt bunt i cacerolazo®.

Przytoczona piosenka jest przyktadem materiatu, ktéry bedzie w niniejszym arty-
kule stuzyt przegladowi historycznych i wspétczesnych form protestéw ulicznych.

W pracy zweryfikowano dotychczasowe tezy zawarte w literaturze przedmiotu,
a dotyczace genezy i klasyfikacji tych zjawisk, w celu zakladanej przeze mnie potrzeby
uzupelnienia wytonionych juz kategorii.

Cacerolazo - charivari - kocia muzyka

Cytowana we wstepie chilijska piosenka odnosi si¢ do innej niz $piew formy za-
chowan z uzyciem dzwickéw sktadajacych si¢ na muzyczny folklor wspétczesnego pro-
testu ulicznego. Jest to bardzo stara i stworzona wlasnie na potrzeby wyrazania opinii
publicznej tzw. kocia muzyka, czyli kakofoniczne koncerty grane gltéwnie na metalo-
wych naczyniach kuchennych, zwana w Ameryce Laciriskiej cacerolazo. Zwyczaj ten wy-
wodzi si¢ ze $redniowiecznej ludowej formy sadzenia, znanej w Europie pod
regionalnymi nazwami: po hiszparisku cencerrada, Katzenmusik, czyli wiasnie kocia

! 'Wszystkie wymienione zespoty i artysci majg w Chile status ,kultowych” wykonaweéw muzyki protestu.
2 Thumaczenie wlasne.
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muzyka w Niemczech, scampanate we Whoszech, a najpowszechniej z francuskiego cha-
rivari. Wspélnoty o mniejszej liczebnosci i oddalone od ustanowionego przez wtadcéw
odgérnie sadownictwa, stosowaly ten zwyczaj, aby wyrazi¢ swoja dezaprobatg i potepie-
nie dla réznych rodzajéw naruszania norm moralnych, spotecznych i obyczajowych,
zwlaszcza cudzoldstwa, bicia wspétmatzonkéw (zaréwno Zon, jak i me¢zéw), czy zbyt
szybkiego zawierania ponownego malzeristwa przez wdowy i wdowcéw, co tamato zwy-
czajowy nakaz odbycia odpowiednio dtugiej zatoby.

Pochodom prowadzonym pod oknami winowajcy, czasem nawet przez 3 do 7 dni
z rzedu, towarzyszyt parodystyczny i kakofoniczny $piew oraz hatas wywotany uderza-
niem w garnki i patelnie lub w cokolwiek, co byto pod reka: brzeczenie kosémi i dzwon-
kami, pohukiwania, dgcie w zwierzece rogi. W przypadku zbyt wezesnego ponownego
$lubu wdowy lub wdowca hatas symbolizowal krzyk zmartego meza lub zony. Podczas
wystepu muzycznego przewinienia stawaty si¢ przedmiotem pantomimy, przedstawien
teatralnych czy recytatywéw, wraz z szydercza litanig wulgaryzméw i obelg oraz dekla-
macja listy win w formie rymowanej recytacji zwanej ,nominacja’. Ich tres¢ wskazuje, ze
niestosowane zachowania winowajcéw obciazalo nie tylko ich sumienia, lecz byto trak-
towane jako ujma na honorze catej lokalnej spotecznosci:

Pobit swoja Zone!

Pobit swoja zong!

to bardzo wielki wstyd i hariba

dla wszystkich, ktérzy mieszkaja w tym miejscu® (Palmer 2005: 49).

Charivari byt réwniez wykorzystywany jako sankcja wobec tych, ktérzy popelnili
okreslone przestepstwa gospodarcze, takie jak blokowanie drég w celu wytudzania do-
datkowych oplat za przejazd, czerpanie zyskéw w okresach stabych zbioréw, zabranianie
tradycyjnego angielskiego prawa feudalnego do zbierania przez najubozszych resztek po
zniwach na wszystkich polach wsi. Znajdujemy je tez w przypadku nieuczciwych prak-
tyk konkurencyjnych w obrebie tych samych rzemiost, czyli przy tamaniu solidarnosci
cechowej. Sankcja ludowej woli sadzenia byta tak potezna, Ze odnotowywano samobéj-
stwa o$mieszanych ofiar. Pomimo zakazu stosowania charivari, najpierw przez Kosciot
katolicki — juz w XVII wieku, a péZniej takze przez wiadze $wieckie, np. w Anglii — na
mocy ustawy o drogach z 1882 roku, zwyczaj przetrwal, zmniejszajac jedynie swa cze-
stotliwos$¢. Ciekawym wspétczesnym przypadkiem byt charivari pigtnujacy zazylosé
uczuciowy ksiedza ze swoja gospodynia. Wzmianka pochodzi z lat 50. XX w. z baskij-
skiej prowincji Labourd we Francji (Itcaina 2017: 199). Ostatni zanotowany przez folk-
loryste Theo Browna przypadek na terenie Anglii mial miejsca w 1973 roku w jednej
z wiosek w Devonshire (Banks 2014: 71).

3 Ttumaczenie wlasne.
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Wraz z europejska emigracja do obu Ameryk zwyczaj zakorzenit si¢ tez w Stanach
Zjednoczonych, Kanadzie i krajach Ameryki Potudniowej. Pierwsi francuscy koloniza-
torzy przeniesli go do swoich osad w Quebecu w potowie XVII wieku. Jeden z najbar-
dziej znaczacych rytuatéw mial miejsce 28 czerwca 1683 roku. Po tym, jak wdowa po
Frangois Vézier dit Laverdure wyszta ponownie za maz zaledwie trzy tygodnie po §mier-
ci meza, mieszkaicy Quebec City przeprowadzili glosne i ostre protesty typu charivari
przeciwko nowozericom (Palmer 2005: 51). Niektérzy badacze uwazaja, ze zwyczaj ten
rozprzestrzenit si¢ z francuskojezycznych obszaréw Kanady ku terenom anglojezycz-
nym, w tym na tereny USA. Mozliwe jednak, ze w Stanach Zjednoczonych zwyczaj
pojawil si¢ niezaleznie — wszak byl powszechny réwniez w spoleczenistwie angielskim.
Jest on dobrze udokumentowany w Dolinie Hudson od najwczesniejszych dni osadnic-
twa az do poczatku XX wiekufWermuth 2006: 27-53) W niektérych czgsciach srodko-
wego zachodu Stanéw Zjednoczonych, takich jak Kansas, w latach 1960-1970 zjawisko
charivari byto kontynuowane, jednak juz jedynie jako zart weselny polegajacy na robie-
niu hatasu, na przyktad przez przywigzywanie krowich dzwonkéw pod tozem weselnym
czy mocowaniu puszek do samochodu nowozencéw, co widzimy dzi§ na niemal kazdej
amerykanskiej produkcji filmowej pokazujacej pozegnanie pary mlodych odjezdzajacej
w podréz poslubna.

Tradycyjne formy zbiorowego dziatania nie zniknely z dnia na dzien, a jednocze$nie
przeniknely w obszar zycia politycznego w XIX w. Pierwsze udokumentowane protesty
polityczne w stylu charivari miaty miejsce we Francji w latach 30. XIX wieku, na poczatku
monarchii lipcowej, ze strony przeciwnikéw Ludwika Filipa I. W przeddzien rewolucji
1848-1849 roku w Niemczech ilos¢ wydarzen tego typu byta tak liczna, ze zaczeto oficjal-
nie méwic o politycznym charivari (Brophy 2017: 29). Sktadaty si¢ nan takie elementy, jak:
udawane procesy, odgrywane pogrzeby, jazda na ostach, golenie, palenie lub wieszanie ku-
kty itp. W XX wieku stosowali go francuscy komunisci w okresie miedzywojennym, a od
lat 70. wystepowato na terytorium Kraju Baskéw, gdzie tutejsi nacjonalisci wykorzystywa-
li parady charivari jako forme teatru ulicznego, ktéra umozliwiata wyrazanie kwestii poli-
tycznych, w tym opinii na temat ochrony jezyka i dziedzictwa baskijskiego. W' drugie;j
potowie XX wieku obserwujemy jeszcze czestsze protesty w stylu charivari. Wspomnijmy
chocby ,noce garnkéw” w 1961 roku podczas algierskiej wojny o niepodlegtosé¢ lub chari-
vari na Filipinach w 1978 roku przeciwko autorytarnemu rzadowi prezydenta Ferdinanda
Marcosa. XXI wiek przynosi protesty z uzyciem kociej muzyki w Argentynie, w latach
2001-2002, 2008 oraz 2012, w Meksyku w 2006, na Islandii w 2008, w Maroku w 2017-
2018, w Ekwadorze i Libanie w 2019, w Brazylii i w Indiach w 2020. Przykiady mozna by

mnozy¢, gdyz czestotliwo$¢ ich wystepowania narasta.

Narodziny wspoétczesnego protestu
Skad wspétczesnie taka popularnosé kociej muzyki towarzyszacej protestom? Forma
ta wydaje si¢ odradza¢ na szeroka skale po czasie, gdy w wyniku uprzemystowienia
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i rozprzestrzenienia si¢ polityki partyjnej, przedindustrialne wspélnotowe formy protestu
wydawaty sie stopniowo zanika¢ na rzecz nowoczesnego repertuaru obejmujacego bojkoty,
petycje, demonstracje i strajki. O takiej przemianie form sprzeciwu piszg szczegétowo au-
torzy pracy: Protest, popular culture and tradition in modern and contemporary western Euro-
pe (Favretto, Itcaina 2017). Sugestywnie o genezie nowych form nacisku i o ludowym
oporze wobec nich napisal w zawartym tam artykule Stefan Nyzell (Nyzell 2017).

W pierwszy weekend pazdziernika 1937 roku, w miejscowosci Eskilstuna w Szwecji
odbywat si¢ coroczny targ jesienny, z czym zwigzane bylo przyzwolenie na upijanie si¢
mezezyzn. Pijanstwo nalezalo wéwezas wérdd szwedzkich warstw ludowych do elemen-
téw kultury meskiej. W Eskilstuna od czasu gospodarczego boomu w 1930 roku rozwijat
si¢ przemyst metalurgiczny, co wywotywato naptyw duzej liczby chetnych do pracy z oko-
licznych wsi. Zatrudnieni chlopi stawali si¢ inng klasa spoteczna — proletariatem, ktéry
wzbudzal zainteresowanie szwedzkiej Partii Socjaldemokratycznej (SAP), zwigzkéw za-
wodowych, a takze kosciota. Organizacje te postrzegaty robotnikéw jako chaotyczna zbie-
raning ludows, ktora nalezalo przeksztalci¢ w zdyscyplinowang klasa robotnicza: ,Istniat
$cisty zwigzek migdzy ruchem robotniczym, ruchem wstrzemigzliwosci [od alkoholu —
dop.J.L.-O.], ruchem edukacyjnym i ruchem niezaleznego Kosciota, ktére przyczynity sie
do powstania «kultury powazania»™ (Ambjornsson 1988, za: Stefan Nyzell 2017: 93).
Dlatego wladze miasta postanowity tym razem wystaé¢ policjantéw do pilnowania trzez-
wosci $wietujacych, co spotkalo sie z gwaltowng i wroga reakcja thumu i momentalnie
przerodzito w kilkudniowe zamieszki z elementami charivari.

Sytuacja ta jest podwdjnym przyktadem konfliktu pomiedzy ludowsa wiadza oby-
czaju i opinii publicznej, zaréwno w formie przyzwolenia na §wiateczne pijaistwo, jak
i w zastosowaniu protestu — charivari, a ksztattujaca sic wéwczas koncepcja nowoczesnej,
zdyscyplinowanej klasy robotniczej stosujacej nowy arsenalt broni politycznej. Warto
podkresli¢, ze t¢ druga strategic oraz samg koncepcje klasy robotniczej ksztattowata
w wickszosci. .. klasa $rednia, sposréd ktérej wywodzili si¢ XIX-wieczni teoretycy mysli
socjalistycznej i komunistycznej. Nowe formy protestéw robotniczych odpowiadaty ich
kryteriom i wyobrazeniom nowej klasy jako zunifikowanej, zdyscyplinowanej i godnej
zaufania (Martini 2007: 22, za: Favretto, Fincardi 2017: 159). Obserwatorzy tych zja-
wisk widzieli w nich potaczenie stylu wojskowego ze stylem procesji koscielnych (Perrot
1987: 158, za: Favretto, Fincardi 2017: 159). Historycy polityki sugeruja ponadto, ze
wybrana forma miata by¢ wyrazna sugestia ze strony partii socjalistycznych i zwigzkéw
zawodowych skierowang do wtadz paristwowych, Zze organizacje te panuja nad ludem,
czyli masa, co mialo legitymizowa¢ ich istnienie (Favretto, Fincardi 2017: 159). Formy
protestu ulicznego byty zatem przystosowywane do zmieniajacej si¢ sytuacji politycznej,

* There were close link between the labour movement, the temperance movement, the educational move-
ment and the independent church movement, all of which contributed to this «culture of respectability»”
(Ambjornsson 1988, za: Stefan Nyzell 2017: 93).
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ktéra byto pojawienie si¢ struktur wiadzy nowoczesnego pafstwa wraz z jego organiza-
cjami reprezentacyjnymi: partiami i zwigzkami zawodowymi przy jednoczesnym wypie-
raniu spotecznych funkeji tradycyjnych wspélnot. Obok réznic organizacyjnych badacze
dopatruja si¢ w tych dwéch formach protestu réwniez powaznej odrgbnosci ideologicz-
nej; podczas gdy charivari odwotuje sie do poje¢ moralnosci i niemoralnosci, to formy
protestu spotecznego ruchéw robotniczych podnosity kwestie tamania umowy spotecz-
nej przez pracodawcéw czy agendy paristwowe (della Porta 2017: 259).

Jednak poéréd tych ostatnich wystepowat ruch, ktéry odwotywat si¢ do starszych,
ludowych form protestu. Byt nim anarchizm. Jak pisze Marco Manfredi: , Wtoski anar-
chizm, w poréwnaniu ze wszystkimi innymi ruchami politycznymi zwigzanymi z klasa-
mi nizszymi, byt szczegdlnie biegly w wykorzystywaniu przedindustrialnych form
i przejawéw kultury popularnej i tradycyjnych metod protestu spotecznego™(Manfredi
2017: 103). W przeciwieristwie do ruchu socjalistycznego liderzy anarchizmu czgsto
wywodzili si¢ sposréd warstw nizszych przez co bardziej utozsamiali si¢ z kulturg ludo-
wa. ,Przepas¢ spoteczna i kulturowa migdzy profesorami, ktérzy byli publicznymi twa-
rzami wloskiej Partii Socjalistycznej, a tymi przywédcami «podporzadkowanych» byta
bardzo duza™ (Manfredi 2017: 113). Agitacja wloskich anarchistéw odbywata si¢ pod-
czas zorganizowanych piknikéw, amatorskich przedstawien teatralnych i wspélnego
$piewania; trafiata wprost do ludzkich serc, a sitg przyciagajaca byt luzny, niemal niefor-
malny charakter tych zgromadzen. Anarchisci wypracowali styl agitacji oparty gtéwnie
na przeméwieniach, rzadziej na druku, korzystali z figur retorycznych zaczerpnietych
wprost z jezyka ludowego — dosadnych epitetéw i grézb ,pocigcia na kawatki” czy ,zar-
znigcia jak kurczaka” (Manfredi 2017: 110). Ten ekspresyjny jezyk funkcjonujacy w kre-
gu propagandy anarchistycznej byt natomiast nie do przyjecia dla reprezentantéw ruchu
socjalistycznego, krytykujacych jego inklinacje do sentymentalizmu, chaotycznej narra-
cji, rebelii i przemocy oraz naduzycie piesni w miejsce rzeczowej, dyskusji doktrynerskiej
(Zoccoli 1907: 365, za Manfredi 2017: 114). Rzeczywiscie redagowanie i dystrybucja
spiewnikéw byty jedna z gléwnych aktywnosci tego nurtu ideologicznego, a wspdlne
$piewanie najwazniejsza czg$cia anarchistycznych zgromadzen ludowych. Dostrzegano
bowiem, ze $piew jest najbardziej efektywna formg komunikacji zawierajaca nie tylko
tresci, ale tez pozadane emocje. Uniwersalno$¢ tego przekazu powodowata, ze wiele
z tych utworéw, wbrew zlej o nich opinii srodowisk socjalizujacych, przenikato do folk-
loru tego ruchu we Wtoszech. Przyczyne popularnosci anarchizmu we Wtoszech korica
XIX wieku Manfredi upatruje wtasnie w wykorzystaniu bogactwa folkloru, dobrze za-
korzenionego w kulturze ludowej (Manfredi 2017: 106).

»ltalian anarchism, compared to all other political movements connected to the lower classes, was particu-
larly adept at exploitation pre-industrial forms and expressions of popular culture and traditional meth-
ods of social protest” (Manfredi 2017: 103).

»Ihe social and cultural gap between the professors, who were the public face of the Italian Socialist Party,
and these «subnersive» leaders was a very wide one” (Manfredi 2017: 113).
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Wieczne charivari

Wydaje sig, ze niektére momenty historyczne sa szczegélnie podatne na pojawianie
si¢ ludowego protestu. Posréd czynnikéw sprzyjajacych wykorzystywaniu tej formy na-
leza: niepetna demokracja, brak prawa lub mozliwosci legalnego glosowania dla wszyst-
kich, momenty kryzyséw czy politycznej nieréwnowagi i utraty autorytetu wiadzy
panstwowej (Favretto 2017: 11), rewolucje czy wspomniany ruch anarchistyczny. Poli-
tyczne protesty typu charivari, ktére z terenéw wiejskich przeniosty si¢ w XIX wieku na
ulice miast nie osagdzaty juz krnabrnych wspéimieszkaricéw czy bezposrednich zwierzch-
nikéw, lecz ogarniaty swym buntem osrodki wiadzy paristwowej, a wspétezesnie ponad-
pafistwowej i globalnej’. Elementem niezmiennym ich miejskich form pozostaje
odniesienie protestéw do kontekstu moralnego (Thompson 1991: 338) oraz utozsamie-
nie ich z oporem ,,podporzadkowanych”, ktéry to termin zastepuje od jakiego$ czasu
okreslenie ,lud”. Zmiana ta wynika z rozszerzenia okreslenia na wszystkie warstwy nie-
majace dostepu do wiadzy (Rauszer 2021: 26)%.

Od ostatnich dziesigcioleci XX wieku, wobec toczacego si¢ procesu globalizacji
i przenoszenia wtadzy w rece wielkich, miedzynarodowych korporacii, lokalne $rodowi-
ska polityczne zaczely coraz wyrazniej traci¢ zaufanie swoich wyborcéw. Podczas gdy
rzady paristwowe stajg si¢ juz tylko czescia réznych ,weztéw” decyzyjnych, rozproszo-
nych w éwiecie globalnych instytucji, takich jak korporacje czy Bank Swiatowy, warstwy
na dole staraja si¢ koncentrowaé wtadze na poziomie lokalnym jako pozarzadowe grupy
wspélnotowe czy organizacje etniczne (Lewellen 2010: 206). Posréd metod, ktérymi
postuguja sie ,podporzadkowani” sa metody sprzeciwu indywidualnego, na przyktad od-
mowa odbycia stuzby wojskowej lub dezercja z armii oraz dziatania zorganizowane gru-
powo. Siegajac po srodki, by wyrazi¢ wtadz¢ ludu, organizatorzy sprzeciwéw aktywuja
tez dawng moc charivari.

Wydaje sig, ze posréd opisanych form wspéiczesnego protestu charivari zastuguje
na szczegdlng uwage z racji swej wartosci historycznej. Jego wyjatkowa trwatos¢ jest
efektem uniwersalnej formy, ktéra pozwala na wykorzystywanie w réznych kontekstach,
nawet przez aktoréw spolecznych o odmiennych inklinacjach ideologicznych. Charivari
nigdy nie byt identyfikowany z konkretnymi przekonaniami politycznymi. Stuzyt za-
réwno chtopom sprzeciwiajacym sie famaniu norm wspdélnoty w catej Europie Zachod-
niej az po wiek XIX, a nawet pdzniej, republikanom za kréla Ludwika Filipa I czy
komunistom w okresie miedzywojennym we Francji — jednym stowem zaréwno $rodo-
wiskom konserwatywnym, jak i lewicowym, nacjonalistom czy zwolennikom internacjo-
nalizmu. Pierwszy polityczny charivari w Ameryce Potudniowej wszak odbyt sie

7 O procesie transformacji karnawatu w polityczne charivari pisali m.in.: David 1. Kertzer, Edward
D. Thompson, Charles Tilly.

8 Margaret Canovan wypetnia za Claudem Lefortem pojecie ,lud” okresleniem ,puste miejsce wiadzy”
(Conavan 2008: 152za: Lefort 1986).
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w Chile, gdy demonstranci zastosowali go jako protest wobec pogarszajacej si¢ sytuacji
gospodarczej za czaséw Salvadore Allende! Ten fakt chyba najlepiej ilustruje uniwersal-
ne znaczenie protestu w stylu kociej muzyki. Uniwersalno$¢ wyrazu jest tez czynnikiem
przemawiajacym za swobodnym rozpowszechnieniem si¢ charivari w odmiennych kul-
turowo czgéciach $wiata. Powszechne jego zrozumienie wynika z odwotania si¢ do argu-
mentéw emocjonalnych: §miechu, gniewu, skargi.

Czgsé¢ badaczy upatruje przyczyn trwatosci i ,wiecznych powrotéw” charivari
w jego karnawatowym charakterze, za$ zwiazek tych dwéch form rytuatu oceniany jest
jako duza blisko$¢ czy nawet pokrewieristwo (Brophy 2017: 27). Wskazuje si¢ na zasto-
sowanie charivari, podobnie jak karnawatu, w okresach przejscia od przestarzatych ukta-
déw spotecznych ku nowym, co w przypadku protestu politycznego przekiada si¢ na
zadanie porzucenia uprzednich, niekorzystnych i zastosowania nowych, pozadanych
form rzadzenia (Favretto, Fincardi 2017: 155). ,(...) teatr inwersji i kpiny zapewnit wio-
skim robotnikom bardzo ekspresyjny i komfortowo znajomy jezyk, w ktérym mogli
silnie i obrazowo komunikowac swoje pragnienie zmiany (...)” (Favretto, Fincardi 2017:
156). Zadaniem karnawatu jest odtworzenie harmonii w systemie spotecznych hierar-
chii poprzez budowe symbolicznego ,$wiata na opak” (Turner 2010: 177). Proces ten
odbywa si¢ w ramach ,folkloru zawierajacego wizj¢ $wiata” (Rauszer 2021: 21).

Sadze¢ jednak, ze definiowanie najnowszych form protestéw ulicznych jedynie
w kontekscie ich karnawalizacji jest btedem — chodzi raczej o ich ,charivarizacje”, co nie
jest ze sobg tozsame. ,Charivarizacja”, co prawda, wykorzystuje formy karnawatowe, jed-
nak zarazem wprowadza bezposrednio skierowany wobec winowajcéw przekaz sprzeci-
wu i osgdzenia w oparciu o niepisany kodeks moralny, przeksztatcajac ,form(y)
kolektywnego dziatania w formy kolektywnego oporu” (Rauszer 2021: 46). Zawiera tez
mechanizm konstruowania kary, czym rézni si¢ zaréwno od niegdysiejszej, jak 1 wspét-
czesnej formy karnawatu.

Réznice migdzy dwoma wspomnianymi formami protestéw odnajdujemy w anali-
zach nowych ruchéw spotecznych. Badacze upatruja ich pochodzenie w kontrkulturze,
ktéra wyposazyta te ruchy w postawe zdecentralizowana, zindywidualizowang i sieciowa.
Manuel Castells potaczyt odmienno$é nowych ruchéw takze z kryzysem ,,pionowo zo-
rientowanych organizacji odziedziczonych po erze przemystowej' (Castells 2003: 160).

? “The carnival theatre of inversion and mockery provided Italian workers with a highly expressive and com-
fortably familiar language in which they could forcefully and graphically communicate their desire for
change (...)” (Favretto, Fincardi 2017: 156).

10 Kryzys nie spowodowat ich zanikania, ale modyfikacje. Przyktadem takiej przemiany podstawowych war-
tosci jest wedtug Castellsa odstgpienie przez zwigzki zawodowe od walki klasowej na rzecz domagania si¢
sprawiedliwosci spotecznej (Castells 2003: 160). Odejscie od form protestu charakterystycznego dla
starych ruchéw spotecznych dostrzegt réwniez generat Marcos, legendarny przywédca meksykanskich
zapatystéw: ,Rewolucji generalnie nie postrzega si¢ juz zgodnie z socjalistycznymi wzorami realizmu,
czyli jako grupe mezezyzn i kobiet stoicko maszerujacych za czerwona, powiewajaca flaga w kierunku
$wietlanej przysztosci. Stata si¢ ona raczej rodzajem karnawatu” (Antoniewicz 2010: 44).
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Réwniez polscy badacze ruchu alterglobalistycznego podzielaja poglad o kontrkulturo-
wym pochodzeniu nowych ruchéw spotecznych, co ma wptyw na forme organizowanych
przez nie protestéw, umiejscawianych miedzy zabawa a protestem. Idea ta wprowadza do
polityki charakterystyczng dla kontrkultury koncepcje przyjemnosci. ,,Pojecia karnawatu
i karnawalizacji sa podstawowym tropem w analizach dotyczacych wspétezesnych ruchéw
antykapitalistycznych” (Antoniewicz 2010: 45). Koncepcja karnawatu z jego tworzeniem
$wiatéw ,na opak” odpowiada tez postrzeganiu buntu jako rodzaju ,,uniwersalnej postawy
kulturowej towarzyszacej wtadzy” (Kuligowski, Pomieciniski 2012: 8), bedacej statym me-
chanizmem przywracania warto$ci zmarginalizowanych (Burszta 2012: 64). Nalezy wiec
zgodzi¢ si¢ z Antoniewiczem, ze karnawalizacja protestu, charakterystyczna dla korica XX
i poczatku XXI wieku, miata w mysl jeszcze kontrkulturowych zasad stuzy¢ ,natychmia-
stowej prébie urzeczywistnienia projektu odmiennej rzeczywistosci” (Antoniewicz 2010:
43) poprzez wprowadzenie elementu zabawy.

Klasyfikacje rodzajéw protestu, sporzadzona w poczatkach XXI wieku, po dostrze-
zeniu coraz wigkszej roli Internetu dla ruchéw spotecznych, najczesciej ograniczano do
jednej z trzech kategorii:

a) opartych na centralnej tozsamosci partyjnej
b) opartych na afirmacji jednej grupy — separatystycznych
c) opartych na sieciowym modelu wielosci — karnawale (Antoniewicz 2010: 46 za

Hardt, Negri 2004: 217).

Podsumowujac dotychczasowe rozwazania, stwierdzi¢ trzeba, ze w typologii tej
brakuje kategorii protestu zawierajacego w sobie element osadzenia, a takim jest wtasnie
protest charivari. Ta forma odréznia si¢ wyraznie na tle pozostalych. Przesledzenie jej
historii ujawnia, ze rozwijata si¢ réwnolegle do pozostatych, za$ jej korzenie siegaja do
kultury ludowej, w ktérej odnajdujemy cos, co nie miesci si¢ w pochodzacej z kontrkul-
tury wolnosciowej orientacji indywidualistycznej. Jest to potrzeba ekspresji wspdlnoto-
wej. Pomiecinski, badajac polski ruch alterglobalistyczny, dostrzega ten problem
i odnosi potrzeb¢ budowania wspélnej tozsamosci w nowych ruchach spotecznych do
idei wspélnego wroga, jakim jest kapitalizm (Pomieciriki 2012: 138-139). Jednak poza-
dane elementy tozsamosci wspélnotowej, czyli ,zageszczania sieci migdzyjednostko-
wych i miedzygrupowych” oraz dezindywidualizacja jako swiadomy wybér (Drozdowski
2012: 125-127) s3 znacznie wyrazniejsze w charivari. Odmienno$é tych dwéch form
protestu najlepiej zobrazuje poréwnanie karnawatowego zasypywania policji pluszowy-
mi miskami przez uczestnikéw demonstracji przebranych w clownowskie stroje (Anto-
niewicz 2010: 43) do grup wybijajacych jeden rytm na pateleniach i pokrywkach,
wykrzykujacych obelgi podczas proteséw typu charivarii, z czym spotkalismy sie w cza-
sie wspomnianych na poczatku protestéw w Chile.

Takze w Polsce, gdzie protesty kobiece siggnety pierwszy raz po bron z ludowego
arsenatu — wulgarny jezyk. Stynne juz ,Jeba¢ PIS” nie jest anomalia, ktéra dotkneta do-
brze wychowane Polki, lecz dobitnym dowodem ludowego rodowodu formy ich dziatan.



134 JournaL oF UreaN ETHNOLOGY 21/2023

Co ciekawe — charivari nie wystgpowato w polskiej kulturze ludowej. Dopiero ostatnie
wystapienia kobiet przeciw zaostrzeniu zakazu aborcji wprowadzaja ten zwyczaj na na-
szg scene polityczna. I to whasnie on — caly ten zgietk charivari, ktéry zatrzymal mnie
u progu mojej wielkiej zyciowej przygody w Chile w 2019 roku — dosiegnat mnie w Pol-
sce w 2021 roku.
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Projektowanie protestu: przestrzen publiczna
(nie)przyjazna demonstracjom ulicznym

Designing a protest: public space (un)friendly to street
demonstrations

Abstract

In the article, we raise questions about why and how street protests and other spatial protest tactics should
be taken into account in the planning and designing of public space. In doing so, we present a dissenting
voice to those politicians and actors in the production of urban space who would like to see protest spaces
as unwanted, threatening, or simply hindering the sale of property due to “bothersome neighbours”.
While the role of space in social movement studies has been extensively studied, its connection to design
practice is seldom explored, except for a few notable instances. Our argument highlights the dual nature
of street demonstrations, which must be acknowledged. On the one hand, assemblies are viewed as symbols
of democracy, but on the other hand, they can also lead to destruction. This tension is reflected in two con-
trasting approaches to design: one that facilitates street demonstrations in an urban setting and another that
hinders them. In our text, we emphasize that protests are an inherent aspect of neoliberal democracy,
and cities cannot ignore or disregard street demonstrations when designing public spaces.

Key words: urban design, protest, street demonstrations, architecture, public space
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EE SRS

W tekscie stawiamy pytania o to, dlaczego i w jaki sposéb demonstracje uliczne i inne taktyki protestu po-
winny by¢ brane pod uwagg przy planowaniu i projektowaniu przestrzeni publicznej. W ten sposéb przed-
stawiamy glos sprzeciwu wobec tych politykéw i aktoréw w produkeji przestrzeni miejskiej, ktérzy cheieli-
by postrzegaé przestrzenie protestu jako niechciane, zagrazajace lub po prostu utrudniajace sprzedaz nieru-
chomosci ze wzgledu na ,ucigzliwe sgsiedztwo”.

Chociaz wiedza na temat roli przestrzeni w badaniach nad ruchami spotecznymi jest juz dobrze ugrunto-
wana, rzadko jest omawiana w odniesieniu do praktyki projektowania (z kilkoma waznymi wyjatkami).
Zgodnie z nasza argumentacja, nalezy uwzglednia¢ dwoista natur¢ demonstracji ulicznych: zgromadzenia
sg postrzegane jako symbole demokracji, ale moga by¢ réwniez destrukeyjne. To napiecie jest widoczne
w dwéch wizjach projektowania: utatwianiu i utrudnianiu demonstracji ulicznych w miejskim srodowisku.
W naszym tekscie pokazujemy, ze protesty sa immanentng czescia neoliberalnej demokracji, a miasta nie
moga unikna¢ lub nie uwzgledni¢ demonstracji ulicznych w procesie projektowania przestrzeni.

Stowa kluczowe: projektowanie miast, protest, demonstracje uliczne, architektura, przestrzen publiczna
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Wprowadzenie

Rosnace napiecia polityczne zwigzane z kryzysem demokracji, polityka oszczedno-
$ci wywotang przez kryzysy ekonomiczne, konsekwencjami zmian klimatycznych beda
najprawdopodobniej wzmacniaé potencjat niezadowolenia spotecznego. Nawet ograni-
czenia zwigzane z pandemia nie stanowity przeszkody wobec obywatelskiej potrzeby
,wyjscia na ulicg”, mozna si¢ wiec spodziewaé, ze zapotrzebowanie na przestrzenie pro-
testu bedzie rosto.

Wychodzac z tego zatozenia, zastanawiamy sie, w jaki sposéb architekei, projektan-
ci, planisci, urbanisci, moga wlaczy¢ si¢ ze swoimi pracami w zapotrzebowanie na prze-
strzenie politycznego sprzeciwu. Chodzi nam o wzmocnienie glosu odrebnego, jak
sadzimy, wobec politykéw i kluczowych aktoréw wytwarzania miejskiej przestrzeni, kté-
rzy moga widzie¢ przestrzenie protestu jako miejsca niechciane, grozne albo po prostu
utrudniajace sprzedaz nieruchomosci ze wzgledu na ,ucigzliwe sgsiedztwo”. Podzielamy
bowiem — by¢ moze naiwne i romantyczne — zalozenie, ze brak przestrzeni protestu jest
wskaznikiem autorytaryzmu, opresji i nieréwnosci spotecznych. Widzimy ponadto po-
trzebe opracowywania koncepcji teoretycznych i projektowych, ktére zapewniatyby re-
alizacje funkcji zgromadzenia w przestrzeni publicznej, przy podniesionych parametrach
bezpieczenstwa.

Chociaz protest uliczny staje si¢ elementem codziennosci, sposobem praktykowa-
nia obywatelskosci, testowania i negocjowania tozsamosci (Tilly 2000), to jego obecnosé
w projektowaniu przestrzeni nie jest oczywista, a uliczne manifestacje rzadko sg dysku-
towane jako parametry planowania przestrzeni miejskiej. Naszg intencja jest rozwiniecie
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pytania o to, dlaczego i jak wlaczy¢ protest uliczny i inne przestrzenne taktyki sprzeciwu
do planowania miast i projektowania przestrzeni?

Nie jest nasza ambicja sformulowanie szczegétowego, radykalnego programu pro-
jektowania przestrzeni dla protestu (chociaz widzimy taka potrzebg), ale chcemy uru-
chomi¢ te dyskusj¢ — przedstawiajac nasz punkt widzenia, inspirujacy — jak wierzymy
— do dalszego namystu.

Najpowazniejsze wyzwanie zwigzane zaréwno z poziomem ,teoretycznym’ jak
i,praktycznym” dotyczy relacji pomiedzy pragnieniem porzadku i bezpieczeristwa a zgo-
da na konfliktowy wymiar miejskiej polityki. Nie mamy zamiaru romantyzowac zamie-
szek ulicznych i gwaltownych protestéw, kornczacych si¢ konfrontacja z sitami
porzadkowymi. Znaczna cz¢$¢ przestrzennych taktyk protestéw polega na zaki6écaniu
funkcjonalnosci — blokady ruchu ulicznego, pikiety, siz-ins, marsze protestacyjne realizo-
wane sg z my$la o wywieraniu presji poprzez utrudnienia w korzystaniu z miejskiej in-
frastruktury (Kowalewski 2016). Spoteczny konsensus, uwzgledniajacy zaklécenia
w funkcjonowaniu miasta jest jednak trudny do przeprowadzenia, zwlaszcza jesli w prze-
strzeni publicznej moga pojawiaé si¢ zadania sprzeczne ze sobg, obstugiwane przez réz-
ne strony politycznego sporu. Projektowanie dla protestu mogtoby by¢ takim sygnatem,
ze agonistyczny wymiar sfery publicznej (Mouffe 2005) jest akceptowang cechg miasta.
Aby to jednak zrobi¢, konieczne jest dalsze studiowanie relacji i protestu, co w niniej-
szym tekscie proponujemy.

W pierwszej czesci pokazujemy, Ze wiedza na temat roli przestrzeni w polu badan
nad ruchami spotecznymi juz jest dobrze zakorzeniona (Leitner et al. 2008, Parkinson
2012, Nicholls et al. 2013, Brown and Feigenbaum 2017). W badaniach wielokrotnie
pokazywano, w jaki sposéb protest zmienia tak reguty uzytkowania przestrzeni, jak i jej
planowanie, oraz jak czasowe praktyki kontestacji przeksztalcaja przestrzen (Spiegel
2015, Della Porta & Fabbri 2016). Dzi¢ki tym badaniom wiemy, ze przestrzen moze by¢
istotnym zasobem lub przeszkoda w organizacji i przebiegu protestu, moze stanowi¢
efekt przeksztalceri lub przedmiot roszczeri. Odnosimy si¢ dalej do dwéch rodzajéw
relacji: (1) oddolnej urbanistyki i (2) przeksztatcania przestrzeni, w wyniku kontestacji.

Kolejnym punktem naszej propozycji jest uzupelnienie studiéw empirycznych
i teoretycznych odnoszacych si¢ do $wiadomego planowania przestrzeni gotowej na pro-
test uliczny. W gtéwnej czesci eseju dyskutujemy zasady otwarcia projektowania prze-
strzeni publicznych na czynnik zwigzany z protestem. Uzupelniamy te rozwazania
o kwestie praktyk politycznych (modyfikacji i interwencji) wytwarzajacych przestrzen.
Chcemy zwrdci¢ uwage, ze protest jest testowaniem agendy spraw publicznych, kontro-
li, inkluzywnosci i dostgpnosci przestrzeni. Pokazuje takze znaczenie temporalnych
przestrzeni konfliktu politycznego.

Nasze zamysly znalazty wazny przyktad w postaci niedawnych protestéw pojawia-
jacych si¢ w ramach jednej kampanii w tym samym czasie, ale w réznych miejscach
(miastach). Tego rodzaju taktyki nazywane sg rownolegtymi lub réwnoczesnymi (Imig
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2002, Marom 2013, Kowalewski 2022). Z ostatnich dwéch lat wymierimy choc¢by przy-
padek protestéw przeciwko restrykcjom zwiazanym z pandemis, ruchu Black Lives
Matter, czy protestéw Strajku Kobiet w Polsce. Ten ostatni przypadek, byt szczegélnie
interesujacy, bo dotyczyt sekwencji protestow. W 2020 roku demonstracje odbywaty si¢
w ponad 600 miejscowosciach réznej wielkosci — od bardzo matych, liczacych 1000
mieszkanicéw az po stolice kraju. W wielu miejscach protest pojawit si¢ po raz pierwszy
od kilkudziesieciu lat i to w catkowicie réznych przestrzeniach.

Protest w przestrzeni

Doniostoé¢ protestu jako narzedzia polityki polega na tym, ze jego efektem jest
takze rekonstruowanie identyfikacji i sfery symbolicznej, w tym przeobrazanie znaczen
przestrzeni. Pamigtajac, ze w perspektywie badan nad ruchami spotecznymi przestrzen
jest jednym z kontekstéw zmieniajacych przebieg, postrzeganie, wymowe i skutecznosé
protestu (McAdam et al. 2003), wymieAimy najwazniejsze tematy badan nad relacja pro-
testu i przestrzeni: (1) parametry przestrzeni protestu i zachowari zbiorowych (np. ,.ge-
stosci” demonstrantéw 1 sit porzadkowych w poszczegélnych miejscach, tras
przemieszczania si¢ pochodéw, pojawiania si¢ demonstracji w okreslonych czesciach
miasta itd.; Casquete 2006, Rucht 2007, Biggs 2018); (2) terytorialny zasi¢g oddziaty-
wania protestu (Dufour 2021), (3) zwigzki protestu z konkretnymi lokalizacjami (miej-
scami i obiektami; Auyero 2003), (4) wykorzystywanie przestrzeni jako zasobu
organizacyjnego i technicznego w protescie (Tilly 2000, Keith and Pile 2013), (5) trak-
towanie przestrzeni jako przedmiotu roszczen (Gil et al. 2014), (6) przeksztalcenia
przestrzeni w wyniku protestu (Mortenbdck and Mooshammer 2014, Kwok and Chan
2020). Wymienione tematy porzadkuja kategorie, do ktérych si¢ odwotujemy, méwiac
o zakotwiczaniu protestu w jakiej$ przestrzeni, o skali oddziatywania protestu, i wreszcie
— o przestrzeniach protestu, spetniajacych okreslone warunki i stwarzajacych lub ograni-
czajacych szanse protestujacych.

Istotnym parametrem wymienionych kategorii sa nowe technologie i narzedzia
cyfrowe. Wezesniejsze prace badawcze dokonywaly rozréznienia na taktyki protestéw
offtine i online (Van Laer 2010), jednak z czasem zaczeto wskazywaé na wzajemng prze-
nikalno$¢ protestu cyfrowego i ,fizycznego”. Wspétczesne protesty majg postaé hybry-
dowg (Castells 2013) i niemal kazdy protest offfine jest wzmacniany, multiplikowany,
organizowany z wykorzystaniem platform i innych narzedzi internetowych (Jones
and Trice 2020). Z cata pewnoscig widocznos¢ protestu w przestrzeni politycznej wyma-
ga zastosowania nowych technologii (Gerbaudo 2012). Media cyfrowe (w tym narze-
dzia geolokalizacyjne) pozwalaja jednak nie tylko tatwiej organizowad, ale i kontrolowac
protest. Niezaleznie od relacji migdzy nowymi technologiami a ,protestujaca ulicg’, to
whasnie aktywizm offfine, a w szczegdlnosci protest uliczny, przyciaga uwage tradycyj-
nych mediéw (Freelon et al. 2018).
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Protest jest objawieniem sity politycznej nie tylko zgromadzenia, ale i miasta —
szczegolnej gestosci relacji spotecznych w przestrzeni. Miejsca odgrywaja kluczows rolg
w wytwarzaniu tozsamosci i zintensyfikowaniu relacji niezbednych do mobilizacji zaso-
béw wysokiego ryzyka, w ktorych zaufanie odgrywa decydujaca role (Nicholls et al.
2013). Przestrzen protestu moze by¢ zatem definiowana jako: (1) metafora, odnoszaca
si¢ do politycznego wymiaru sktadania roszczer, (2) jedna z kategorii przestrzeni miej-
skiej, w ktérej dokonuje si¢ protest. Spotecznie przeksztatcana przestrzen (w obu przy-
wolanych rozumieniach) dzigki praktykom, emocjom oraz symbolom staje si¢
skonkretyzowanym miejscem protestu.

Protest jest aktywnym elementem krajobrazu — dziata tu praca nad widzialnoscia
(grup i temat6éw), pamiegcia (o miejscu i protescie). W wyniku tej pracy zmieniaja si¢
relacje z przestrzenig uczestnikéw i obserwatoréw (a czasem przeciwnikéw). Szczegdl-
nie istotne s3 w tym kontekscie przypadki okupacji przestrzeni publicznej (Chodak
2016) i wytwarzania tzw. protest camps (Heinonen 2019). Okupacja przestrzeni w najo-
gélniejszej formie, oznacza fizyczne zajecie obiektu lub otwartej przestrzeni z zamiarem
zaktécenia lub zmiany jego dziatania, przez co mozliwe bedzie zaprezentowanie okre-
slonej postawy lub zgloszenie postulatéw przez protestujacych. Istotnym znaczeniem
blokowania i okupacji przestrzeni jest odzyskiwanie miasta zawlaszczonego przez elity
polityczne i ekonomiczne. Wedtug Manuela Castellsa (2013) dzieje si¢ tak z trzech po-
wodéw: (1) redefiniowana przez okupacje przestrzeri umozliwia powstanie wspdlnoty
i przynosi pozytywny efekt psychologiczny dla demonstrujacych; (2) okupowana prze-
strzen reprezentuje zwykle — w sensie symbolicznym — instytucje wtadzy administracyj-
nej lub finansowej, a odzyskanie kontroli nad symboliczng reprezentacja dominujacej
sity jest znakiem odzyskiwania kontroli nad Zyciem spotecznym; (3) wspélnota w oku-
powanej przestrzeni staje si¢ otwartym miejscem debaty, powstatej na styku przestrzeni
wirtualnej i fizycznej (nazywanej przez Castellsa hybrydows przestrzenig publiczna).

Projektowanie (dla) protestu

Wracamy tu do sygnalizowanego we wprowadzeniu dylematu: w jaki spos6b prze-
widzie¢ praktyki, ktére maja czasowy i zywiotowy charakter? Dotykamy tu relacji po-
miedzy tym, co nieplanowane (spontaniczne, efemeryczne, niezamierzone)
a zaplanowang i zaprogramowang przestrzenia (Chandhoke 1993; Van Woerkum et. al
2011). To oczywiste, ze protesty uliczne sa rézne, posiadaja rézna dynamike, a protestu-
jacy postuguja sie réznymi — czgsto niezaplanowanymi wezeéniej — taktykami. By¢ moze
z tego powodu namyst nad planowaniem przestrzeni uwzgledniajacym czasowy protest
jest stosunkowo rzadki — z kilkoma waznymi wyjatkami.

Gina Ford i Martin Zogran (2017) podazaja za ideg projektowania ciggéw komu-
nikacyjnych w przestrzeni jako umozliwiajacych lub utrudniajacych doswiadczenie de-
monstracji. Autorzy zwracaja uwage na kilka zasad, miedzy innymi takich jak: (1)
uwzglednianie relacji pomigdzy miejscem zgromadzenia, trasag marszu, przestrzeniami
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odpoczynku i punktem docelowym,; (2) urzadzania przestrzeni w taki sposéb, aby moz-
liwy byt demontaz obiektéw w czasie demonstracji; (3) uwzglednianie mikrotopografii
i szczegotow majacych zwigzek z przemieszezaniem si¢ ttumu (wysokos¢ kraweznikéw,
przeszkody w marszu); (4) zwrécenie uwagi, ze obecnos¢ politycznego ttumu jest rodza-
jem spektaklu, ogladanym przez media i obserwujacych przechodniéw. Tali Hatuka
(2023) pisze natomiast o design for protest, odnoszac si¢ do protestu jako planowanego
i zrutynizowanego wydarzenia. W interpretacji Annette Koh (2021) analiza choreogra-
fii przestrzennej dokonana przez Tali Hatuke powinna uwzglednia¢ nie tylko oddolng
praktyke place-makingu, ale takze odgérne praktyki przemocy i policyjnego ograniczania
protestu.

Projekty poprawy przestrzeni i uwzglednienia postulatéw wiaczania pieszych, uzy-
cia mieszanych funkcji moga ogranicza¢ mozliwosci uzycia przestrzeni do masowych
demonstracji. Skrupulatne projektowanie miejsc do siadania, potykaczy, barier — nie uta-
twia prowadzenia demonstracji ulicznych. Veronique Vienne (2014) uwaza, ze ten spo-
s6b przeksztatcania otwartych przestrzeni publicznych podporzadkowany jest zasadzie
tworzenia multimodalnych interakcji miedzy grupami uzytkownikéw, z ograniczeniem
tunkeji otwartych, masowych zgromadzern. Autorka nazywa to dzialanie ,gentryfikacja
protestu”, powotujac si¢ na przyktad Place de la République w Paryzu. Pokazuje jednak,
ze W zmienianej w ten sposéb przestrzeni wciaz jest miejsce na réznorodng aktywnosé,
takze polityczna — chociaz mniej wyeksponowana, rozproszona.

Projekt architektoniczny spotyka si¢ z projektowaniem dziatan i artefaktéw, ktére
zostang uzyte podczas akgji sprzeciwu. Jedna i druga czynnosé (4j. projektowanie prze-
strzeni protestu i organizacja dziatan protestacyjnych) posiadaja wspélne cechy — namy-
stu nad liczbg uczestnikéw, dynamiki praktyk, technicznych warunkéw utatwiajacych
przebieg akcji demonstracyjnej. O obu rozumieniach projektowania pisze Bartosz

Slosarski:

projektowanie to proces zgrywania ze sobg réznego rodzaju elementéw: nie tylko trzeba
mysle¢ o liczbie ludzi, ktérzy beda partycypowaé w wydarzeniu, ale réwniez o tym, co maja
w takcie tego wydarzenia robi¢, oraz jak ze strony organizacyjnej mozna to osiggnac.
Woéweczas artefakty techniczne odgrywaja znaczng role — pozwalaja na uporzadkowanie

przestrzeni i realizacje wizji organizatoréw (Slosarski 2021: 139).

Chociaz zmieniaja si¢ tematy, polityczne agendy i repertuar protestu, to pewne
elementy kontestacji pozostaja niezmienne — nalezg do nich konieczno$¢ uruchomienia
zasobéw spotecznych, mozliwosci przestrzeni, praca nad relacja z lokalnoscig. Silvano de
la Llata (2016) pokazuje ztozonos¢ relacji pomiedzy projektowaniem, zarzadzaniem
spdjnoscia przestrzenng a organizacja protestu. Rozwazajac te kwestie, autor wybiera
podejscie procesualne i podkresla czasowo$¢ procesu wytwarzania przestrzeni protestu

(protest place-making). Sposéb, w jaki praktyki polityczne dzialaja w przestrzeniach
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yzarezerwowanych” dla mato zréznicowanej wspélnoty najpetniej wida¢ na przyktadzie
protestéw w matych miastach. Przyjrzyjmy sie im blizej.

Demonstracje w przestrzeniach nie-politycznych. Protesty w matych
miastach

Jedna z kampanii protestu, ktéra w ostatnim czasie wzbudzita zainteresowanie ba-
daczy przestrzenia sprzeciwu, byl sprzeciw polskich kobiet na przetomie 2020 i 2021
roku. 22 pazdziernika 2020 r. podporzadkowany rzadzacej partii Trybunat Konstytucyj-
ny w swoim orzeczeniu uznat za niezgodne z polska konstytucja istniejace prawo do
aborcji z powodu ci¢zkich i nieodwracalnych wad ptodu. Decyzja, ktéra wywotata prak-
tycznie catkowity zakaz aborcji w Polsce doprowadzita do wybuchu protestéw w catym
kraju (Gliszczyniska-Grabias i Sadurski 2021, Nacher 2021). Co wigcej, w wielu z tych
miejsc, gdzie pojawily si¢ demonstracje, temat prawa do aborcji nie zaistnial wczesniej
w sferze publicznej'. W wyniku protestu porozumienia co do sposobu uzytkowania
przestrzeni zostaly zerwane, a lokalno$¢ wlaczona w krajows polityke.

Co wazne, wéréd 600 miejscowosci, gdzie odbywat si¢ protest, byly takze miasta
mate i §rednie (Piotrowski i Muszel 2020), w tym takze takie, w ktérych demonstracje
pojawily sie po raz pierwszy od kilkudziesigciu lat. Protest odbywal si¢ w szczegélnych
warunkach obostrzen pandemicznych, ktére wymagaty dostosowania repertuaru, w tym
sposobu wykorzystania przestrzeni publicznych (Pressman and Choi-Fitzpatrick 2020).
Ogolnopolskie protesty Strajku Kobiet, trwajace od korca pazdziernika do stycznia
2021, przetamywaty cz¢$¢ z tych ograniczen, podkreslajac to, co jest esencja protestu:
fizyczna obecno$¢ w przestrzeni, blisko$¢ przestrzenna zgromadzenia publicznego
umozliwiajaca widzialnos¢ bycia razem. Wszystkie te cechy zostaly uwidocznione szcze-
golnie w miastach $rednich i matych.

Protest w matej miejscowosci scala w przestrzeni organizacjg, polityke, lokalna spo-
tecznos¢. Place przeznaczone na praktyki ceremonialne i rytualne zostaly zmienione
w przestrzen protestu. Protest pojawial si¢ czesto w tych miejscach po raz pierwszy, poza
tym, w odréznieniu od miast o duzej liczbie ludnosci, w ich wypadku mielismy do czy-
nienia z aktywnoscia polityczna ,w domu”, zacierajaca granic¢ pomiedzy przestrzenia
prywatng a publiczna. W takiej sytuacji indywidualna aktywnos¢ protestujacych jest bar-
dziej narazona na szykany i inne reakcje niz protest w wielkomiejskim $rodowisku,
w zwigzku z czym potrzeba bezpieczenstwa i zagrozen jest definiowana réwniez inaczej.

! Odwotujemy si¢ tutaj do wynikéw badan przedstawionych w artykule Kowalewski M. 2022. Demonstracje
réwnoczesne i problem pomiaru ,sity liczb”. Studia Socjologiczne, (3 (246)), 159-185. W publikacji bazu-
jacej na danych z wojewddztwa zachodniopomorskiego wskazano, ze liczebno$¢ protestu nie oznacza
wylacznie frekwencji w skali miasta, ale jest suma wynikajaca z multiplikacji demonstracji w réznych lo-
kalizacjach i niekwantyfikowanych cech, m. in. takich jak ,nowo$¢” roszczen w przestrzeni miejscowosci.
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Inng z cech protestu kobiet w 2020 roku bylto uzycie kreatywnych transparentéw
— wykorzystujacych kulturowe kody humoru, ironii, czesto o intertekstualnym, ztozo-
nym przekazie (Nijakowski 2021). Nie jest to rzecz jasna jedyny przypadek, wskazujacy,
ze protest posiada pokojowe oblicze angazujace uczestnikéw w kreatywny, prowokujacy
sposéb. W pracach badawczych z tego zakresu analizowano zwiazki emocji, tozsamosci
i przestrzeni (Routledge 1996, Brown and Pickerill 2009, Crossa 2013), jednak poziom
zabawy bywa rézny, jako ze w czasie protestu moze pojawi¢ si¢ przemoc i jej ofiary. Tym
bardziej, ze zastosowanie taktyki humoru moze sprawié, ze przestrzen protestu zostanie
zinterpretowana jako ,niepowazna’.

Smiech i zabawa pojawiajg si¢ takze w obronie godnosci i prawa do whasnej
ekspresji i jezyka (Tunali 2020). Checemy przez to powiedzieé, ze trzeba uwzglednié
réznorodnosé taktyk i form protestu, mieszczacych si¢ miedzy dwoma biegunami prze-
strzeni protestu: jako terenu gwattownych star¢, blokady funkcjonalnosci oraz terenu
pokojowej, kreatywnej ekspresji. Co wazne, w ramach jednego wydarzenia protestacyj-
nego mozemy obserwowaé wystgpowanie obu charakterystyk — chociazby gdy demon-
stracja zmienia swoje oblicze z pokojowej na zakldcajace lub destrukceyjne.

Protesty z 2020 roku w miastach o réznej strukturze urbanistycznej i réznej liczbie
ludnosci pokazuja, ze w wigkszosci przypadkéw przestrzenie demonstracji maja kilka
dominujacych cech, a okreslone uwarunkowania przestrzenne wzmacniajg lub ostabiaja
»site” protestu. Sg nimi: pojemnos$¢, otwarto$é, lokalizacja i komunikacja oraz czytelnosé
przestrzeni.

1. Pojemnos¢ — rozumiemy jako liczb¢ oséb mogacych ,pomiesci¢ si¢” w przestrzeni
w powiazaniu ze skalg (frekwencjg) protestu. Przestrzen nie moze by¢ zbyt ograni-
czona, ale co wazne nie moze by¢ réwniez nadmiernie rozlegta w relacji do zgro-
madzenia. Aby odpowiednio wybrzmie¢, protest musi mieé swdj moment
kumulacji, w ktérym osigga wizualne i akustyczne maksimum.

2. Otwartos¢ — przestrzeni protestu musi by¢ pozbawiona przeszkéd, stanowiac jedno-
czesnie obszar okreslony (obudowany). Jednoczesnie nie moze by¢ catkowicie za-
mknieta, m.in. z uwagi na konieczno$¢ doggszczenia czy rozproszenia si¢ protestu
lub zapewnienie mozliwosci ucieczki oraz inne kwestie bezpieczenistwa. Z tego po-
wodu jako miejsca protestu nie zawsze s3 wybierane np. rynki staromiejskie wielkich
miast w Polsce, poniewaz ich przestrzen, mimo znacznych rozmiaréw, jest skomuni-
kowana waskimi doj$ciami, czesto w calosci ograniczona zwartg zabudows, a w ich
centralnym punkcie niejednokrotnie stoi ratusz lub zabudowa handlowo-ustugowa.

3. Lokalizacja i komunikacja. Polozenie w miescie i w systemie komunikacji zmienia
poziom dostepu do miejsca protestu, zapewnia tez mozliwos¢ ,zasilenia” protestu
oraz mozliwo$¢ jego tatwego opuszczenia przez uczestnikéw. Gtéwne arterie sta-
nowigce trasy dojscia do punktu kulminacyjnego sg istotne réwniez ze wzgledu na
zasilajace i wspomagajace je boczne ciagi komunikacyjne, co jest szczegdlnie istot-
ne w przypadku marszu.
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4. Czytelnos¢ rozumiemy jako urzadzenie przestrzeni, ktére okresla skale i wyznacza
granice protestu. Sgsiadujaca zabudowa, w obrebie ktérej niejednokrotnie znajduja
si¢ punkty charakterystyczne dla danego miasta, zapewnia punkt wzrokowego od-
niesienia, podkresla tez skal¢ protestu.

Protest w matej miejscowosci jako czg$¢ ogélnokrajowego w sposéb szczegdlny
odnosi si¢ do wskazanych wyzej cech przestrzeni utatwiajacej (lub utrudniajacej) orga-
nizacj¢ protestu. Kwestia widzialno$ci protestujacych zmienia si¢ w zwiazku z parame-
trem pojemno$ci przestrzeni. Podczas protestu w malym miescie ,ujawnianie si¢”
z pogladami, pokazywanie si¢ w innej roli/tozsamosci ma zupelnie inny wymiar niz
w wielkim miescie, w ktérym ,rozpoznawanie” uczestnikéw przez osoby postronne jest
mniej prawdopodobne. Ze wzgledu na ograniczong liczbe przestrzeni otwartych protest
w mniejszej miejscowosci jest odniesieniem nie tyle do konkretnego miejsca, co do cate-
go miasta — chcemy przez to powiedzie, ze identyfikacja protestu raczej odnosi si¢ do
miejscowosci X, a nie rynku, gtéwnego placu miejscowosci X. Tym bardziej, ze prze-
strzenie tego rodzaju (czgsto przypadkowe) nie s powigzane w pamigci spotecznej z de-
monstracjami w matych miastach, dajg jednak poczucie bycia ,u siebie”.

Zakonczenie

Naszg intencja byto polaczenie dwéch tematéw: protestu i projektowania prze-
strzeni publicznej, poniewaz to zestawienie pozwoli lepiej zrozumie¢ — sam sprzeciw
i porozumienia dotyczace przestrzeni. By¢ moze to wlasnie protest i emocje z nim zwig-
zane sg kluczowe dla opisu relacji ludzi z przestrzenia.

Protest jest wazny w odniesieniu do planowania i projektowania przestrzeni, cho¢-
by dlatego, ze wtadza uwzglednia sprzeciw jako jedno z narzedzi testowania adekwatno-
§ci realizowanej polityki. Politycy — nie tylko lokalni — coraz czegéciej $wiadomie
weryfikuja wiasne decyzje wskutek spotecznej kontestacji. Moze wigc, uznajac nie-
uchronno$¢ polityki protestu, jest odpowiedni czas na zmiany w podejsciu do projekto-
wania przestrzeni. Jesli uznamy, ze protest pozwala na zmiang przestrzeni, to by¢ moze
warto przedyskutowad rozwigzania wspierajace ten proces. Tym bardziej, ze miasto nie
jest wytacznie sceng, ale istotg protestu: niepokoje i roszczenia rozgrywajace si¢ w prze-
strzeni miejskiej stanowia esencje zycia politycznego.

O ile wyzwania zwigzane z wielofunkcyjnoscia, réwnym dostgpem do przestrzeni,
wzmacniania réznorodnosci kulturowej wydaja si¢ spéjne z postulatem projektowania
dla protestu, o tyle kwestie projektowania cichych terenéw zielonych, podnoszenia po-
ziomu bezpieczeristwa i promowania zdrowia publicznego — moga sta¢ w sprzecznosci
z prawem do zgromadzen. Zwlaszcza w sytuacji protestu jako wydarzenia glosnego,
niestabilnego i zagrazajacego porzadkowi publicznemu i zdrowiu obywateli. Ogranicza-
jac swobode miejskiej struktury wywalczong przez modernistéw, eliminuje si¢ ,prze-
strzenie otwarte”, tworzac w ich miejsce ,,przestrzenie kameralne”, gdzie nie ma miejsca
na okrzyki i wznoszenie rak w gescie sprzeciwu. Dzisiejsze miasto prospoteczne i
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yuczlowieczone”, dostosowane do potrzeb dominujacej grupy uzytkownikéw, usuwa
konflikt z pola widzenia — dostownie i w przeno$ni. Mozna to potraktowacé jako prébe
sterowania przez projektowanie przestrzeni ,uspokojonej”, wolnej od ktopotéw wywo-
tanych przez zgromadzenia publiczne. Problem wymaga jednak dalszego badania, zgle-
biania, czy i w jaki sposéb we wspétcezesnych wizjach architektury, jezykach projektowych,
planowaniu przestrzeni obecny jest watek masowego zgromadzenia.

Znamienne, ze w literaturze przedmiotowej przypisuje si¢ takim praktykom, jak
parkour, street art, flash mob potencjal krytyczny i wptyw na projektowanie przestrzeni,
a regularny protest w przestrzeni publicznej w ten sposéb badany jest rzadziej. Dzigki
prezentowanej w tekscie relacji mozemy dowiedzie¢ si¢ wiecej nie tylko o wyzwaniach
urbanistyki miast, ale i o samym protescie, ktéry zawsze pozostaje w kontekscie do ja-
kiego$ przestrzennego i spotecznego umiejscowienia.
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Abstract

'The paper discusses the initial phase of mural-based touristification of the La Chana district in Granada. It
is possible to distinguish social, artistic and organisational groups that influence the formation and develop-
ment of the “La Chana Open Gallery” project and between which spatial conflicts perpetuate. The paper
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W artykule oméwiono poczatkows faze turystyfikacji grenadyjskiej dzielnicy La Chana przy uzyciu sztuki
murali. Wyrézniono trzy grupy, ktére maja wplyw na przebieg projektu otwartej galerii sztuki miejskiej “La
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Murals have become a very popular art form in the space of many cities, towns,
and even villages. It is easy to find them at a bus station, an apartment building, or even
a cemetery. In addition, they play crucial role in projects of open-air urban art galleries
projects that transform the space into an open museum, with the walls of the buildings
promoted as ‘canvas’ for the artists. Besides the beautification, they can also become one
of the elements influencing the socio-economic transformations. One well known case
occurred with the MAUS project in Malaga, where urban art became one of the ele-
ments of gentrification (Vazquez de la Rosa 2021). However, it is important to take into
account the context of each project and the stages of its implementation, as there can be
fundamental differences between them (Koster and Randall 2005: 50).

The object here is to analyse the different understanding of the district’s space
and art in it. I present organisational (organizers of the La Chana Open Gallery project),
artistic (artists) and social (residents of L.a Chana) dimensions (Statucki 2019) which
are involved in process of touristification of La Chana through mural art. There are not
many historical monuments in La Chana. Most tourists visit the UNESCO-listed Al-
hambra palace complex and the Albaicin district in this city centre. La Chana’s past is
agricultural and industrial, as evidenced by a defunct sugar factory building. The first
social flats were built in the 1960s, which was connected with the mass emigration
of the rural population to the cities. In recent years, new artistic interventions such as
murals have been emerging in its space to create a new tourist attraction.

In my paper I follow the definition proposed by Jover and Dias-Parra (2019: 1)
that touristification is the creation of services and infrastructure, such as new attractions,
adapted to the needs of tourists, which may, over time, lead to a decrease in the number
of residents. This paper contributes to a better understanding of the spatial conflicts
in La Chana, which may affect the further development of this mural-based project.

The notion of “space” is understood here as a continuous process of negotiation.
On the one hand, space structures social actors, and on the other hand, they also have
a creative influence (agency) on its change (Low 2018: 31; Crossler 2022: 179-180). This
can also be observed in the field of urban space, which is constantly re-constructed by
social actors with different social characteristics. Thus, urban space is not homogeneous
because it is where different social practices and imaginations clash (Lefebvre 1978: 67,
Jatowiecki and Szczepanski 2010: 348; Zarycki 2009; Rancew-Sikora ez a/. 2016). Gid-
dens (2003: 167) explains that it is possible to distinguish “front” regions that are shown
to visitors, and “outside” or “back stage” regions which are hidden and of lower status.
Such spaces, defined by the values associated with them, exist, for example, in the priva-
cy of the home, but they can also be found in urban space. This division is crucial when
it comes to the process of touristification of La Chana.
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Methodology

I conducted my research from January to June 2022 during my ERASMUS scholar-
ship in Granada. I conducted two scenario-based in-depth interviews with the male and fe-
male initiators of La Chana Open Gallery project. They are members of the Angustias-
-Chana-Encina Neighbourhood Association. Later, I conducted 6 scenario-based in-
depth interviews with three female and four male artists who painted murals in L.a Chana
till June 2022. The interviews were recorded on a dictaphone and agreed upon. In order to
analyse the social reception of the murals, I use surveys of passers-by (42 in total) collected
by my research group as part of the final project in Urban Sociology at the University
of Granada in 2022. We looked for the following information: has any information about
the mural in question, knows other examples of murals, wants more murals. The answers
were not recorded on a dictaphone, but obtained during a spontaneous conversation there-
fore in the text I quote the students’ notes from these conversations.

Research
Organisational dimension

From interviews with a male and a female representatives of the Neighbourhood
Association, it appears that the creation of an open urban art gallery was an attempt to
resolve the numerous problems and economic stagnation the district is facing. They
mentioned, among others: the poor quality of housing, which has been unrenovated for
years and the associated inconvenience; the railway tracks surrounding La Chana, which
hinder its urban growth and communication between its neighbourhoods and with oth-
er districts; the pedestrian entrances to La Chana, which are of very poor quality;
the problem with flooding, especially in the Bobadilla area; the small number of parks
in the area; neglected squares; unemployment and the difficulty of maintaining local
businesses.

As can be concluded, there are different interest groups within the district. De-
pending on where they live and how they get around (on foot, by public or private trans-
port), their perception of the place and their priority needs may be different. Moreover,
residents are not necessarily aware of the problems their neighbours in another part
of the district are facing. This may contribute to a feeling of misunderstanding.

However, there are issues that are problematic for a large number of residents, such
as unemployment or poor state of housing. These are directly linked to the main problem
of lack of investment, which is worsening the standard of district and not creating new
workplaces. It is worth highlighting that the origin of this problem is rooted in the lack
of urban and spatial planning during the establishment of the district (Del Pilar Puertas
Contreras 2012: 189).

'The report Vulnerabilidad del tejido social de los barrios desfavorecidos en Andalucia.
Andlisis y potencialidades, published in 2008, shows how various forms of social inequal-
ity intersect in the La Chana district: a high number of uneducated employed people,
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a high number of households without a car, a high number of people living not in their
own apartments, a high level of unemployment, low labour force participation of wom-
en, a high number of single-person habitant (associated with the advanced age of the res-
idents). 'The authors also report the phenomenon of housing abandonment
and replacement, also known as “invasion and succession”, whereby those with sufficient
economic means tend to leave these neighborhoods to improve their living conditions
relative to their surroundings and/or advance to a higher social status. The space left
behind is occupied by disadvantaged populations who have no choice but to settle
in these areas. Thus, a continuous process of reproduction of social segregation is ob-
served [Egea Jiménez et al. 2008: 65]. This contributes to perpetuating the image of La
Chana as a “outside” region in Giddens’ depiction.

'The creation of a new tourist attraction in the La Chana area is therefore an at-
tempt to break the general stagnation, as members of the association have explicitly
stated:

'This project is conceived as a rebirth for the district. We are looking for something to attract
people to come here and we are looking for something to attract young people so that
the district has the energy it used to have. A few years ago, La Chana was a reference point
in terms of zapas. Many people used to come, even from abroad, to La Chana because
of the famous zapas. This has declined, and now we are looking for another impetus, which
could be urban art..., through quality murals (Association female representative).

It can't be that... this district with so much history is now without any life here, and I want
it to be. Why can’t La Chana be included in a tourist route, in a guidebook? Why can’t
people come and see this district? Also the bar area, which I'm sure you've heard about. So
that people can come here, see the murals, and have a beer in the bar next door (Association

male representative).

Respondents mention that La Chana was famous for its zapas, which is confirmed
on Granada’s tourism page. The decadence of this tradition suggests that the social
and generational changes are taking place. The aim of organisers is then to give a new
impetus to the economic development of the area, drawing on its former tourist fame
and, to some extent, the idyllic vision of its past. Furthermore, the project is intended to
evoke a positive connotation with “culture” rather than the problems mentioned before.

When asked about the use of art in space, interviewees said that their idea of using
a mural was linked to the relatively low cost of its implementation. In addition, this type
of project is considered to be relatively easy and quick to implement. Therefore, a solu-
tion is sought that could have a relatively quick economic effect (the appearance of tour-
ists) as well as a social effect (the beautification of the space). However, the interviewees
revealed that no public debate has taken place and the idea of an open urban art gallery
has not been discussed at district level. Furthermore, no official project documents have
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been published and no official project website exists. The difficulty in finding any reliable
information may hinder the flow of knowledge and result in low public interest.

Artistic dimension

'The general tendency of the group of artists is to associate the image of the district
with their student days, since many of them studied at the Faculty of Fine Arts of the Uni-
versity of Granada, which is located near the district. Some also rented apartments there
or regularly visited friends who lived there. They have a lot of good memories related to
this period and to the district itself (mainly the Angustias-Chana-Encina neighbour-
hood). One important element is spending time together in their favourite bars:

There was a bar in La Chana called Rialca, which for me was the best bar in Granada, but
unfortunately the owner died last year. And it was a typical working class bar, with more or
less the same people coming in. Paco, may he rest in peace, he was such a typical character.
I didn’t live in La Chana because I lived in another flat, on the Camino de Ronda, but I sort
of lived La Chana (vivia La Chana in Spanish). Because of the university, the Faculty
of Fine Arts, I was there every day. I always had lunch in Rialca, I had dinner in Rialca,
I had a studio two streets away from Rialca (male, interview 1).

'This shows that for them, La Chana has a very familiar character. The small local
bars were meeting points that established a certain routine and gave the place a unique
identity. The figure of the owner is also important because his presence attracted cus-
tomers to come to the bar. These kinds of stories show how the past became a safe
and idyllic space for my interviewees. On the other hand, the closure of the bar in this
context seems emblematic. This can be linked to processes taking place in the district:
generational changes, the lack of inheritance of skills, the disappearance of family busi-
nesses, migrations to other districts in the city or outside Granada, and the effects

of the Covid-19 pandemic.

For many, especially the first generation of grafliti artists, La Chana was also where they
first started tagging and learning to write:

It is true that when graffiti started in Granada, this area was, I mean the La Chana area, was
one of the first centres of graffiti. There were three such areas in the city, which later ex-
panded until they merged, but in the beginning it was El Zaidin, La Chana and Zona

Norte from where many graffiti writers came from (male, interview 1).

'Thus, La Chana represents a historically important place when it comes to the de-
velopment of street art in Granada (Pérez Sendra 2020). It is worth noting that all three
of these districts are located outside the city centre. This was no coincidence, as there
were many abandoned post-industrial buildings such as factories or former sugar mills,
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walls surrounding railway tracks and, finally, trains passing through, attracting budding
grafhiti writers. In this way, a new culture of street art was born far from the city centre.
What'’s more, many of the grafhiti writers who started out in La Chana now also paint
murals, so the artistic work in this part of the city was a starting point for their later
careers.

It can also be seen that La Chana is associated by my interviewees, above all, with
its working-class history, its residents, and its peculiar climate. They mentioned the fol-
lowing terms: everything cheap and very pleasant, multiculturalism, familiarity, work-
ing-class, and modest residents. As a result, La Chana in opinion of artists retains
a certain distinction from the rest of the city. This creates a sense of living in a different
city, or as one interviewee puts it, “in the countryside where everyone knows each other”
(male, interview 6).

Moving on to discuss artists’ understanding of art in space, they pointed out
the broad uses of art, which for the purposes of this paper I will categorise as: personal
and social. The first refers to situations in which artists express themselves, their opin-
ions, or the emotions they feel at a given moment. It can also involve spending nice time
with others. The second can be: reflecting on the environment in which a particular
mural is located to give it a “deeper” meaning; learning from each other and allowing
non-artists to participate in order to awaken new passions, skills, the possibility of iden-
tifying with one’s own work and the place where it is made.

When asked about the challenges of contemporary urban art, they mentioned
the lack of reflection and dialogue on art in the public space, so that the art itself be-
comes nothing more than a tourist element (interview 1); the organisation of a compe-
tition as an inappropriate form of promotion and cooperation as a more fruitful one
(interview 4), the centralisation of urban art projects, which leads to an accumulation
of this art in a given area, thus not giving equal access to it to all city residents (interview
4); the public authorities commit a certain exploitation of artists because they do not
always pay them for their work, do not give them a space to paint in and do not treat
them as specialists in what they do (interview 5).

Social Dimension

By June 2022, five murals had been created on La Chana, located close to each
other in the Angustias-Chana-Encina neighbourhood. They are located near parks, local
grocery stores (fruterias in Spanish) or on the walls of residential blocks what should be
associated with the typically residential and post-industrial character of the district.
'The distance between them is not big, so it would be easy to plan a route. Most of the time
there are no other attractions near them except local bars.

When analysing the responses to the first mural, created by the well-known inter-
nationally Madrid-based collective Boa Mistura in 2015, the predominance of the opin-
ion that the mural is incomprehensible is particularly noteworthy. Respondents were
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Fot. 1. First mural in La Chana, Boa Mistura, 2015. Author’s own photograph.

reluctant to interpret it. Furthermore, there were opinions that the mural does not im-
prove the aesthetics of the place, but quite the opposite: “She thinks that murals should
not be done in public spaces (streets), that there is another place for it” (survey 9).

However, despite the difficulty of answering the question of what it represents, it is
also possible to find statements in which female and male respondents highlighted
the strengths of the mural as nice colours which make it stand out from other buildings
(surveys 1,4, 7).

In the case of the second mural, depicting musician Jesis Arias and painted by
well-known on nation art stage Grenadian artist El nifio de las pinturas in 2017, it is
puzzling that none of the respondents were able to say who was depicted in the mural.
This is interesting because the artist, a member of the famous band Lagartija Nick, was
born and lived in La Chana. Only one person who came to La Chana to walk around
knew who painted the mural (survey 32).

However, respondents were more willing to interpret the content of the mural, for
example, they think that the mural represents a passion for music (surveys 27, 31). One
of the female respondent even shows a creative use of the mural, as its content becomes
part of the bedtime story she tells her grandchildren (survey 34). Thus, the content
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of the mural influences this woman’s activity by making it part of her private practise. It
is also worth noting that the content of the mural and the question asked allow these
associations to emerge and thus provide some information about the respondent, such
as how she spends her time.

Moving on to the next mural, Hercules and Hermes, created by former student
of the Faculty of Fine Arts at the University of Granada, Alvaro Lépez in 2018 it should
be noted that only one person knew what the mural represented. It is also worth noting
that, despite the figurative nature of the work, some people were indifferent to it and did
not make the effort to interpret it (survey 9, 10). Respondents also pointed out that no
information about the mural was posted anywhere, making it difficult to interpret (it is
true that only the Jesus Arias mural had such an information board until June 2022). It
is also interesting to note that the low level of interest in the mural was linked to the feel-
ing that it was generally of no interest to others (surveys: 12, 15).

Nevertheless, some people looked for the strengths of the mural: it brings life
and joy to the fagade (survey 15), the artist must be someone experienced in their craft
(survey 13). Another respondent said that: “[...] although she does not understand its
meaning, she likes the work” (survey 17).
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Fot. 3. Mural “Hercules and Hermes”, Alvaro Lépez, 2018. Author’s own photograph.

Another example analysed is the murals located on the wall next to the LIV Stu-
dent dormitory painted by various artists in 2021. Respondents most often referred to
the wall as a whole rather than specific examples of murals, so for the purposes of the pa-
per I treat them as a whole.

Students living in the residency confirmed that the mural was not very visible,
a response that has been echoed in other surveys (surveys: 21, 22). It is important to
mention that this opinion was common when talking about any mural in La Chana.
Secondly, they expressed the opinion that murals represent a new dimension of culture
and a way of self-expression but it was a role of the local authority to cede space to artists
to express themselves. Other respondents also stressed that it is the role of the municipal
authority to authorise this type of project (survey 24, 25). In this case, it is interesting to
note that the respondents did not interpret the murals. Instead, the fact that their crea-
tion had been authorised by the city council led them to accept them and express posi-
tive opinions.

Moving on to the analysis of the last mural, Hilando culturas, by K-lina and Marta
Pxzxs in 2021, there was a common opinion about its localisation. The tranquillity char-
acterises both the mural and its surroundings by making them work together to create
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Fot. 4. Wall of murals, various artists, 2021. Author’s own photograph.

a new whole. Another interesting point is the interpretation of the mural in relation to
La Chana as a whole: “For him, the mural represents the future of La Chana. In his
opinion, it shows how the younger generation is following his generation” (survey 41).
Interestingly, only against the content of this mural was no negative opinion was ex-
pressed.

Based on the statements of the respondents, it is possible to distinguish several
functions that the murals in La Chana serve. First, they are a decorative element because
the space becomes prettier thanks to them. Second, through their colours and dynamic
elements, they give joy to passersby and distinguish the buildings on which they are lo-
cated. Next, their content stimulates the imagination, can evoke positive associations or
promote local history and thus fulfil an identification function and give a sense of be-
longing. In a way, murals also serve an educational function, as respondents try to give
sense of their contents, read their message, or comment on it.

On the other hand, for not everyone the murals represent a change for the better.
They seem to them to be too colourful and even to diminish the quality of the space,
which in their opinion is not intended for such activities. Interestingly, many people also
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Fot. 5. Mural “Hilando culturas”, K-lina & Marta Pxzxs, 2021. Author’s own photograph.

declare themselves undecided - they have no opinion about the mural. Thus, it is possible
to distinguish a continuum: from views that are more favourable to the changes carried
out with the help of the mural to opinions that are less favourable to them.

The tables collect the information obtained from passersby. In some conversations,
all three questions could not be answered, so some surveys were incomplete. One table
contains information from residents and the other from tourists. Both groups show
similar trends.

Residents and tourists do not have in-depth information about individual murals,
and obtaining it does not seem important to them. Many of them are aware that there
are more murals, nevertheless they cannot point out where they are located. The elderly
have a particular problem in this regard, which can be linked to their lower mobility.
'They also failed to note the change in the space, as they are most often unable to indicate
when the mural was created or who painted it.
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Table 1 Answers given by residents of La Chana. Source: Author’s own work.

Residents of La Chana Yes No

Has any information about the mural in question 13 10

(when it was painted, who painted it, etc.)

Knows other examples of murals 15 9

(does not matter if s/he can point out where they are)

Wants more murals 11 3

Table 2 Answers given by tourists encountered in La Chana. Source: Author’s own work.

Tourists (visiting someone, walking, etc.). Yes No

Has any information about the mural in question 5 6

(when it was painted, who painted it, etc.)

Knows other examples of murals 7 4

(does not matter if s/he can point out where they are)

Wants more murals 7 3

Conclusions - the future of the district

'The analysis of the material collected shows that La Chana is an area where differ-
ent forms of social inequality intersect. Difficult access to the district, high unemploy-
ment, the disappearance of local businesses, lack of investments and the deterioration
of public and private spaces are just some of the problems identified. Consequently, it is
necessary to highlight the multiple imaginations of different groups of the district space
and the role of mural art in it.

According to the organisers of the urban art open gallery project, La Chana needs
a new impulse, mainly economic, to get out of its stagnation. Drawing inspiration from
the past splendour, they want to create a new, relatively quick and inexpensive attraction
that will attract tourists and “bring life” to the district. History and awareness of the is-
sues provide the structure for organizers. Drawing on the memory of La Chana’s former
tapas fame and its working-class history, they exercise their agency. It is worth noting,
however, that there is a lack of: publicly available information about the project, specifi-
cation of the goals to be achieved, public debate at the district level and the conscious
engagement of artists, which may make it difficult to implement the project or at least
measure its results by the organizers.

The artists have a different view of La Chana mainly because they have not lived
there for so long. They associate La Chana with youth, safety, comfort, and family at-
mosphere, which can be considered as outdated image of the district. In addition, many
of those who are now well-known muralists had their first attempts at writing graffiti
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there. It would be worthwhile to refer to this part of La Chana’s history in a project
based on urban art and bring it out of oblivion. Speaking of the way of understanding
art, they see it, depending on the context, as a tool for self-expression or the implemen-
tation of social projects. For the artists, the practice of painting builds their structure.
Their agency manifests itself through the search for opportunities to express themselves
or their vision of the world. The artists particularly emphasised the role of collaboration
as crucial in community projects, as it stimulates belonging and responsibility for
the space. Therefore, a project can set a goal not only to promote tourism but also to
bring about revitalisation. According to various reports, the area of La Chana is degrad-
ing, so promoting only tourism could lead to a repetition of the pattern known from
Malaga, among others. Municipal authorities should consider a sustainable investment
in improving the lives of the residents and make of La Chana a “front area” (Giddens
2003: 167).

Concluding on the social dimension, there is a prevailing trend: the murals are not
well known to residents of La Chana. This is due to the following reasons that I have
identified: lack of information about the murals (no official documents and website),
open discussions on district level and activities to get residents involved, informed,
and active. On the other hand, the surveys show that the contents of the mural evokes
contradictory emotions. It seems that only one mural, Hilando culturas, was interposed
as an allegory of La Chana and was perceived positively by all. In interpreting its con-
tent, residents talked about themselves: their identity and their actions. This is important
as it suggests that the project could be directed towards achieving the social dimension
as a revitalisation of the space, stimulating a sense of belonging and agency, in addition
to the economic and tourist aspects that dominate. Without the involvement of local
residents, faced with the numerous problems listed in the aforementioned reports
and mentioned in interviews, the murals may remain unnoticed by them and thus not
generate any significant change.

Finally, it should be remembered that space is created by the actions of different
social actors. The desire to assert their interests can lead to conflicts. As I show, the ac-
tivities of the organisational, artistic, and social groups take place in the same urban
space, although they have different objectives. The perception of this district differs be-
tween the organisers and the artists. The use of art in public space is also different for all
three groups. “Re-creating” the former La Chana fame may be difficult without the sup-
port of a wider range of residents and artists. Investing in art workshops in the district,
where artists could work and thus integrate with the local community and learn about
its problems, could contribute to better cooperation and the creation of a strong art base
in the long run. The research on touristification of La Chana is worth continuing, as one
of the most important events in the world of street art, the Meeting of Styles, took place
in La Chana in 2023.
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Abstract

In the article, I attempt to speak about hospitality in relation to the contexts of the city and travelling, start-
ing from the ethnographic detail and moving towards the anthropological general, and back again. I attempt
to look for universal attributes of hospitality, to see how they were realised in my own experience. These are
the goals that guided me in writing the current text, which is devoted to memory, travelling, experiencing
various forms of hospitality during distant and short journeys, during research projects and “ordinary” mov-
ing in a culturally alien environment and city; among people and things, with the baggage of one’s own
culture and one’s own corporeality. While reconstructing my own experiences of hospitality, I tried to con-
front them with the reflection of cultural researchers crucial to anthropology. I decided to quote them
abundantly, to allow these passages to correspond with each other and with the adopted topic, and thus to
give them a special kind of hospitality in the text.
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3k ok ok

W artykule prébuje opowiedzie¢ o goscinnosci w kontekscie miasta i podrézy, wychodzac od etnograficzne-
go szczegdhu, a dazac do antropologicznego ogétuy, i z powrotem. Staram si¢ znalez¢ uniwersalne atrybuty
goscinnosci, przyjrzed sig, jak funkcjonowaty one w moim wiasnym doswiadczeniu. Te wiasnie cele przy-
$wiecaly mi przy pisaniu ponizszego tekstu poswieconego pamigci, podréZowaniu, do§wiadczaniu réznych
form goscinnosci w trakcie dalekich i bliskich wyjazdéw, podczas badawczych przedsiewzigé i ,zwyktego”
poruszania si¢ w obcym kulturowo $rodowisku i miescie, wéréd ludzi i rzeczy oraz z bagazem wilasnej
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kultury i wlasng cielesnoécia. Rekonstruujac whasne przezycia goscinnosci, staratem sie¢ je skonfrontowaé
z refleksjami waznych dla antropologii badaczy kultury. Postanowilem obficie je cytowaé, pozwoli¢ tym
fragmentom ze sobg i z przyjetym tematem korespondowag, i tym samym udzieli¢ im w tekscie szczegélne-
go rodzaju gosciny.

Stowa kluczowe: goscinnos¢, etnografia miasta, autoetnografia, podréz
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Podrézowanie wiaze si¢ na wielu poziomach z szeroko i partykularnie rozumiang
goscinnoscig jako uniwersalnym atrybutem kultury. Tym samym goscinno$é to kategoria,
wzor zachowari i postawa wpisana w podrézowanie i przemieszczanie. Goscinno$é ma
swéj metaforyczny horyzont i konkretne zachowania ujete zwyczajowa norma. Miedzy
podrézowaniem a goscinnoscig zachodzi swoiste ,istotowe pokrewienistwo”. Chciatbym
mu si¢ przyjrzeé, przyjrzec si¢ samej podrézy, obecnosci w ,,obcym” miescie przez pryzmat
goscinnosci, odwotujac przy tym do wtasnego doswiadczenia i rozmaitych kategorii antro-
pologicznych. Trudno jest dzis ,,zamkna¢” obydwa pojecia w precyzyjnej definicji, i chyba
nie ma takiej potrzeby. Odstaniaja one swe znaczenia wlasnie poprzez manifestacje su-
biektywnego doswiadczenia i odczuwania, w nim si¢ objawiajg i spetniaja, odwotujac jed-
noczesnie do uniwersalnych cech spotecznego, zbiorowego funkcjonowania.

Podrézowanie jest dzis bardzo sformalizowane. To proces poddany praktycznej tech-
nologizacji i optymalizacji dziatania. Proces majacy wyzby¢ sie niespodziewanego (do cze-
go jeszcze wrocg), niewygody, niedogodnosci etc. Proces zréwnujacy podrézowanie
z przemieszczaniem, przejazdem, przebyciem z punktu A do B. Wiadomo od czaséw
pierwszych migracji, podrézy i pierwszych z nich relacji, ze podréz to jednak ,cos” wiecej.
Wiecej niz zespét czynnosei i sekwencji. To poznawanie, by¢ moze przede wszystkim sa-
mego siebie i wlasnych mozliwosci. To ,gra”z czasem, przebywanie w czasie ,,rozregulowa-
nym’, czasie zawieszenia rutynowych i codziennych dzialan, w czasie, w ktérym
przetamujemy powszednie, mentalne przyzwyczajenia i wykraczamy poza okreslony habi-
tus. Przekraczamy zaréwno te abstrakcyjne, metaforyczne, jak i fizyczne granice.

Zatem jakim jezykiem pisa¢ o goscinnosci? Goscinno$¢ pisa¢ duza czy mala litera?
Jezykiem bogatym i kwiecistym? Oddanym, otwartym i zrozumiatym, szczodrym? By¢
moze goscinnym.

Czy jezykiem wdziecznym, zagubionym, szukajacym schronienia, dopelnienia,
z wdzigkiem i dzigkczynnie, jezykiem dzwigcznym w spolegliwe tony?

Jakim jezykiem pisaé, by odda¢ wiasne doswiadczenie i nie nadwyrezy¢ goscinnosci
naukowego dyskursu, cierpliwosci straznikéw naukowego rygoru i zasad panujacych na
dziedzincu humanistyki (jesli oczywiscie wcigz chcemy upieraé si¢ przy koniecznosci
zachowania jej ,,twardych” naukowych waloréw)?
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Czy goscinnos¢ to pojecie, kategoria, koncept, idea, kulturowy wzér przejawiajacy
si¢ na rézne sposoby i z réwng intensywnoscia pod kazda geograficzng szerokoscig $wia-
ta? Czy goscinno$¢ to emocje, potrzeba, wyrachowany kulturowy ,,produkt” towarzysza-
cy nam od zarania ludzkich dziejéow i konstytuujacy przetrwanie gatunku? Czy
goscinnos¢ to kategoria stopniowalna? ,,Chtodna”, ,goraca”, ,surowa’ Jest albo jej po
prostu nie ma? Czy mozna jej doswiadczaé antropologicznie, czy raczej — bezprzymiot-
nikowo i bezinteresownie? Po prostu doswiadczac.

Gdy wyjezdzam w ,nieznane”, nowe (zagraniczne) miejsce, miasto, to czuje jak
nagle zsuwam si¢ w nieczytelne, nienazwane przez samego siebie otoczenie. Wezesniej
czy pézniej potrzebuj¢ gospodarza, emisariusza, ktérego wskazéwki przecieraja oczy,
uczg kompetencji, modeluja percepcje w rozpoznawaniu wielowymiarowej przestrzeni
obcej dla mnie kultury. Nie tej wyczytanej, podsycanej literatura, ogladanej oczami wy-
obrazni. Nie tej ogladanej na kartach ksigzek i przewodnikéw, opowiedzianej przez ko-
go$ innego (Innego), podgladanej przez ekran komputera, smartfona, przez pryzmat
reklamowego folderu, turystycznej fotografii czy szeroko rozumianej sztuki stowa i ob-
razu. Ale kultury doswiadczanej ,tu i teraz”, ,tam i wtedy”, na wlasnej skérze, bez cud-
zystowu, sensorycznie w calej swej zwartej ztozonosci, niezwyczajnosci i powszedniosci.

Gdy mysle o pierwszym spotkaniu z wyraznie odmienng kultura, to pamie¢ przy-
wotuje (dos¢ przyjemne) odczucie ,rozpadania si¢”, rozktadania si¢ na cz¢éci, porzucenia
kontroli nad czasem, nieokreslonej intensywnosci przezywania, otwartosci i szukania
kontaktu. Tej pomocnej, przyjaznej r¢ki, ktéra mnie poprowadzi, ponownie ztozy, po-
zwoli dostosowa¢ si¢ do wymiaréw panujacych po tej ,drugiej stronie lustra”. Czuje si¢
wtedy jak Alicja w krainie czaréw. Nie pami¢tam jak diugo to trwa. Trzy dni, tydzien,
miesiac, zanim zaczng odczytywaé odpowiednie parametry, wtapiajac si¢ choé troche
swym zachowaniem we wlasciwe rejestry.

C6z za dziwne uczucie — rzekta Alicja — sktadam si¢ zupelnie jak teleskop. Tak byto na-
prawde. Alicja miata teraz tylko ¢wier¢ metra wzrostu i radowala si¢ na mysl o tym, ze
wejdzie przez drzwiczki do najwspanialszego z ogrodéw. Najpierw jednak odczekata pare
minut, aby zobaczy¢, czy si¢ juz nie bedzie dalej zmniejszata. Szczerze méwiac, obawiata sie
troche tego. Mogtoby sie to skoriczy¢ w taki sposéb, ze stopniatabym zupelnie niczym
$wieczka. Ciekawe, jakbym wtedy wygladata. Tu Alicja usitowata wyobrazi¢ sobie, jak wy-
glada ptomien zdmuchnietej $wiecy, ale nie umiata przypomnie¢ sobie takiego zjawiska. Po
chwili, gdy uznala, Ze jej wzrost juz sie¢ nie zmienia, postanowita péjs¢ natychmiast do
ogrodu. Niestety. Kiedy biedna Alicja znalazta si¢ przy drzwiach, uprzytomnita sobie, ze
zapomniata na stole kluczyka. Wrécita wigc, ale okazalo sig, ze jest zbyt mata, by dosiegnac

klucza (Carroll 1988: 20-21).

Przy pierwszym kontakcie, spotkaniu, wejciu w nowe terytorium mam szczgscie
do goscinnych przewodnikéw, ludzi, ktérzy niejako naturalnie wchodza w spoteczng
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role, poddajac si¢ bezwiednie sile uniwersalnego kulturowego imperatywu. Imperatywu
bedacego przepracowanym na réznych poziomach (synchronicznym, diachronicznym)
powszechnym elementem struktury ludzkiego umystu, by odwota¢ si¢ tu (goscinnie) do
jezyka i mysli Claude’a Lévi-Straussa (Lévi-Strauss 1960). Wymogu normy jako normy.
Whasciwej umystowi i kulturze daznosci do wprowadzenia porzadku, zwiazanej z nim
zasadzie wzajemnosci i komunikacji, ktérej sprzyja syntetyzujacy charakter daru. Daru,
jakim jest goscinnos$¢ z wlasna, mienigcy sie rozmaitymi odcieniami, ale nienaruszalng
morfologia. Raz w kula zawsze w kula (Malinowski 1981).

Tak jak potrzebny jest nam porzadek i sens stojacy na jego strazy, tak badawczemu
umystowi potrzebny jest takze nie-porzadek, ,,chaos”, bodziec wybijajacy percepcje i na-
zbyt sztywng refleksje z wystuzonych juz zawiaséw (ta potrzeba ma by¢ moze takze
uniwersalny i od§wiezajacy badawcze dziatanie charakter).

W moim przypadku skala i subtelny rozmach portugalskiej goscinnosci zwiazanej
z pobytem na studiach w Mirandzie do Douro objawit si¢ dopiero po wielu latach. Tak
jakby pamig¢ uwydatnita zdarzenia, a znaczenia z nimi zwigzane dopiero teraz zaczgly
by¢ czytelne. Uzyskaty poglebiong perspektywe takze z powodu czynionych tu rozwazan
— myslenia wiasnie w perspektywie go$cinnosci.

Pamietam pierwszy przyjazd poprzedzony podréza pociagiem, samolotem i samo-
chodem przez zaspana £.6dz i Warszawe, rozzarzony Madryt, pastelowa Zamore i ka-
mienista, tajemniczo rozéwietlang zachodzacym stoicem péinocna granice
hiszpansko-portugalska. Jazda, czekanie, chodzenie, pytanie, czekanie, pocenie sig,
sprawdzanie trasy, rozktadéw jazdy, czekanie, rozgladanie sig, siedzenie. I wreszcie je-
stem, obarczony rozklekotang walizka, bagazem pozegnan i ,powidokéw” tédzkiej co-
dziennosci, posmakiem domowego, jeszcze polskiego $niadania. Wysiadam z samochodu,
przywieziony z Zamory przez znajomego, ktory jak si¢ pézniej okazalo samochéd ten
musial od kogo$ zyczliwego pozyczyé, zatankowaé, zaplaci¢ i czas swéj wszystkiemu
poswieci¢. Wysiadam wreszcie 1 dopada mnie zmeczenie. Catkowicie zdaje si¢ na przyj-
mujacych mnie ludzi. Jest ciepto, goraco, barwnie, cykaja jakies swierszcze, owady, czuje
si¢ niepewnie. Troche $nig, troche $pi¢. Spac si¢ chce, ale sytuacja mi na to nie pozwala.
Nowe ksztalty, przejazd skutera, inny uktad rzeczy, architektura, materia, kolory, zapa-
chy: rzeczywisto§¢ w sposéb synestezyjny ze zdwojong sita napiera na zmysty, podtrzy-
muje je w stanie cigglego napigcia, rozgrzania. Kolacja, kurtuazja, pytania, odpowiedzi,
niedopowiedzi. Pokéj peten ludzi, muzyka, positek, jedzenie, rozmowy. Spot¢gowana
wszystkim ostro$¢ uwagi, uwazna ostrozno$¢ i mysli, ktére przez pierwsze dni parafra-
zujg do$wiadczang rzeczywistosé. Co, dlaczego, skad, gdzie i$¢, z kim rozmawiaé? Nie
muszg si¢ przeciez martwié, z wszystkiego wyreczaja mnie znajomi/gospodarze. Niczym
kot instynktownie si¢ poruszam i wyczuwam teren. Bez refleksji przyklejam do biegu
rzeczy. Estetycznie. Stycznie. Przedmioty widziane sa w podrézy w swej par excellence
rzeczowosci. Nie do korica dla mnie prawdziwe, zyskujace rzeczywisty walor w procesie
rozpoznania, w ukladach, powiazaniach, kon-sekwencjach: kamien, schody, drzwi,
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odmienne zamki, zamknigcia i ,inne” sposoby ich otwierania poprzez przekrecenie gatki
lub odblokowanie matej zasuwki, klamki, blokady, framugi, okna, rolety, kontakty, kurki,
ornamenty, zatrzaski, przetaczniki, imponderabilia... otoczenie, ktére wydaje si¢ stroic
sobie ze mnie zarty i wystawia¢ na prébe. Jednoczesnie struktura urbanistyczna miasta
jest na wskro§ europejska, oparta o uniwersalne europejskie fundamenty planowania
i myslenia. Wszystkie jej cechy dystynktywne uspokajaja méj poznawczy dysonans (i to
takze jest niedostrzegany zwykle wymiar goscinnosci).

Pierwsza kolacja, pierwszy kontakt z ludzmi, z prawdziwg (bo ,tu na miejscu”),
§rédziemnomorska kuchnia, jej rozlicznymi wariantami, z kuchnig afrykanska, tu na
p6inocy Portugalii stynacej takze ze swej kulinarnej odmiennosci. Naktadanie si¢ warstw.
Smakowo-zapachowy palimpsest, przekréj czasu i przestrzeni. Tygiel.

Jemy, pytamy si¢ o siebie, rozpoznajemy. Tak inaczej to wszystko wéwczas smakuje,
szczegolnie owoce morza, neutralizowane uémiechem i zmrozonym winem, bo przeciez
goscinno$¢ ma zaréwno swoje prawa, przywileje, jak i obowiazki. Obiadokolacja trwa
w nieskoriczonos¢, mnozg si¢ potrawy, sprawy, miski, pétmiski, butelki, kruszeja dystan-
se, gramatyka, mieszaja si¢ jezyki, nawyki, i wreszcie, gdy zostajemy ze znajomym na
koniec spotkania sami, na samym konicu Europy i wydawac si¢ moze, ze dziela nas tak
powierzchowne sprawy, jak odlegle miejsce urodzenia, rézne doswiadczenia, jezyki, ro-
dziny i wszystko jest jakby na opak, to nagle, gdy opada powitalny harmider zauwazam
na pétce ksigzke Dostojewskiego oraz podwéjny niezwykle wazny dla mnie i niespoty-
kany u zbyt wielu oséb album Milesa Davisa — A¢ Filmore: Live At The Filmore East.
Wyciagam z pétki te plyte, nasze spojrzenia spotykaja si¢ i wszystko staje sie jasne. Jest
jasne, bo jestesmy w domu. W cudzystowie i bez cudzystowu. W podrézy, ale ,u siebie”,
w kregu wspélnych wartosci, we wspélnym mianowniku.

Pierwsze dwie czy trzy noce zanim wynajatem pokdj spatem w goscinie u niezna-
nej mi osoby. Dostalem 16zko. Jakze wazne i konieczne. Niezbe¢dne, zawsze i wszedzie.
Kwintesencja. Prosta idea i konkret, od ktérego zalezy nasze poczucie komfortu, odpo-
czynek, dopetnienie, domkniecie czgsto w podrézy naruszanego organicznego rytmu
dnia i nocy. Symbol domu, metafora miejsca i miasta. Jak pisze Roger-Pol Droit, t6zko:

To raczej rodzaj sytuacji przestrzennej: rozciagniecie, lezenie. Rodzaj strukturalizacji $wia-
ta, a nie przedmiot. Nie drewniane listwy i metalowa rama. L.6zko jako $wiat potozony nie
jest ani materacem, ani podtrzymujaca go stolarska konstrukejg”, i dalej: ,[...] 16zko zdaje ci
si¢ rzeczg bez watpienia. Jedna z wielu. Szczegdlna, obciazong symbolami, emocjami, wspo-
mnieniami i przyszlo$cig: tu si¢ rodzimy i umieramy, tu uprawiamy mito$¢, tu marzymy,
zmartwychwstajemy, placzemy, rozpadamy si¢. Wszystkie okresy naszego istnienia maja

zwiazek z tg ograniczong przestrzenia (Droit 2005: 62).

Drugiego dnia po przyjezdzie budzenie si¢ w nowym otoczeniu byto dla mnie —
podobnie jak dla Droit — trudne. Pisze on w ten sposéb:
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[...] odkad pamig¢tam, budzenie si¢ bylo sprawa skomplikowang. O poranku $wiat jest nie-
kompletny. Przyblizony, niedokoriczony. Mam jakies fragmenty, jakie$ kawatki, ale brakuje
reszty. Rzeczy odbudowujg sie powoli, jak elementy porozrzucanej uktadanki, jeden po dru-
gim odnajdujace swoje miejsce, we wiasnym rytmie, w sposéb, ktéry uniemozliwia mi przy-
spieszenie tego rytmu i jakakolwiek kontrole. Prébowatem wszystkiego. Na prézno. Zawsze
gdy si¢ budz¢, méj §wiat pojawia si¢ zle uczesany. To jest §wiat w brudnopisie, zle okreslony,
czasem po prostu niezwykly (Droit 2005: 61).

Tego dnia, jak praktykant pod okiem czeladnika, powoli sktadatem sobie $wiat
miejskiej Mirandy. Zostatem oprowadzony po miasteczku, wypitem kilka darmowych
drinkéw, dowiedziatem si¢ co, gdzie, jak i dlaczego si¢ tam znajduje. Spalitem skére
w bezlitosnym storicu, poznalem kolejne osoby. Kolacje i przyjecia si¢ powtarzaty, w co
rusz innym domu. Kolejno. Prawem cyrkulaciji.

Bycie gosciem to przyjemno$¢. Przyjemnosé¢ powrotu do dziecinistwa, dzieciecych
emocji. Jestesmy prowadzeni za r¢ke, otoczeni opieka, bezpieczni, obstuzeni, uwolnieni
od zwyktych obowiazkéw zwigzanych ze zmywaniem lub sprzataniem. Mamy czu¢ si¢
jak w domu, ba, nawet lepiej niz w domu. Jak pod czujnym okiem mamy, bo goscinnos¢
to kobieco$¢, duch kobiety, ognisko domowe, st6t, opoka, obfitos¢, strawa, schronienie,
oddanie, dzielenie. Go$cinno$¢ to nie tylko abstrakt. Zyzne pole semantyczne tego po-
jecia skrapla sie przeciez w osobistym i wspdélnotowym doswiadczeniu. Familia Humana.
W drodze. Dotyka tkanki czutego na zZywg kulture nie tylko antropologa, antropolozki,
ale kazdego.

Goscinnosé to "czasownik”. Wprowadza ludzi w krag znaczeni podstawowych, zro-
zumialtych bez mowy i jezyka, posiadajacych jednoczacy niemal sakralny charakter. Po-
nad linearnym czasem, ponad fizycznie mierzong przestrzenia.

Goscinnos¢ objawiata si¢ w drobiazgach, w nastawieniu, w jezyku. W wyrozumia-
tym powolnym powtarzaniu portugalskich fraz, w obstudze na poczcie poza kolejka,
przy kasie, w bibliotece, w gestach, cierpliwosci, w zaproszeniu do aktywnego udziatu
w pitkarskim meczu (pomimo mojej zupelnej nieprzydatnosci dla druzyny), ktéry byt
przyczynkiem do przyspieszonej i poglebionej socjalizacii, gdyz wspdlne przezycia i zna-
jomosci z boiska zaowocowaty w innych spotecznych wymiarach i sytuacjach. Bramkarz
pracowal na poczcie, obrorica w bibliotece, napastnik w miejscowym muzeum. Przy ko-
lejnym spotkaniu byliémy juz kolegami z boiska.

Goscinnosé¢ objawia si¢ przyjaznym skinieniem glowy na stacji metra, oferta po-
mocy w poszukiwaniu drogi na zattoczonych ulicach Manhattanu, na parkingu prowin-
cjonalnego pustkowia, pytaniem skad jestes, czy pierwszy raz, na jak dtugo?

Goscinnos¢ wreszcie wprowadza nas do ,,centrum” kultury, w migzsz, w jej samo
,sedno”, w miasto, tak jak jest ono przez tutejszych, tubylcéw, miejscowych, rozumiane
i podzielane. To wyktadnik tradycji (tradycji zywej, nie zastyglego tradycjonalizmu) ob-
jawiajacej si¢ pod postacig cieplego, sytego, kalorycznego positku (ciasto, herbata,
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kieliszek wina), dajacego przyjemnos¢ i site pozywienia, w zaleznosci od kontekstu i sy-
tuacji. Bacalhau, chrupiace ryby, jindungu, piri-piri, sypki ryz, tempura, kolorowe przypra-
wy, aromaty, caipirinha, oliwa, wino, bajgle, trudne do zapamietania i powtérzenia nazwy,
nowe konsystencje, zaskakujace potaczenia: jajka, kluski z chlebem, sosy, grzyby, przy-
prawy, intensywno$¢... smaki wyzywajace do konfrontacji z samym soba, ukazujace nasze
kulturowe uwarunkowania i indywidualne przyzwyczajenia. Czy to w Portugalii, czy
be¢dac zapraszanym przez studentéw z Afganistanu, Peru lub Angoli zawsze zaczynato
si¢ i koniczyto ,,typowym” positkiem. Opowiescig o nim, o jego pochodzeniu, produktach,
sposobach przygotowania. Opowiescia o istotnych elementach tozsamosci, ktérych
punktem wyjscia byt goscinny talerz, miska. Czasteczka elementarna promieniujaca
(,parujaca”) kulturowymi znaczeniami.

Miska. Miseczka. Przywotajmy ponownie dtuzsza, ale niezwykle istotng mysl cz¢-
stego goscia naszego tekstu. Droit pisze tak:

Masywna jak glebia dziejéw. Dawniejsza niz dziecifistwo. Prehistoryczna. Rzecz wklesta,
chronigca plyn, nie pozwalajaca mu uciec. Forma, ktéra uspokaja. Od razu bliska i wierna.
Prawie zapomniatem, dlaczego tu jestem. Oto pierwszy przedmiot, pierwotny. Ta rzecz
przypomina o poczatkach ludzkiego gatunku. Wielkie malpy maja kije, kamienie, odpo-
wiedniki broni i narzedzi. Nie maja misek. Wraz z czlowiekiem pojawiajg si¢ czarki, kieli-
chy, misy, miseczki.

Miska daje poczatek pojemnikowi. Bezapelacyjnie uspokaja. W ogélnym strumieniu po-
jemnik przerwal niekoniczace si¢ przelewanie. Chroni przed rozproszeniem. Zatrzymuje
wyciek. Powstrzymuje odplyw. Stabilizuje ptyn, nieuchronnie skazany na roztrwonienie
i zgube. Robi to lepiej niz dlonie. Trwale. Bez wysitku. Miska umozliwia regulacj¢ natural-
nej entropii. Nadaje rytm temu, co trwa bezustannie.[...] Otwarta grota, cieply pojemnik
—do dyspozycji i na miare ciata — miseczka jest najbardziej matczynym, najbardziej kojacym
sposréd przedmiotéw. Nie bez powodu mnisi z buddyjskiej spotecznosci porzucili wszystko
z wyjatkiem miseczki na jatmuzne. W pewnym sensie byta dla nich domem. Bo miseczka,
w przeciwienstwie do archaicznej sily macierzynskiej, wydaje si¢ pozbawiona zagrozen.
Piers idealnie wklesta, idealnie tagodna, najwyrazniej wezesniejsza niz wszelkie konflikty
i podzialy. To dlatego jest w miseczce cos, co wydaje si¢ wieczne. Historia moze przeréznie
ja ustroi¢: miski z drewna, z terakoty, ze szkliwionej kamionki albo z plastiku, przezroczysta,
aluminiowa na gérskie wyprawy, fajansowa na wsi — wszystkie potaczone rodzinnym podo-

biedstwem: serdeczne i tagodne (Droit 2005: 19-20).

Serdecznos¢ i tagodno$é gosciny. Pozywienie, bezpieczeristwo. E£6zko, miska, stét.
Miejski plac. Przetrwanie. Philo-ksenia. Prawo goscinnosci. Akt goscinnosci, ktéry reifikuje
to, co w kulturze jest prymarna wartoscia, akumuluje i ucielesnia abstrakcyjne idee. To rudy-
mentarny wspomniany juz atrybut kultury, stworzony przez cztowieka dla cztowieka, ko-
nieczny dla jego funkcjonowania jako jednostki, jako czlonka zbiorowosci, spoteczeristwa,
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gatunku. Gos¢, goscinnos¢ to dobrze znana figura obecna w religii i w literaturze. Od Odysei
po wolne miejsce przy wigilijnym stole. A skoro topos goscinnosci przeniknat tak gteboko do
tradycji, kanonicznych ksiag i doktryn religijnych swiata, to sprawa musi by¢ niezwykle waz-
na wlasnie z punktu widzenia przetrwania ludzkiego gatunku.

Religijnie usankcjonowany, objawiony, $wiety, niemal boski status Goscia, swoista
jego nadprzyrodzona ochrona (Providence) — kimkolwiek on jest — stuzy nie tyle i nie
tylko symbolicznej egzaltacji cztowieka, ale jest wyrazem, konsekwencja, utylitarng
koniecznoscia. Druga twarza altruizmu zapewniajaca grupie biologiczne przetrwanie,
byt i dialog — bo przeciez, by przetrwac trzeba bylo i trzeba by¢ w ruchu — raz gosciem,
a raz gospodarzem. Goscinnos¢ to nie wynik picknoduchostwa, lecz pragmatyczny
w istocie obyczaj (normatywnie sankcjonowany) wystepujacy pod kazda geograficzng
szerokoécia.

To Instytucja, by siegnac do pojeciowego stownika Bronistawa Malinowskiego. Re-
alizujaca cele dzigki dziataniom wedtug normy, posiadajaca substrat materialny i, perso-
nel”, spetniajaca rzecz jasna swoje funkeje, zaspokajajaca w tym przypadku podstawowe
ludzkie potrzeby.

Jesli zapraszamy do dialogu Malinowskiego, to oddajmy mu glos w sprawie do-
$wiadczenia terenowej goscinnosci:

Z samej natury badan wynika, ze etnograf musi korzysta¢ z pomocy innych w stopniu
o wiele wigkszym niz badacze z pozostatych dyscyplin nauki. Dlatego tez pragne w tym
wlasnie miejscu przedstawié, jak bardzo jestem zobowigzany wobec tych, ktérzy udzielali
mi pomocy [...] Nie dokonalbym tego wszystkiego, gdyby nie wielka pomoc mieszkaricéw
Nowej Gwinei. M6j przyjaciel pan H. Hancock z Gusawata (Wyspy Trobrianda) oddat do
mojej dyspozycji swéj dom i magazyn, ktére stuzyty mi jako baza dla ekwipunku i zaopa-
trzenia. Wielokrotnie pozyczat mi swojego kutra, a takze otworzyl mi swéj dom, gdzie za-
wsze w razie potrzeby czy na wypadek choroby moglem znalez¢ schronienie. [...] Inni
kupcy peret na Trobriandach byli takze bardzo uczynni wzgledem mnie, zwlaszcza panistwo
Raphael Brudo z Paryza, paristwo C. i G. Auerbach oraz pan Mick Georg, wszyscy poma-
gali mi w rézny sposéb i okazywali goscinnoé¢ (Malinowski 1981: 25-26).

Czlowiek w podrézy, poza domem, jest wybrakowany. Niezupetny, staby, ,w kryzy-
sie”. Cielesnie odciety od znajomego $wiata. Jak kawatek materiatu o odmiennym wzo-
rze i fakturze. Jesli jest badaczem, antropologiem (co robi antropolog — pracuje), to bedac
w pracy poszukuje powigzan, ukrytych szwéw, ktére pozwola mu wgryzé sie i wplesé
w tkanine badanej rzeczywistosci. Ale najpierw musi doswiadczy¢ w jakim$ wymiarze
wlasnie goscinnosci. By w ogéle ruszy¢ dalej, zaczaé negocjowal swdj status, zyskaé za-
ufanie, wyttumaczy¢ charakter swojej pracy, rodzaj obopélnych (myslac zyczeniowo) ko-
rzysci. To od goscinnosci zaczyna si¢ poznanie w terenie. Przypomnijmy sobie od czego
rozpoczynaly si¢ rozmowy, wywiady prowadzone w domach, mieszkaniach podczas
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¢wiczen terenowych. Czesto sg to doswiadczenia niewypowiedziane, nie opowiadane,
pelne emocji a uznane czesto za nieistotne, nie brane pod uwage przy pézniejszej anali-
zie i interpretacji, a stanowigce przeciez ich punkt startowy. Bo goscina to taki rodzaj
zatrzymania stasis, pozwalajacy obu stronom na oddech, zamrozenie zwyklego biegu
zdarzen, ,zatrzymanie” czasu i przestrzeni, wspomnienie, odnowa, zakreslenie obszaru
bezpieczenstwa, zaczyn zazylosci, ktéra utwierdza i pozwala i$¢ dalej, wejs¢ glebiej, wra-
ca¢ lub nigdy juz si¢ ponowne nie pojawic.
U Lévi-Straussa znajdziemy takie oto fragmenty:

Zwykle za podréz ma si¢ poruszanie w przestrzeni. To za mato. Podr6z zaznacza si¢ jedno-
cze$nie w przestrzeni, w czasie 1 w hierarchii spolecznej. Kazde wrazenie moze by¢ tylko
wéwezas okreslone, kiedy uwzgledni si¢ je w stosunku do tych trzech osi, a poniewaz prze-
strzen sama ma trzy wymiary, trzeba co najmniej pieciu wymiaréw, aby uksztaltowaé sobie

adekwatny obraz podrézy (Lévi-Strauss 1960: 85).

Podréz Lévi-Straussa w glab Brazylii w poszukiwaniu ,,dzikosci” to taricuch spo-
tkani, wymiany, negocjacji, obaw, nadziei, niewypowiedzianych wprost dziatan, logistyki,
posiedzen, korzystania z okazywanej na rozmaite sposoby dobroczynnosci tubylcéw:

Po kilku godzinach przybywamy do stép gliniastego stoku, spostrzegamy w gérze chaty. Pét
tuzina nagich ludzi pomalowanych od stép do gtéw na czerwono farbg urucu przyjmuje nas
z wybuchami $§miechu, pomaga dobi¢ do brzegu, znosi bagaze. I oto jesteSmy w obszernej
chacie zamieszkanej przez kilka rodzin; naczelnik osady zwolnit swéj kat na naszg intencje,

sam bedzie rezydowal w czasie naszego pobytu na przeciwleglym brzegu rzeki (Lévi-

Strauss 1960: 226).

Na duzej $ciennej mapie §wiata powpinane choragiewki. Niebieskie i czerwone.
Niebieskie znacza: ,,tu bylem”, czerwone ,tam cheg pojechac’. Budzg si¢ rano na materacu
po nocy petnej dziwnych odgloséw i rozméw dochodzacych zza okna. Budzg si¢ w ma-
tym, zagraconym pokoju. Gumowa duza pitka, pudlo, skrzynka, biurko, ksiazki. Budz¢
si¢ i patrz¢ na mape. Odpoczywam. Gospodarz wyszed! do swych obowiazkéw. Witaje,
ide do kuchni, z ktérej moge bez ograniczen korzystac. Herbata, okno, rolety, storice. Nie
wiem, ktéra jest godzina. Przyjechalem pézno. Spatem dlugo.

Mam walizke, niewiele rzeczy. Same ciuchy. Pieniadze i dokumenty przy sobie.
Spedze tu cztery noce. Mata uliczka niedaleko budynku parlamentu. Waskie szkatutko-
we kamienice. Cztery pietra, suterena. Wieczorem z gospodarzem rozmawiamy o po-
drézowaniu, o sobie, swoich planach i zajeciach. Gdzie warto péjsé, co zobaczy¢.
Sandalo ma ogromne, budzace strach, spiczaste, kolorowe wsuwane buty, wyszywane
cekinami i ztotymi nitkami. Jest instruktorem ptywania, trenerem. Duzo podrézuje. Ob-
jezdza wszystkie kontynenty. Przyjmuje u siebie ludzi, bo ludzie na $wiecie przyjmuja
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jego. Ma tylko najpotrzebniejsze rzeczy. Proste, tanie meble, ktére zawsze moze zosta-
wié. Kilka ubran, buty, laptop, $§piwér. Program minimum. Zostaj¢ o jeden dzier dtuzej
niz si¢ umawialiémy. Szukam nastgpnego noclegu.

Znajduje, jest goscina. Przyspieszenie, przesuwanie si¢ po linii zewng¢trznych moz-
liwosci. Ascetyczne wymagania. Bardzo ograniczone $rodki finansowe. Planowanie,
,prostowanie” kolejnego dnia. Ekonomiczny kompromis. Czas w perspektywie kilku,
gora kilkunastu godzin do przodu. Zuzycie kategorii myslowych zwiazanych z planowa-
niem czasu i ,krajowymi” przyzwyczajeniami. Taka jest podréz.

Musiatem si¢ wyprowadzi¢ o godzinie jedenastej. Storice prawie w zenicie. Skwar,
walizki, autobus, wciaganie bagazu po stromych uliczkach i schodach, spojrzenia na mape,
koordynacja skojarzen, przesiadywanie w parku, kawa, torebka, positek, upat. Walizki ciez-
kie, obttuczone, przygniecione w luku bagazowym, obtarte od bruku, kétka wygiete, wytar-
te, porysowane, ledwie ledwie si¢ trzymaja, suwak si¢ nie dopina, patak niebezpiecznie
wygina, jakby zaraz miat odpas¢ na chodniku, zaplatac si¢ w jego szczelinach. I wreszcie po
godzinie osiemnastej spotykamy si¢ pod drzwiami. Inna dzielnica miasta. Andre i Nuno.
Wehodze na gére bardzo waskimi schodkami. Wymiana uprzejmosci. Zakupy, wino, kola-
cja. Pies wita mnie od wejscia. Skacze, wariuje, szczeka. Calg kolacje lize mnie po spoco-
nych nogach. Jest goraco, jest gotowanie, jest alkohol, s3 rozmowy. Opowiesci o kolejnych
miejscach, o miastach, zdarzeniach. Ptynie opowies¢ i muzyka. Na zmiane raz portugalskie,
raz polskie zespoly. Zupelnie inaczej brzmi Niemen w upalny wieczér przy otwartych
oknach na Alfame, wsréd odmiennych zapachéw i dzwigkéw otoczenia. Uruchamia emo-
cje, sen o Warszawie obrasta w nowe t6dzkie znaczenia. Pies nie daje za wygrana, powtarza
skomlenia. Miejsce do spania jest w drugim pokoju. Wersalka do dyspozycji. Mieszkanie
do dyspozycji na kolejnych kilka dni, i kolejne rozmowy, powtdrzenia, spacery, opowiadanie
miasta. Mysli lawiruja miedzy jezykami, miedzy stowami, migdzy wrazeniami (lepia si¢ do
podniebienia skrawki jezyka angielskiego, portugalskiego, polskiego). Sklejaja si¢ godziny,
réznicujg i upodobniajg dni. Kolejne miejsce to wynajete mieszkanie u rodzenstwa. Dwéj-
ka studentéw informatyki. Brat i siostra. Dzielnica Lizbony Campo Grande. Blisko lotniska.
W ciagu dnia siostra siedzi tajemniczo przy komputerze. W drugim pokoju jej brat. Siedza
dtugie godziny. Stét, krzesto, 16zko. Lazienka — mydto, prysznic i bidet. Biate $ciany. Wyso-
kie bloki rezonujace co dziesig¢ minut ladowanie samolotu. Rozety na balkonach, okragte
okna, przyjemne kolory, bezlitosny upal. Wieczorem mieszkanie zapelnia si¢ towarzy-
stwem. Impreza, $miechy, wymiana informacji na temat sposobéw picia alkoholu: co,
z czym i kiedy. Wzajemne uczenie si¢ brzydkich stéw. Foda-se, caralho, filho da puta. Wspdl-
ne wyjscie do miasta. Przydatne wskazéwki do poruszania si¢ po nim o réznych porach
dnia i nocy. Miejsca zachwytu i miejsca niebezpieczne, miejsca poznawane poprzez ludzi.

Byly jeszcze dwa mieszkania i dwie gospodynie w Lizbonie. Podobny scenariusz.
Zapoznanie, wspélne biesiadowanie. Materac, 16zko, kuchnia do dyspozycji. W Barcelonie
przyjmujaca gospodyni data dodatkowy komplet kluczy, tak bysmy czuli si¢ swobodnie.
Poza tym w mieszkaniu przebywali jeszcze inni goscie: z Wielkiej Brytanii, USA, Japonii.



Krystian Darmach | Celebrare Convivium. Miasto w podrézy — perspektywa goscinnoéci 173

Nasze $ciezki i historie na zmiang, to si¢ krzyzowaty, to rozchodzity. Nigdy nie wiadomo
kogo sie spotka, co dalej — cisza, hatas czy imprezowanie. Ciag ekstrawagancji. Chwiejna,
niepewna postawa wobec §wiata — otwarcie/zamkniecie. Jak drzwi zasuwane automatycz-
nie. Reakcja na impulsy, intuicyjne ich rozczytywanie. Determinizm, behawioryzm, kac.
Dalej w droge. Romantycznie. Poetyka przemieszczania. Wséréd ludzi, z ludzmi, czasem
przeciwko nim, zawsze w jakiej$ relacji. Formalnej, przyjaznej, przyjezdne;.

Wszystkie te pobyty byty mozliwe dzigki osobom, ktére poznatem poprzez portal
spotecznosciowy Couchsurfing. Znany internetowy portal oparty na idei kulturowej wy-
miany i goscinnosci. Mozna powiedzie¢ , kanapowej” wymiany kulturowej. To swoisty klub
wzajemnej przed-pandemicznej goscinnosci. Zasada jest prosta — rejestracja, logowanie
i poszukiwanie. Wymagany jest szczegétowy profil uwzgledniajacy wiek, oczekiwania,
obowiazki, preferencje, zainteresowania, charakter udzialu w spotecznosci, rekomendacje
etc. Serwis ten taczy ludzi oferujacych i poszukujacych bezptatnego noclegu. Szukamy,
pytamy, akceptujemy, potwierdzamy. Jest jedna z wielu internetowych stron pomagajacych
w podrézowaniu i turystyce omijajacej zwyczajowe i formalne Sciezki ludzkiej wspétpracy.
Nie chodzi li tylko o ekonomiczny wymiar podrézowania, ale o wpisang w powstanie por-
talu chec stworzenia platformy utatwiajacej i poszerzajacej wiedze, kontakty miedzynaro-
dowe, dialog i wspdtprace ludzi z réznych kultur $wiata. A taki dialog zaczyna si¢ wlasnie
od goscinnosci. Szukania wspélnego gruntu wpisanego w tym wypadku w kulture europej-
ska, miejska Nie tylko na poziomie instytucjonalnym, prawnym, ustawowym, paristwo-
wym, ale na poziomie codziennosci i jednostkowych wolnych wyboréw!.

Poprzez Couchurfing zapoznaje si¢ ludzi. Poprzez nich miasto, jego dzielnice, miast
specyfike. Zobaczylem jak mieszkajg ,zwykli” obywatele. Dowiedziatem si¢ gdzie cho-
dzi¢, gdzie i jak stad, jak si¢ poruszaé, jak si¢ zachowywad, gdzie i co jes¢, czego unikac.
Ta wiedza zdobyta podczas rozméw, obserwacji, wspélnego przebywania i biesiadowa-
nia przydata si¢ do prowadzenia pézniejszych przedsiewzigé badawczych w Lizbonie.
Do wykorzystania w praktyce, zdobycia pewnosci w poruszaniu si¢ i komunikowaniu
w miescie. Zmyciu z siebie obrazu obcego (na jakiego na pierwszy rzut oka wygladam),
zdobyciu zaufania i statusu niezauwazalnego. Jak ghostwriter. Badacz widmo. Dostoso-
wany jak Alicja po drugiej stronie lustra do panujacych tam warunkéw.

! Na temat zjawiska Couchsurfingu powstato juz catkiem sporo, w tym antropologicznej, literatury w posta-
ci artykuléw, ksigzek i prac magisterskich zaréwno w jezyku angielskim, jak i jezyku polskim, m.in.
Phenomenon of Couchsurfing as alternative tourism, Gnevosa, S. Tuluza 2011, Couchsurfing Cosmopolitanisms.
Can Tourism Make a Better World? Picard, D., Buchberger, S. (eds.) Bielefeld 2013, Sleeping with Strangers:
Redefining experiences in a CouchSurfing World, Holwick K. praca magisterska, Uniwersytet w Lund 2011,
Wybrane wzory goscinnosci wobec wzordw praktyk turystycznych powstatych wokdt zjawiska couchsurfingu,
Pisarek A. ,Turystyka kulturowa” nr 3, 2013, Wspéinota znaczen czy nowoplemig? Etnograficzne badania
warszawskiej spofecznosci couchsurfingowej, Hus P, [w:] ,Etnografia. Praktyki, Teorie, Doswiadczenia” nr 2,
2016 s. 73-100., Couchsurfing czyli kulturowa wymiana kanapowa, Jabloriski A., praca magisterska,
Uniwersytet L.6dzki 2016.
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[...] etnogratke w terenie poréwnac mozna do aktora na scenie: takze ona musi dokonaé¢
enkulturacji swego ciata do nowych wzorcéw odpowiedniego dziatania. Same badania tere-
nowe postrzega¢ mozna jako drugg enkulturacje. Taki jest w koricu, byto nie bylo, ich raison
détre — pisze Kristen Hastrup (Hastrup 2008: 95).

Portugalska i amerykariska goscinnos¢ jest szczodra i bezpretensjonalna. Bez gor-
setu. Garsonek, koturnu, zbytniej wystawnosci. Przyjmuja cie w domu ,tak jak stoja’,
w pizamie, podczas gotowania obiadu, podczas sprzatania, spania, miedzy zakupami
a pracg, na specjalnie uroczystej kolacji. Jest interakcjonizm symboliczny, etnometodolo-
gia, funkcjonalizm, jest hermeneutyczne zwarcie.

Goscinnos¢ zawsze jest szczodra, réznorodna w formie, nasaczona przywilejami,
mniej lub bardziej ceremonialna, spontaniczna lub wedtug protokotu — krétka. Ptynna
struktura. Czy to Miranda, Lizbona, Porto, Nowy York, Barcelona, San Francisco, Zako-
pane, mieszkanie dalekiej krewnej, czy w Krakowie u Morgana, gdzie zawsze czeka na
mnie czysta poszewka, recznik, towarzystwo i postanie, to wydaje si¢ ona by¢ przystania
najwazniejszych bio-kulturowych wartosci. Jednym z ostatnich kulturowych tabu (cho¢
wystawianym wspétczesnie na cigzka prébe). Trzymajacym w ryzach $wiat rytuatem.
Uniwersalnym jezykiem oczyszczonym z niepotrzebnych ornamentéw. W $wiecie post-
-prawdy, g/iss generation, fejsokracji, banatu, gdzie niemal kazda codzienna relacja mie-
rzona jest handlowym potencjatem. Przeliczana. Kapitatem, zasobami, iloscig impulséw,
lajkéw, produktéw. Goscinnosé, jak grawitacja, uniewaznia stan ,podréznej niewazko-
$ci”. W podrézy, w obcym terenie, w innym miescie. Umozliwia przebywanie. Porusza.
Im wicksza masa tym wigksze przyciaganie. Im wazniejsza osoba, wyzsza ranga tym
bogatsza otoczka. Krewny, sasiad, mama, prezydent. Wymiana informacji. Przekaz. Per-
formans. Pokoleniowe interferencje.

Last but not least. Jesli mowa o wlasnym skromnym do$wiadczeniu, to przypomi-
nam sobie czas poszukiwania pracy, miejsca dla siebie, przestrzeni, metaforycznej i do-
stownej zawodowej przystani; dryfujac na rozleglych wodach humanistyki, czujac sie¢ jak
rozbitek na wzburzonych wodach akademickiej, uniwersyteckiej polityki. Czujac si¢ jak
Malinowski, ktéry pisat:

Doskonale pami¢tam owe dlugie wizyty, w poszczegélnych wioskach podczas pierwszych
tygodni; to uczucie beznadziejnosci i rozpaczy po wielu uporczywych, ale bezowocnych
usitowaniach, ktére weale nie doprowadzity do nawiazania rzeczywistego kontaktu z tubyl-
cami, ani tez nie dostarczyty zadnego materiatu. Miewatem okresy zniechecenia, kiedy to
pograzatem si¢ w powiesci jak cztowiek, ktéry zaczyna pi¢ w napadzie tropikalnej depresji
i apatii (Malinowski 1981: 31-32).

Poza linig horyzontu kotysat si¢ jednak — ujmujac rzecz gleboko metaforycznie —
statek, ktérego wysokie widoczne z daleka maszty zwiastowaly nadziej¢, azymut,
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kierunek drazenia i dazenia. Statek-wyspa, goscinna przystari humanistéw, bukinistéw,
flibustieréw pod banderg zyczliwosci i intelektualnej Zarliwosci. Goscinny kontynent
peten $wiezych idei, grupa ludzi udzielajagca mi swojej niespodziewanej gosciny.

By¢ moze wiedzac o goscinie jako niezbywalnym komponencie kultury tatwiej jest
nam przetrwa¢ trudy tej metaforycznej i dostownej podrézy. Latwiej zmierzy¢ sie ze
stabosciami, momentami zniechgcenia i zmeczenia. Tym catym wachlarzem przeszkod,
ktére tak subtelnie ukrywamy przed sobg samym, czytelnikiem czy bliskimi. Przeciez
podréz ma swojg ciemniejszg strone. Rezygnacje, nieoczekiwane okolicznosci, kradzieze,
problemy, stres, szukanie pomocy, rozczarowania, kiétnie, zwroty akgji... miasta i ich
dzielnice bywaja zwodnicze, nieprzyjazne, niebezpieczne.

Podrézowanie odbywa si¢ w porzadku taczacym, to co rzeczywiste z naszymi (nie
mniej realnymi) wyobrazeniami. Oscylujemy mig¢dzy kulturowa matryca przemieszcza-
nia si¢ a wlasnymi przyzwyczajeniami, mi¢dzy fikcja a nie-zwyktym biegiem zdarzer,
miedzy wymogami, jakie stawia przed nami sytuacja a ,mitologicznym” rezerwuarem
wzorcéw, pragnient i zachowan zwigzanych ze zwiedzaniem, poznawaniem obcego kraju,
przebywaniem w nowym, czesto egzotycznym srodowisku. Podréz i goscina, to obszar
zniuansowanych (niemal dyplomatycznych) ,negocjacji”, rozpoznawania siebie, dosto-
sowywania si¢, kompromisu i koniecznosci. Tym bardziej teraz, gdy podrézowanie do
jakiego zdazylismy si¢ przyzwyczai¢ i tym samym goscinnos¢ poddane zostaja tak nie-
oczekiwanej prébie.
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Abstract

The article presents partial results of research on literary representations of the interwar Cracow as based on
the pro-social poems Usta na pomoc by Jalu Kurek (Cracow, 1933) and Reporter réz by Marian Czuchnowski
(Cracow, 1932). In the poetry of the interwar period, Cracow is usually shown in two ways. The first ap-
proach emphasizes a subjective view of the urban space, proving the writer’s strong relationship with the city,
its historic architecture and green areas. The second is an attempt to present urban space objectively, which
most often occurs in works with reportage features, where we deal with the registration of facts. These texts
are usually characterized by a persuasive language and didacticism, which are the characteristics of program-
matic creativity. Their exemplification are, among others, the poems written by Kurek and Czuchnowski,
writers associated with the circles of the Cracow avant-garde.

Key words: Jalu Kurek, Marian Czuchnowski, literature of the interwar period, Cracow

3k 3k ok

W artykule przedstawiono czesciowe wyniki badani dotyczace literackich reprezentacji migdzywojennego
Krakowa. Ich podstawe stanowig prospoleczne poematy Usta na pomoc Jalu Kurka (Krakéw 1933) i Reporzer
6z Mariana Czuchnowskiego (Krakéw 1932), w ktérych mozna zaobserwowac inspiracje gatunkami poza-
literackimi. Krakéw w tekstach poetyckich z lat 1918-1939 ukazywany jest zazwyczaj dwojako. Pierwszy
sposob podkresla subiektywny oglad miejskiej przestrzeni, dowodzacy silnego zwigzku podmiotu z mia-
stem, jego zabytkows architekturg i terenami zielonymi. Drugi stanowi prébe obiektywnego jej ukazania, co
najczesciej ma miejsce w utworach o cechach reportazu, gdzie mamy do czynienia z rejestracjg faktéw.
Teksty te zazwyczaj cechuje jezyk perswazyjny i dydaktyzm, bedace wlasciwosciami twdrczosci
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programowej. Ich egzemplifikacja sq migdzy innymi poematy Kurka i Czuchnowskiego, pisarzy zwiazanych
ze $rodowiskiem Awangardy Krakowskiej.

Stowa kluczowe: Jalu Kurek, Marian Czuchnowski, literatura miedzywojenna, Krakéw

Odebrano / Received: 25.04.2022
Zaakceptowano / Accepted: 21.06.2023

W artykule przedstawiono czesciowe wyniki badan dotyczace literackich reprezen-
tacji miedzywojennego Krakowa. Ich podstawe stanowia prospoleczne poematy auto-
16w zwigzanych ze srodowiskiem Awangardy Krakowskiej, pozostajacych pod wptywem
programéw i twérczosci Tadeusza Peipera. Sg to Usta na pomoc Jalu Kurka (Krakéw
1933) i Reporter roz Mariana Czuchnowskiego (Krakéw 1932). Krakéw w wierszach
i poematach z lat 1918-1939 ukazywany jest zazwyczaj dwojako. Pierwszy sposéb pod-
kresla subiektywny oglad miejskiej przestrzeni, swiadczacy o silnym zwigzku emocjonal-
nym podmiotu z miastem, jego zabytkows architektura i terenami zielonymi. Drugi
stanowi probe obiektywnego jej ukazania, co najczesciej ma miejsce w utworach inspi-
rowanych gatunkami publicystycznymi, takimi jak reportaz i kronika. Nierzadko jednak
obie strategie dopelniaja si¢. W omawianych tekstach realistyczny sposéb obrazowania,
szczegotowe opisy i charakterystyka postaci wspétistnieja z nacechowanym perswazyj-
nie komentarzem odnoszacym si¢ do sytuacji lirycznej. Oba sposoby reprezentacji prze-
strzeni kreuja obraz konkretnych miejsc, zaréwno centrum Krakowa, jak i réznie
pojmowanych peryferii — przedmies¢ i wsi (Kulczyniska 2014, 117-127; Kulczyriska-
-Kruk 2018, 249-290).

Poemat Jalu Kurka Usza na pomoc (Kurek 1980, 83-109) realizuje zatozenia Mani-
festu, ktéry po raz pierwszy pisarz opublikowal w formie ulotki poetyckiej w 1929 roku,
a pézniej, w 1930 roku, jako tekst poprzedzajacy Spiewy o Rzeczypospolitei'. Utozsamia-
jac sie ze srodowiskiem robotniczym, podmiot — narrator i bohater poematu — dwudzie-
stoletni miodzieniec, krakowianin, ciekawy $wiata buntownik — dostrzega konieczno$¢
zaangazowania si¢ w sprawy spoteczne?. Mianujac si¢ ,chorgzym krzywdy” i ,przewod-
nikiem §lepych” przyjmuje rol¢ reprezentanta najubozszych i bojownika o ich sprawy.
W odezwie skierowanej do swiatlych obywateli i wlodarzy miasta/pafstwa upomina si¢
o ich prawo do godnego Zycia, pracy i wynagrodzenia. Zwraca tez uwage na niedosta-
teczne warunki socjalne, w jakich biedota zamieszkuje przedmiescia Krakowa,

Kontekstem jest Poemar o mifosci spolecznej (% powodu udzielenia Polsce pozyczki amerykatiskiej) zamiesz-
czony w Spiewach o Rzeczypospolitej, ktérego podmiotem lirycznym jest trybun bezrobotnych (Kurek
1930, 19-23). Jalu Kurek, ktéry wielokrotnie podkreslal swoj serdeczny stosunek do Krakowa (Kurek
1963), przypisywal tez miastu cechy negatywne (Kurek 1926, 22-23).

Posta¢ przypomina Antoniego, bohatera poematu Na przykfad Tadeusza Peipera.
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symbolizowane w utworach przez przytaczone don na poczatku XX wieku jako dzielni-
ce miasto Podgérze oraz wies Plaszéw:

Jest miedzy Podgérzem a Ptaszowem szmat ziemi

zastany ich smrodem i bélem.

Tu cierpig ludzie

skazani na zycie w trzydziestym trzecim roku.

Kury $piewaja glosno nedze tych ugnojonych domostw.
Wista zostala na boku,

wiec chtodng wilgo¢ czerpig codziennie ze studzien.

Nie majg czasu czytaé gazet,

by o grozacej redukgji pensji si¢ dowiedzieé. (Kurek 1980, 92)

Autor stworzyl wyrazng granice miedzy centrum a przedmiesciami Krakowa. Bo-
hater poematu opuszcza znane sobie terytorium srodka miasta, aby wej$¢ w przestrzen
dotad mu obcg, zamieszkaty przez ludzi z nizin. Miasto odstania przed nim swoja ciem-
na czes$é, diametralnie r6zna od reprezentacyjnej, bogatej w zabytki, znanej z historii
ilegend, o ktérej ,$piewaja inwalidzi”i ,uczg si¢ dzieci”. W Ustach na pomoc nie znajdzie-
my gloryfikacji miasta znanej z wiersza napisanego przez Kurka na otwarcie pierwszej
krakowskiej radiostacji (Krakdw 442). W stwierdzeniach o ,nienawistnym miescie”
i ,majestacie przegnitych kosciotéw” zostal podkreslony negatywny i mniej eksponowa-
ny obraz Krakowa. Muzyke przedmies¢ tworza szumy — podmuchy wiatru (,z dala $piew
wieje”, ,wiatr jak zwierze porykuje”), odgtosy padajacego deszczu oraz dzwigki dobiega-
jace z fabryk (,stalowy krzyk fabryk”) oraz stukot jadacego pociagu, poswiadczajacy ist-
nienie na terenie Plaszowa duzego wezla kolejowego. Wyraziscie natomiast stychad
,kurzy §piew o nedzy”, ,melodi¢ chorych ptuc”, ,toskot glosno bijacego serca”. Rzeczpo-
spolita drazni bohatera, drazni go tez Krakéw, bedacy w wierszu alegorig paristwa, ktére
nie dba o najstabszych obywateli. Ubodzy mieszkaricy Ptaszowa ekwiwalentyzujg realia
spoteczno-ekonomiczne — n¢dzg panujaca podczas kryzysu gospodarczego, o czym pi-
sali tez inni polscy poeci podejmujacy tematyke spoteczna, m.in. Bruno Jasieriski, Juliusz
Wit, Wiadystaw Broniewski, Stefan Flukowski, Wiadystaw Sebyta, Julian Tuwim,
Edward Szymariski, Tadeusz Hollender, Tadeusz Hotui.

Usta na pomoc wydaja si¢ swego rodzaju aplikacja czy aneksem do opublikowanego
rok wezesniej Reportera rdz Czuchnowskiego. Obydwa teksty odnoszace si¢ do realiéw
spotecznych i politycznych lat trzydziestych XX wieku w pewnym zakresie podporzad-
kowane zostaly poetyce dokumentu spotecznego (Rybicka 2003, 185-186). Nalezy jed-
nak zwréci¢ uwage, ze istotne dla uformowania zawartego w nich przestania maja
wyznaczniki literackie, o czym $wiadcza symbolicznie czy tez alegorycznie ujeta kra-
kowska przestrzen i uformowany wedlug wzorca romantycznego bohater. Inicjacyjny
charakter utworéw, cechujacy si¢ destrukejg i rozpadem $wiata (tu réwnoznaczny takze
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z gestem demityzacyjnym), wskazuje na transpozycje wzorca powiesciowego z przetomu
XIX 1 XX wieku (Pawtowski 2014: 11).

Poematy Kurka i Czuchnowskiego charakteryzuje symultanizm, wieloplanowos¢
i polifonicznoséé oraz potaczenie fragmentéw imitujacych reporterska relacje z partiami
lirycznymi. Duze znaczenie majg inspiracje technikami montazu filmowego, zestawiania
i przenikania obrazéw’. Kurek, dla ktérego obraz i stowo byly tworzywem réwnorzed-
nym, mégt w poemacie Usta na pomoc inspirowac si¢ filmowym dokumentem lirycznym.
Ujawniaja to mniej spéjne tematycznie fragmenty narracji, gdzie watki pojawiajg si¢
i znikaja, taczac liryzm wewnetrznych przezy¢ bohatera, $wiat odczué, mysli, wspomnieri
i fantazji z faktami, realistycznym obrazowaniem oraz pierwszoosobowymi wypowie-
dziami charakteryzujacymi sie patriotycznym lub agitacyjnym patosem. Poetycki film
powstaje podczas bezsennej nocy bohatera, ktéry zmeczony wydarzeniami 17 wrzesnia
»montuje krétki film liryczny”. Wymieniona data zdaje si¢ wazna tylko dla bohatera, jest
cezurg symbolizujaca wewnetrzng przemiang, czyli dzien, w ktérym podjat decyzje o za-
angazowaniu si¢ w sprawy spoteczne. Na nowg rol¢ — agitatora — trybuna ludowego
zwracajg uwage eksklamacyjne wypowiedzi kierowane do zbiorowosci, zaakcentowane
wielokrotnie powtérzonymi zaimkami osobowymi ,my” 1 ,wy”.

Podobnie jak w Reporterze roz, w Ustach na pomoc nastréj sytuacji przedstawionej
w poemacie podkreslaja opisy przyrody, wrzesniowej, deszczowej i wietrznej aury, wpro-
wadzajacej uczucia przygnebienia i niepokoju, ale tez zapowiadajacej gwattowny prze-
bieg nadchodzacych zdarzen. Znaczenie ma réwniez przetom pér roku, schylek lata
i nadchodzgca jesien, ktéry moégiby symbolizowaé rewolucyjne zmiany (zwykle jednak
taczone w poezji migdzywojennej z przedwiosniem i wiosng), ale, co wazniejsze, prze-
miane¢ bohatera z ,zawiedzionego kochanka™ w krytyka wspétczesnosci, buntownika
i bojownika, bohatera ,wiodacego lud na barykady”. Te przemiang postuluje bohater
wobec calego pokolenia, ktére wychowane zostato w tradycji romantycznej. Mimo woli
wyzwolenia si¢ z romantycznego wzorca patriotyzmu, bohater pozostaje jego realizato-
rem. Atmosfere napiecia wprowadza zapadajacy zmierzch oraz panujaca na przedmie-
$ciach ciemno$¢. Depresyjny nastréj dopetnia widok tonacych w btocie podmiejskich
okolic. Nadzieje na lepsza przysztosé biedoty zwiastuje widok wznoszacego si¢ nad Kra-
kowem storica i §piewajacego ptaka. Rola, jaka petni w poemacie aktualnym bohater oraz
opisy przyrody odzwierciedlajace stany emocjonalne (podobnie jak w innych poematach
miedzywojennych, np. w Stowie o Jakubie Szeli Brunona Jasieniskiego) swiadczg o silnym
skonwencjonalizowaniu w tym zakresie utworéw Kurka oraz Czuchnowskiego i podpo-
rzadkowaniu ich tradycji romantycznej, ktéra miata duze znaczenie dla twérczosci

Kurek interesowat si¢ filmem, byt autorem krétkometrazéwki Oko oraz awangardowego obrazu OR —
Obliczenia rytmiczne 1933 oraz artykuléw na temat X muzy (Kurek 1926: 2, Kurek 1933: 118; Duzyk
1997: 363; Gizycki 1996).

Oczywiste sg tu aluzje do Dziadsw (Gustaw — Konrad) Mickiewicza i Kordiana Stowackiego.
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zaangazowanej spotecznie (Kotoniecki 1934; Tarnogérska 1997, 226; Stabro 1975; Ja-
worski 1972, 426; Cichla-Czarniawska 1987, 65).

Relacja, w ktérej niczym w dzienniku odnotowano datg¢ 17 wrzesnia 1933 roku,
obejmuje naturalistyczny opis zabtoconych przedmies¢, ngdznych ogrédkéw i podwé-
rek, ciasnych doméw bielonych wapnem. Ptaszéw charakteryzuje ,zgnita czern”, smutek,
$mier¢ i bieda, ,ponury pejzaz”, emblematy ubogiego polskiego spoteczenstwa. Wilgot-
ny nadwislaiski teren nie sprzyjal zdrowiu zamieszkujacych tu ludzi’. Podobnie jak
Zygmunt®, o ktérym opowiada bohater poematu, wielu chorowato na gruzlice. Zabiera-
jac glos w sprawie najubozszych, stabych i bezradnych, autor realizuje postulaty Manife-
stu poetyckiego o koniecznosci zaangazowania spotecznego (Kurek 1980, 37-39). Bohater
poematu stawia zarzut instytucjom parnstwowym, ktére tworzg raj dla bogatych, nie do-
strzegajac probleméw, z jakimi borykaja si¢ pozbawieni szans na poprawe losu — bezro-
botni, bezdomni i chorzy. Perswazyjny wydzwick wiersza sformutowany zostal w apelach
kierowanych do spoteczeristwa, naktaniajacych do zbiorowego ,przebudzenia si¢”, rezy-
gnacji z nierealnych marzen i hipokryzji stuzacych umacnianiu mitéw patriotycznych.
Tytutowe Usta na pomoc to glos zaréwno poety, jak i bohatera — wzywajacy pomocy
i niosacy pomoc — glos cztowieka wrazliwego na krzywdg, ktéry bierze odpowiedzial-
nos$¢ za spoteczeristwo i paristwo. ,,Usta wystane na front” maja uczestniczy¢ w zbiorowej
walce o lepsza przysztos¢. Patetyczny ton utworu tagodzi liryzm, swiadczacy o emocjo-
nalnym zaangazowaniu mlodego bohatera, zaréwno w sprawy ogélne, jak i osobiste.
Jego entuzjazm wydaje si¢ powodowany nie tyle przekonaniami ideowymi, co mtodoscia
i charakterystyczna dla niej wrazliwoscia, ktéra wraz z wynikajacym z dojrzatosci poczu-
ciem odpowiedzialnosci uformowaty dziatacza spotecznego. Wybory bohatera kore-
sponduja z jego pochodzeniem. Bohaterowie poematéw Kurka i Czuchnowskiego
sg zwigzani emocjonalnie z miejscem urodzenia. Obu taczy wiez ze srodowiskiem i kra-
jobrazem, w ktérym wyrosli. Bohater Kurka gloryfikuje relacje z Krakowem, podczas
gdy chlopski bohater Czuchnowskiego wprost wyraza wobec niego swoja niecheé. Ich
indywidualne doswiadczenie przektada si¢ na doswiadczenie zbiorowe — pokoleniowe,
czego ilustracja jest wezwanie do walki i odpowiedzialnosci za przysztosé ,Jutro my!”.
Spoteczny aspekt poezji Kurka wynikat zaréwno z wlasnych doswiadczen zyciowych, jak
i realizacji programu Awangardy Krakowskiej. Uwazat si¢ za poete-spotecznika (Kurek
1974, 29; Cichla-Czarniawska 1987, 33).

Mimo serdecznego uczucia, jakim bohater poematu Usta na pomoc darzy rodzinne
miasto, opuszcza je. Identyfikujac si¢ z miejskim proletariatem, pozbawionym nie tylko

5 Realne warunki zycia w mi¢dzywojennym Krakowie (w tym sytuacje zdrowotng i problem bezrobocia
w latach kryzysu gospodarczego, dziatalnos¢ opieki spotecznej oraz problem duzej wilgotnosci) opisuje
Elzbieta Adamczyk (Adamczyk 1997, 27-50).

Pierwowzorem Zygmunta prawdopodobnie byt przyjaciel poety, Marian Czuchnowski, autor Reportera
762 (Cichla-Czarniawska 1987, 64).
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podstawowych warunkéw bytowych, ale tez szans na osiggniecie dostatku, porzuca do-
tychczasowe zycie, aby poswiecic si¢ walce o prawa najubozszych.

Nalez¢ do rasy proletariatu miejskiego pozbawionego dobrobytu i przestrzeni. Walczacego
i niespokojnego. Moje mieszkanie ma dwa metry szerokosci. (...)

Opuszczg Krakéw, chociaz go kocham. Za ciasno tu jest. Chcialtbym tu jednak wrécié¢ waz-
ny, uwiklany w tysigce skandalicznych spraw. Tesknie za tym.

Urzedniku sprawiedliwosci! Ofiaruje ci moja inteligencje i szalenstwo. Kto chowany
w krzywdzie nie teskni do rewolucji? (Kurek 1980, 85)

Podobnie jak zbiér wierszy Spiewy o Rzeczypospolitej poemat Usta na pomoc ma
wiele cech zapisu dziennikarsko-kronikarskiego (Cichla-Czarniawska 1987, 48-55, 66-
68, 78-85, 93; Adamczewska 2015, 253-272). Sposéb prowadzenia narracji-relacji, na-
cechowanej subiektywizmem oraz podporzadkowanej dacie dziennej, nawiazuje do
reportazu spoteczno-obyczajowego’, ale i do dziennika, zwlaszcza ze wzgledu na bardzo
osobisty charakter fragmentéw wypowiedzi (np. zwroty bezposrednie do ukochanej
Jany, wspomnienie dziecifistwa). Tutaj tez narrator-bohater, dokonujac autoprezentaci,
pisze o swojej mlodziericzej zapalczywosci, sktonnosci do pospiechu i goraczkowych
dziatan, jak réwniez fascynacji rozwojem technicznym (radiem). Cechy te zostaty prze-
niesione w obreb utworu i zrealizowane za pomoca skrétéw, zapisu urywanych, krétkich
wypowiedzen, niejednokrotnie zakoriczonych eksklamacjami.

W poemacie kontekst historyczny sygnowany jest informacja wzieta z ,pierwszych
stron gazet”, jaka bylto zabdjstwo prezydenta Francji (chodzi zapewne o Paula Doumera,
zabitego w 1932 roku). Kontekst kulturowy wprowadza gwiazda kina, Marlena Dietrich,
ktéra zyskata popularnos¢ dzieki roli w filmie Bgkitny aniof (1930). Atmosfere politycz-
ng w Europie poeta opisat stowami brzmigcymi jak przepowiednia: ,Swiat ostrzy diugie
noze, / gwattowny marsz krwi / wali i napiera nari” (Kurek 1980, 88). Do kojarzacej si¢
z tg fraza ,nocy dtugich nozy” doszto z 29 na 30 czerwca 1934 roku, czyli juz po opubli-
kowaniu poematu. Kurek uzyt tego okreslenia zapewne wobec innych niepokojacych
opini¢ publiczng faktéw. Datg orientacyjna jest wrzesieri 1933. Zeby uzmystowié¢ sobie
jak burzliwy byl to okres, warto przytoczy¢ alarmujace nagléwki z pierwszych stron
wydawanego w Krakowie I/ustrowanego Kuriera Codziennego: Walka o wladze migdzy Hi-
tlerem a Goeringiem na catej linji! (nx 249), Przed pogromami Zydéw w Niemczech, Tajem-
nica plongcego Reichstagu (nr 257), Pogrgzone nadzieje i grozqce niebezpieczeristwo (nr
260), Wojna rosyjsko-japoriska na horyzoncie? (nr 263), Ujawniono plan wojenny niemiec-
kiego sztabu generalnego (nr 266), Faszyzm wloski czy powrdt Habsburgsw (nr 267), Pod-
ziemna walka o wladzg w Niemczech (nr 269).

7 Dziennikarskie do§wiadczenie Kurka byto efektem wspétpracy z Glosem Narodu, Iustrowanym Kurierem

Codziennym oraz Linig, kontynuujaca tradycje Zwrotnicy (Cichla-Czarniawska 1987, 14-15).
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Utwory z liryczno-epickiego zbioru Reporter roz (1932) Czuchnowskiego®, dla kt6-
rych tlem walki klasowej jest Krakéw, réwniez posiadaja znamiona publicystyki. Cechu-
je je fragmentaryczna, luzna budowa, jezyk taczacy elementy liryki i prozy, czytelne
aluzje do rzeczywistosci pozaliterackiej, ideologiczne oraz polityczne przestanie. W opi-
nii Janusza Kryszaka taki sposéb formowania tekstow literackich zmierzat do wypraco-
wania nowej formuly poematu aktualnego, odpowiadajacego w swej strukturze
burzliwym realiom wspétezesnosci (Kryszak 1978, 317). Budowa niektérych utworéw
$wiadezy réwniez o inspiracjach technikami montazu filmowego. Jak zauwazyt Tadeusz
Ktak, temat miasta i aktualno$¢ wydarzeri o znaczeniu spoteczno-politycznym, wskazu-
je na inspiracje zbioru Reporter réz, ktérych nalezy upatrywaé w Kronice dnia i Na przy-
kfad Tadeusza Peipera (Klak 1978, 146). Krakéw, ktéry jest tlem wydarzen
przedstawionych w poemacie Czuchnowskiego, zasygnalizowany zostal utworem Kra-
kdw 1931 oraz aluzja do Patacu Prasy, siedziby I/ustrowanego Kuriera Codziennego’, na-
zwanego w wierszu [luminacja ,szklanym Domem Prasy” — ,fabryka dnia”. Mimo
zawartych w tytule nazwy miasta i daty nie mamy pewnosci, ze opisywane w innych
utworach wielocze$ciowego poematu wydarzenia odbywaty si¢ tutaj i we wskazanym
roku. Bohater jest reporterem. Zbiera informacje o waznych aktualnych wypadkach.
Szybkie tempo przemieszczania si¢ bohatera przektada si¢ na réwnie pospieszna, a cza-
sami chaotyczna relacj¢. Inspirowana dziennikarskim stylem kolumny miejskiej poetyka
obejmuje caly zbiér. Nie mamy w tekscie wystarczajaco pewnych wskazéwek, pozwala-
jacych na stwierdzenie autentycznosci opisywanych przez Czuchnowskiego wydarzen.
W okresie powstawania poematu sytuacja w Polsce byta trudna, do czego, poza uwigzie-
niem w twierdzy brzeskiej postéw Centrolewu oraz ,cudem nad urng” w listopadzie
1930 roku, przyczyniala si¢ staba kondycja ekonomiczna panstwa. W wielu zaktadach
redukowano zatrudnienie, wyptacano cz¢sciowe pensje. Przybywato bezrobotnych i bez-
domnych, z ktérych wielu odbierato sobie zycie (Robotnik 1931, nr 187, 2-3, 5; Glos
Narodn 1931, nr 117, 6).

Swicto pracy obchodzone 1 maja rokrocznie gromadzito w miastach wielu demon-
strantéw, ktorych zgromadzenia krwawo thumiono (np. w Warszawie, o czym najpew-
niej pisal Broniewski w Balladzie o Placu Teatralnym). Mozna przypuszczal, ze
okoliczno$ci towarzyszace demonstracji mogly zainspirowac poete, co poswiadczaja od-
niesienia do pory roku (w Dniu bez tyfutu mowa jest o niesionych wiatrem biatosrebrzy-
stych kwiatach i upalnej aurze, a w wierszu Kraksw 1931 miejskie kwietniki okreslono
metaforg bizuterii wiosny). Ukazane w Reporterze réz wydarzenia prawdopodobnie nie
maja wiele wspdlnego z realiami tych dni w Krakowie, w ktérym, wedtug informacji

8 Cytaty wedtug Czuchnowski 1978.

? Od 1927 roku siedziba koncernu oraz redakeji Iustrowanego Kuriera Codziennego Mariana Dabrowskiego
byt gmach zaprojektowany przez Tadeusza Stryjeriskiego i Franciszka Maczyniskiego w 1921 roku jako
dom towarowy, mieszczacy si¢ w Krakowie przy ul. Wielopole 1 (Duzyk 1997, 366).
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prasowych, obchody $wigta pracy byty dos¢ spokojne. Zgromadzeni przed Domem Ro-
botniczym przy ulicy Dunajewskiego przeszli w pochodzie na Plac Jabtonowskich. Tam
nastgpily okolicznosciowe przeméwienia. PéZniej manifestacja przeszta ulicami Stra-
szewskiego, Franciszkanska i Grodzka pod pomnik Mickiewicza, gdzie odbywat si¢ dal-
szy ciag uroczystosci. Jedyny incydent, o ktérym wéwczas pisano dotyczyt aresztowania
,wyrostkéw komunistycznych” organizujacych przy III moscie zebranie. Natomiast
przedstawione przez Czuchnowskiego wydarzenia miaty gwattowny przebieg, podobnie
jak w Zagtebiu Dabrowskim, gdzie strajkowata potowa czynnych kopalni, krwawo ttu-
miono pochody robotnicze i gdzie dochodzito do licznych aresztowari. Smiercig mani-
testujacych skonczyly si¢ zamieszki w Lubartowie na Lubelszczyznie (Ilustrowany
Kuryer Codzienny 1931, nr 121, 11-12; Glos Narodu 1931, nr 117, 7). Utwory Czuch-
nowskiego mogtyby stanowi¢ ich literacka reprezentacjg. Z uwagi na zaangazowanie
poety waznym odniesieniem bedzie odbywajacy si¢ w Krakowie od 23 do 25 maja XXII
Kongres PPS. W Robotniku (1931, nr 187, 1), na famach ktérego relacjonowano wyda-
rzenie, zachg¢cano do udziatu 31 maja w krajowych demonstracjach pod hastami ,Precz
z wyzyskiem! Podnies¢ ptace! Skréci¢ dzieri roboczy!”. Nie udato si¢ jednak dotrze¢ do
prasowej relacji z tego wydarzenia, dlatego trudno tez stwierdzié, czy Czuchnowski sko-
mentowal je w poemacie. By¢ moze w tryptyku, na ktéry sktadaja si¢ Dzieri bez tytutu,
Siedem kamienic i Dom z salw poeta przywotat obrazy zwiazane z rozruchami w Krako-
wie, tzw. powstaniem krakowskim, w dniach 6-7 listopada 1923 roku, o ktérych pisat tez
Bruno Jasienski w Marszu powstaricow krakowskich (Jasieriski 2008, 387-390; Brzoza
1997, 97-101). Wiele wskazuje, ze autor skompilowal fabut¢ poematu z wydarzeri ma-
jacych miejsce w réznych czesciach kraju. Wiadomo bowiem, ze ulica 7 kamienic, w kt6-
rej doszto do zamieszek w 1930 roku, znajduje si¢ w Czestochowie (Brzoza, Sowa 2006:
309). Ulica znana powszechnie z wydawanych od poczatku XX wieku pocztéwek™ mo-
gla reprezentowaé miasto, stanowic jego pars pro toto. Ktopoty, jakie dzi§ mamy z powia-
zaniem Reportera réz z migdzywojennymi aktualiami wynikaja z celowego dziatania
autorskiego nastawionego na obejécie zakazéw cenzury, co potwierdza, jak zauwazyt
Tadeusz Ktak, korespondencja Czuchnowskiego z Julianem Przybosiem. Poetyka awan-
gardowa z wykorzystaniem wypowiedzi posredniej, ekwiwalentyzacji i pseudonimowa-
nia byla nie tylko dowodem zastosowania przyjetego przez poete programu, ale
i skuteczng metoda na zakamuflowanie rewolucyjnego sensu poematu (Ktak 1978, 148-
149). Mozna zatem sadzi¢, ze sytuacja przedstawiona w Reporterze roz stanowi aluzje do
ogodlnego stanu polskiego proletariatu na przetomie lat dwudziestych i trzydziestych.
Podobnie jest w przypadku Krakowa w poemacie Jalu Kurka, w ktérych Ptaszéw i Pod-

gorze staja si¢ synonimami stabo rozwinigtych i zamieszkiwanych przez biedotg

10 Zob. Pocztéwki: Czgstochowa. Ulica 7-iu Kamienic pod Jasng Gorg, https://fotopolska.eu/Czestochowa/
u8711,ul_7_Kamienic.html?f=3120-foto; Pozdrowienie z Czestochowy. Ulica 7 kamienic, https://polona.
pl/preview/b3291962-3b35-43fd-aa24-bd44d2dbd87c.
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peryferii. Intencja pisarza byta w tym przypadku nie apologia rozwijajacego si¢ miasta
i jego infrastruktury, ale wskazanie niedostatkéw poprzez skontrastowanie z jego staw-
nym, historycznie znaczacym centrum. Dlaczego zatem Krakéw, a nie inne miasto
Czuchnowski powigzal z ukazanymi w wierszach zamieszkami? Zapewne stalo si¢ tak
z kilku powodéw. Pierwszym z nich moze by¢ naturalne niejako kojarzenie miasta z ze-
spotem watkéw legendarno-historycznych i jego rolg panstwowotwéreza. Druga przy-
czyna wigzaé si¢ moze ze sktonnoscig pisarza do zamieszczania w swojej twoérczosci
watkéw autobiograficznych. Jego zwiazek z Krakowem — cenny za sprawa kontaktéw
artystycznych z Awangarda Krakowska — byt burzliwy, gléwnie z powodu zaangazowa-
nia w dziatalnos¢ lewicows, za co zostat relegowany z Uniwersytetu Jagielloniskiego,
gdzie studiowat prawo i filozofie. W pézniejszych latach z powodu wspétpracy z PSL
i KPP narazony byt na aresztowania, czg¢sto notowany w kartotekach policyjnych, zostat
nawet osadzony w Berezie Kartuskiej. Czuchnowski byt tez reporterem w krakowskich
dziennikach Glos Narodu i Ilustrowany Kurier Codzienny. Wybér zawodu dziennikar-
skiego dla anonimowego bohatera poematu wydaje si¢ wiec nieprzypadkowy. Ze wzgle-
du na zaangazowanie polityczne poety mozna przypuszczad, ze fikcyjny reporter ujawnia
poglady autora, wskazujac w poemacie na zaostrzajacy si¢ w Polsce konflikt klasowy,
o czym pisal nieco pézniej, w 1934 roku, w artykule Nowa Kultura (Kryszak 1978, 315-
318; Piwowar 1934, 2; Duzyk 1997, 361).

Wobec braku przestanek do okreslenia zgodno$ci migdzy realiami a sytuacja opisa-
na w wierszach nalezy traktowac ,kamienny” Krakéw jako miasto-symbol lub alegorie
wspéltczesnego panstwa, bedacego sceng analogicznych wydarzen rozgrywajacych sie
w innych polskich miastach. W rezultacie jest symbolem rzeczywistosci politycznej
i spotecznej. Moze tez stanowié figure konserwatywnej instytucji paristwowej, niechet-
nej wywodzacemu si¢ z przedmies¢ i wsi srodowisku proletariackiemu. W opinii chtop-
skiego bohatera utworu Krakéw jest miastem smutnym, upadajacym, zamierajacym,
zastugujacym na zniszczenie i pogarde, miastem przekletym', o czym czytamy w apo-
strofie wiersza Krakdw 1931, w utworach Siedem kamienic oraz Czerwone zmysty.

Miasto z miast zywych najbardziej kamienne, zgnite od spodu, zawalone w szyczytach.
Yzawo z $witami co dzien wypluwajace dusze: biekitny worek z wiecznoscia.

Prézno w ciebie bi¢ nienawiscig, nie umiem mitoscia.

Gdy w szarych wawozach ulic pekac beda zétte wybuchy pociskéw i krzyki,

I pozar swéj w koriskich przeglada¢ bedziesz kopytach,

Plonac pamietaj, ze twoje mury rozwalal najtwardsza pogarda, syn pél niesforny i dziki.
(Krakéw 1931, Czuchnowski 1978, 79)

1 Mozna tu méwic o aktualizacji toposu miasta przekletego (Rybicka 2003, 185-186). Wazna wydaje si¢ tez
transformacja motywu w poréwnaniu z wierszem Krakéw Wierzynskiego, gdzie mowa jest o miescie
yzakletym”i ,$wietym” (Wierzyriski 2021, 487-488).
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Tylko to miasto przeklete mi spalcie,
Gdy bedg trzaska¢ w mlocarni rewolucji bladzi, patriotyczni §wigci.
(Siedem kamienic, Czuchnowski 1978, 76)

Coraz bardziej za mgla, w ulicach krzyczace krawaty, meski zapach benzyny, jedwabne
koszule:

Amerykanski smutek miasta. (Czerwone zmysty, Czuchnowski 1978, 80)

Krakéw dla bohatera utworéw Czuchnowskiego stanowi cezure inicjacyjng — ozna-
cza wstapienie w dorosto$¢ i przyjecie odpowiedzialnosci moralnej i politycznej za los
ludzi, z ktérymi utozsamia si¢ ze wzgledu na pochodzenie. Wrazliwos¢, w jaka zostal
wyposazony jako reporter nie pozwala mu na obojetno$¢, a mtodziencza zapalczywosé
i wiara we wlasne mozliwosci prowadzi do buntu wobec zastanej, nieakceptowanej rze-
czywistosci.

Bohater utworu Krakéw 1931 dostrzega urode miasta, o czym $§wiadczy opis wio-
sennego pejzazu widzianego o zachodzie storica. Podobnie jak w wiejskim krajobrazie
jego uwage zwraca to, co ma zwiazek z natura. Opisy przyrody, podobnie jak w poezji
romantycznej, odzwierciedlaja poziom emocji oraz nastrdj towarzyszacy bohaterowi
utworéw. Wzmacniaja tez wydzwick tekstow poprzez paralelne zestawienia, np. krwawa
demonstracja odbywa si¢ w $wietle zachodzacego storica, ktére ,zaczyna czerwone roz-
ruchy” (Dzier bez tytutu). Wiejskie i miejskie krajobrazy widziane o réznych porach dnia
i roku przenikajg si¢ wzajemnie lub wynikaja jedne z drugich. Autor zestawia ze sobg
obrazy w sposéb przypominajacy technike Przybosia w scenariuszu poetyckim Zuk
(Przybos 1959, 291-300; Przybos 1967, 57-59; Przybos 1984, 501-502; Kuzma 1980,
259; Kwiatkowski 1972, 116; Kulczyriska 2013, 157-172), tworzac potencjalny materiat
do animaciji filmowej. W wierszach Czuchnowskiego plastyczne opisy krajobrazu, nada-
jac klimat utworom, sg tlem refleksji, wspomnieri i emocji bohatera (Krajobrazy zamyslo-
ne, Wyjatek z snu, Czerwone zmysly, fragmenty Krakéw 1931). Wyrwanie si¢
z onirycznego krajobrazu wiaze si¢ ze $wiadoma obecnoscia i aktywnoscig bohatera.
Dziennikarskie chwytanie wydarzeri ,na goraco” mozna poréwnaé¢ do zaangazowanego
ogladu rzeczywistosci operatora kamery, ktéry uzupetnia przedstawiane obrazy komen-
tarzem do biezacych wydarzen oraz refleksjami na temat minionego czasu. Budowa tek-
stow przypomina rytmiczny montaz scen i sekwencji filmowych sktadajacy si¢ na
obrazowg relacje o wydarzeniu, a komentarz osobisty zawierajacy tresci spoteczne, poli-
tyczne i obyczajowe nadaje cech takiegoz reportazu. Fragmenty liryczne ujawniaja cha-
rakter bohatera, swiadcza o jego emocjonalnym stosunku do otaczajacego $wiata. Istotna
tunkcje w cyklu petni wszechwiedzacy narrator — $wiadek ,realnego” lub symbolicznego
pogrzebu reportera — ktérego oglad rzeczywistosci czesto jest zbiezny z perspektywa
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przyjeta przez bohatera. Uczestniczac w jego zyciu, miat wglad w jego dziatania, mysli
i uczucia. Funkcja narratora tozsama jest z rola towarzysza i sprawozdawcy.

Retrospektywnie przedstawione w cyklu wydarzenia najpewniej obejmuja okres od
wiosny do jesieni i przeplatane sg lirycznymi reminiscencjami z Zycia na wsi, nacecho-
wane swoistym naturalizmem i zmystowoscia. Opozycja wsi i miasta zwiazana jest z in-
nymi przeciwstawieniami, takimi jak tozsama z plodnos$cia natura i bezwzgledna, ujeta
w konwenans i przemoc kultura, przyroda i architektura, bezpieczenstwo i poczucie za-
grozenia, wreszcie zycie i $mier¢ oraz prawda i falsz. Te ostatnig podkresla otwierajace
tom motto z Promethidiona Norwida, poswiadczajac etyczne przestanie cyklu Czuch-
nowskiego (Czuchnowski 1978, 61; Norwid 1968, 305). Na wiejsko-miejskim kontra-
$cie oparta jest takze pamigc uczu¢ bohatera (Czerwone zmysty).

Krakéw doswiadczany mentalnie i emocjonalnie jest dla bohatera Reportera réz
punktem zwrotnym. Mtody cztowiek wkracza w bezwzgledne realia zycia symbolizowa-
ne przez to miasto. Okresla tam wtasciwg dla siebie rolg, co zawazy na jego tragicznym
losie. W Krakowie — miescie przekletym — zginie od postrzatu w glowe. O stosunku do
miasta i spraw z nim zwiazanych przesadza poczucie obcosci i wiez z rodzimym, chtop-
skim, srodowiskiem. Oglad zastanej i poznawanej rzeczywistosci jest subiektywny i kon-
frontowany z tym, co znane i przyswojone. Dlatego obok reporterskich sprawozdar
wiele miejsca zajmuja reminiscencje z zycia bohatera, ktére petnia w cyklu funkcje retar-
dacyjna. Dynamika wydarzen przedstawionych w wierszach formutowana jest za pomo-
cg licznych obrazéw zestawionych w kompozycje wieloplanows.

Zwigzek bohatera z ziemia symbolizuje pogrzeb zabitego w miejskich rozruchach
reportera oraz patetyczne stowa uczestniczacego w uroczystosci towarzysza: ,, Wszystko
co z ziemi, umiera za ziemie” (Powrdt), bedace trawestacja stéw z Ksiggi Rodzaju (3, 19)
,b0 z prochu jeste$ i w proch si¢ obrécisz”, wypowiadanych podczas katolickiego po-
chéwku. Na porzadek natury zostata nalozona idea spotecznej i politycznej — lewicowe;j
— identyfikacji oraz mitycznej ofiary, podkreslajaca rol¢ bohatera poematu. Dominanta
kolorystyczng w petnej naturalnych barw poetyckiej palecie Czuchnowskiego jest poli-
semantyczna czerwienl. Poswiadcza ona zaréwno ideowo-emocjonalny stosunek bohate-
ra do $wiata, jak i wspéttworzy obraz walk w miescie, symbolizujac slady krwi na ulicach.
Powiewajace na wietrze czerwone sztandary ujawniaja bojowy nastréj panujacy w $rodo-
wisku proletariackim, z kolei czerwieri powigzana z symbolika r6zy multiplikuje znacze-
nie bohaterskiego meczenstwa (Kopaliriski 1991, 361-364; Nowakowska 2001, 18-20;
Ktak 1978, 149-151).

Silne nacechowanie emocjonalne wypowiedzi poetyckiej uwiarygodnia autentyzm
przekazu, ktérego celem jest zwrécenie uwagi na stosunek wiadzy do najubozszych oby-
wateli oraz na nieréwnosci spoteczne zapowiadajace walke klasowa w panstwie. Obraz
represji, wprowadzanych przeciw pochodzacym najczesciej ze wsi i z przedmiesé zbun-
towanym robotnikom oraz bezrobotnym, Czuchnowski kresli reporterskim stylem z wy-
korzystaniem guasi-cytatéw z wiecowej odezwy:
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— Obywatele!

Dzieni ten ostatni juz straszy nas zjezonym i mglistym zachodem.
Za dtugo pekaly na bladych ulicach serca pracujacych ludzi, wysadzane ne¢dza.
Gt6d podpala nam domy.

Wezoraj rano przed gietda pracy znowu zabrano dziesigciu

I protestujagcym pochodem

Uwiezity ulice robotnikéw zatrzymane ztomy.

W odlewni zelaza ruszyt strajk. Grozili: wypedza !

(...)

Dzis otwieramy ostry front przeciw nadziejom niebieskim.

Céz czekaé (...)

(...)

Na rogach szalaly afisze. Stowa odpadaty z tynkiem.

(Dzier bez tytutu, Czuchnowski: 1978, 73)

Bohater relacjonuje wydarzenia catego dnia w kazdym z trzech wierszy Ifuminacja,
Dgziert bez tytutu, Siedem kamienic, a takze czgsci nocy i dnia w utworze Dom z salw,
wprowadzajac technike montazu wlasciwg dla niemieckiego postekspresjonistycznego
kina Nowej Rzeczowosci, ktéra cechowat styl paradokumentalny. Znanym przyktadem
jest okreslony jako dokument liryczny film montazowy Berlin: symfonia wielkiego miasta
Ruttmanna, w ktérego pieciu aktach przedstawiono sceny z jednego dnia w stolicy Re-
publiki Weimarskiej. Film i poemat taczy usytuowanie opisywanych wydarzen w zna-
nym miescie, anonimowo$¢ przedstawionych tam spolecznosci zbiorowych
i reprezentujacych niektére kregi wybranych postaci, na ktérych koncentrowali uwage
operator kamery i reporter prasowy. Dla montazu filmu istotna jest zmienno$¢ rytmu,
w jakim si¢ pojawiajg kolejne sceny, powtarzalno$¢ niektérych z nich, jak réwniez spo-
soby kadrowania planu filmowego — od dalekiego, w ktérym przedstawiono podmiejski
pejzaz, industrialny widok miasta, a péZniej jego centrum z monumentalng architektura
oraz dzielnice zamieszkale przez lumpenproletariat. W planie ogélnym, petnym i bli-
skim prezentowani sa ludzie i zwierzgta. Zblizenia ukazuja detale, np. mimike bohate-
16w, ktéra pozwala odczytaé emocje.

Metody zestawiania obrazéw, jakie wykorzystat Ruttmann w celu symultanicznego
oddania wydarzen rozgrywajacych sie w tym samym czasie w réznych miejscach lub dla
wzmocnienia intensywnosci odbioru poprzez nagromadzenie szybko zmieniajacych si¢
obrazéw mozemy zaobserwowaé takze u Czuchnowskiego. Poza materig artystyczng
utwory poetyckie od filmowego odréznia silniejsza metaforyzacja niektérych tresci, po-
réwnywalna z technikg montazowa polegajaca na naktadaniu i przenikaniu zdje¢é, czesto
stosowana w kinie awangardowym.

Autor Reportera rd% nie tworzy tak szerokiej panoramy miejskiej jak Ruttmann, ale
pokazuje wybrany aspekt rzeczywistosci, zwracajac szczegdélng uwage na sytuacje
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spoteczng. Podobnie jednak jak rezyser berlifiskiej symfonii filmowej rejestruje sytuacje
w miescie, postugujac si¢ obrazowaniem wlasciwym dla X muzy — zatrzymujac w ka-
drach poszczegdlne sceny i tworzac ich sekwencje, uwzgledniajac zmiennos¢ perspekty-
wy i planéw. Tak jest w utworze [luminacja, w ktérym przedstawiono wydarzenia
dziejace si¢ w ciagu catego dnia. Utwér rozpoczyna perspektywiczne ujecie miejskiej
architektury: ,(...) chodniki / Otwieraja okno dnia: urwany zakret ulicy”, nast¢pnie ob-
raz wychodzacych o $wicie do pracy robotnikéw, poranna krzatanina dozorcéw palacych
fajki. Kolejna sekwencja takze wigze widok architektury z miejska sceng w zestawieniu
btyszczacych w blasku storica dachéw oraz kobiet, ktére wyszty na miasto. Aspekt spo-
teczny wprowadzaja uwagi na temat braku wyksztalcenia robotnikéw, obraz zmeczo-
nych,brudnych tragarzy,wzmocniony wspomnieniem widzianych nocg przygnebiajacych,
mrocznych, ngdznych zautkéw miejskich. Negatywny obraz utrwala widziane za dnia
zadymione i zapylone miasto. W filmowo-reporterskiej relacji wazne sa plany ogélne,
pelne i zblizenia. Reporter rejestruje obrazy magazynéw sklepowych, wasatego subiekta
oraz stojacego przed wystawa na rogu ulicy chtopca. Dostrzega tez poréwnywang do
podmiejskiego pejzazu zielong okolicg, pagérki i parkan oddzielajacy ja od ulicy. W zbli-
zeniu widzi rozchylone koriskie nozdrza. W planie ogélnym rejestruje miejski ruch. Na-
jazd kamery przybliza widoczne na tle chmur dachy i kominy (obraz znany takze z filmu
Pod dachami Paryza René Claira, 1930). W potudnie ludzie szybko przemieszczaja si¢
w skwarnym powietrzu. Podobnie jak w filmie Ruttmanna w wierszu pojawia si¢ motyw
burzy. Wida¢ ciemne chmury, powietrze skrzy elektrycznie — drzy w upale, wieje wiatr,
stycha¢ grzmoty, pojawiaja si¢ btyskawice, pada deszcz, ktéry ochtadza powietrze. Te
cze$¢ zamyka obraz muréw miejskich przystonietych zielenia ogrodéw. Pod wieczér —
wiatr porusza konarami drzew, po niebie przeptywaja poréwnane do bielizny obtoki, co
przypomina technike naktadania i przenikania obrazéw, stosowang czg¢sto w animacji.
Akcja poetyckiego filmu rozwija si¢ — do pociagu wsiadaja glodni i ponurzy robotnicy.
Konduktor gwizdem daje znak do odjazdu pociggu. Kobiety Zegnaja m¢zczyzn, macha-
jac poréwnanymi do motyli biatymi chustkami. Patrzac w smutne, zétte twarze ludzi
znajdujacych si¢ w pociagu, reporter buntuje sie, krzyczy: ,Cholera z ojczyzna!”. Stychad
»2Kamienny ped maszyny: rzuconego, ognistego pocisku”. Rytm kotyszacego si¢ podczas
jazdy pociagu przenosi si¢ na ruch biegnacego mlodzienca, ktéry rozemocjonowany,
zatrzymuje sie, to znéw biegnie. O zachodzie storica reporter wraca do redakeji miesz-
czgcej si¢ w szklanym Domu Prasy. Dyktuje maszynistce tres¢ artykutu. Tu nastepuje
uszczegblowienie postaci — opis szczuptej kobiety o ztocisto-popielatych wlosach i smu-
ktych attasowych dloniach, piszacej na maszynie marki Remington. W ostatniej scenie
panuje atmosfera napiecia i niepokoju. W ciemnosci stychaé szepty. W okolicy Domu
Prasy wida¢ cienie snujacych si¢ pod murami mieszkaricéw miasta. Nadchodzi cicha —
»trupia” — noc.

Obraz miasta uformowany zostat metoda perspektywicznych uje¢: widoku chodni-
kéw, kretych ulic, zbiegu kamienic, brukéw, dachéw, muréw i bram doméw, fabryk i
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kominéw, masztéw z kablami, sklepéw, przeszklonych wystaw, parkanu, monumentalne-
go gmachu roz§wietlonego Domu Prasy. Aure tworzy czerwonozioty wschéd storica,
blask $wiatta, skwar i zZar zapowiadajace burze, zasnute dymem niebo. Przyrode miasta
sygnuje zielona okolica parku, przypominajaca podmiejskie tereny, zielonozloty blask
lisci na drzewach, paki czeremchy, widok zwierzat — koni, gotebi i motyli. Anonimowych
mieszkaric6w miasta reprezentujg reporter, robotnicy (ciemni, smutni, ubrani w zéite
bluzy), zmeczeni tragarze, niesmialy chlopiec, subiekt, dozorcy palacy fajke, kobiety.
Ruch podkreslaja szybko przemieszczajacy sie ludzie. Detale ukazano w zblizeniach
bezmyslnych twarzy, fajek dozorcéw, waséw subiekta, konskich nozdrzy, maszyny do
pisania, kobiecych dloni i wloséw. Rytm strofoicznego utworu budowany jest za pomoca
ryméw. W kamiennym miescie wyczuwa si¢ atmosfer¢ znuzenia, marazmu oraz niepo-
koju. Nadchodzaca burza rozumiana jest jako wyraz buntu, objaw zniecierpliwienia. Na-
cechowanie glosu niska, ,ciemna” barwa ewokuje ponury nastréj i gniew. Na muzyke
miasta skladaja si¢ dzwigki natury — odglosy konskich chrapnieé, sptoszonych gotebi
zestawiony z grzmotem burzy, szum drzew oraz zwigzane z ludzkim dziataniem eksplo-
zywny huk wagonéw, gwizd konduktoréw, krzyk poréwnany do eksplozji, stukot maszy-
ny do pisania poréwnany do gry na instrumencie, szepty, odgtos cicho stapajacych ludzi.
Muzyczne ewokacje znajdujemy tez w lirycznej frazie obrazujacej zlotg kobiete ,wyta-
piajaca” dZzwieki oraz w oksymoronicznym szumie ciszy. Symfonia wrazen obejmuje tez
sfere zapachéw, ktéra tworza kobiety pachnace ,mlekiem i wstydem”, kwiaty czeremchy
oraz won karbidu, ktéry mégt stuzy¢ do budowy tadunku wybuchowego. Zmystowos¢
kobiecego ciata podkresla migkkos¢ i delikatnosé¢ dtoni, ktérych skéra (dosé konwencjo-
nalnie) zostata poréwnana do jedwabiu i attasu. Gr¢ koloréw tworzy barwna natura —
zlotoczerwona, zielonoztota, biel motyli oraz szaros¢ industrialnego krajobrazu, kamienic
i brunatnych magazynéw sklepowych. Popielaty dym stapia si¢ z fioletowa szaroscia
chmur zwiastujacych burzg. Malo wyraziscie na tle natury przedstawiaja si¢ szare twarze
ludzi, ztota kobieta, popielate wlosy, biel ciata, ruda noc. Kontrast wprowadza z6t¢ ko-
szul oraz czerwien sztandaréw i krwi. Istotna rolg odgrywa swiatlocien, ktérego Zrédlem
sg zlotomiedziane promienie stoneczne, $wiatta latarni, blask luster i szyb, btyskawice
podczas burzy. Rozswietlony jest tez okreslajacy centrum miasta Dom Prasy (mieszcza-
cy si¢ u zbiegu ulic Wielopole i Starowislnej) — ,bialy krysztal snéw”. O zmierzchu
bryta budynku 1$ni, na jej $cianach widoczna jest gra cieni, zapalajg si¢ $wiatta. Potacze-
nie motywéw solarnych ($wietlnych obrazéw brzasku wschodzacego storica, storica
$wiecacego w ciagu dnia, miedzianego zachodu storica oraz burzowej $wietlistosci pio-
runéw i reflekséw powstatych w kroplach deszczu) z metafora iluminacji ewokuje prze-
mian¢ bohatera, ktéry doznawszy ol$nienia, buntuje si¢ przeciw zastanej rzeczywistosci,
osiagajac dojrzatos¢ dokonywania wyboréw politycznych. Burza potaczona z wewnetrz-
na metamorfoza bohatera symbolizuje tez przemiang proletariatu.

W Dniu bez tytutu dominuja obrazy rewolucyjne przypominajace sceny z berlin-
skiej symfonii Ruttmanna. Rano wiec proletariacki, podczas ktérego wzywa si¢ do
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protestu przeciw nedzy i bezrobociu oraz informuje o strajkach trwajacych w innych
miejscach (odlewnia zelaza — prawdopodobnie koncern Zieleniewskiego). Na murach
topocza afisze. Wiosenny krajobraz ewokujg szczegdly przyrody — opadajace biate kwia-
ty i zielone szyszki na drzewach. Ulicami przemieszcza si¢ ttum, kryjacy sie przed skwa-
rem. W wierszu pojawia si¢ motyw tanca, ktéry zwykle w utworach rewolucyjnych
kojarzony jest z walka. Okolo potudnia rynek pustoszeje. Na ulicy pachnie ciasto z pie-
karni, czu¢ zapach alkoholu wydobywajacy si¢ z baru. Nadchodzi wieczér. Wida¢ ludzi
pracujacych w cegielni. Na ulicy trwa demonstracja, stycha¢ wybuchy. Reporter widzi
zabitego i rannych wynoszonych przez manifestantéw. Ttum cofa si¢ przed policja kon-
na. Trwaja aresztowania. Wsréd zatrzymanych jest reporter, ktéry z braku dowodéw
winy odzyskuje wolnos¢. Rozgwiezdzona noc, w ciemnosciach stycha¢ strzaty dobiega-
jace z miejskich skweréw. W utworze wielokrotnie pojawia si¢ motyw kamienia, ktéry
w walkach ulicznych stanowit brori demonstrantéw przeciw karabinom i szablom.

Utwér Siedem kamienic stanowi kontynuacje relacji danej w Dniu bez tytutu. Repor-
ter informuje w niej o porannych zamieszkach. Do redakeji, gdzie panuje nerwowa at-
mosfera, dobiega krzyk, ktéry stawia wszystkich na nogi. Wchodzi policja. Reporter
wymyka si¢ z budynku. Trafia na plac, gdzie znajduja si¢ tramwajarze. Na ulicach trwajg
walki. Miasto poréwnane jest do czerwonego szynku, na niebie pojawia si¢ btyskawica.
Wieczorem rozruchy obejmuja juz siedem kamienic. Odbywa si¢ pogrzeb zabitych pod-
czas walk z policja, co moze przypomina¢ fakty z 1923 roku.

Obrazy niedookreslonych na mapie Krakowa robotniczych dzielnic Czuchnowski
przedstawia tez w czesci Czerwone zmysty, gdzie w opisie wschodu stonica ciekawie taczy
industrialny krajobraz z natura, korzystajac z wzorca Peiperowskiej metafory. Poetyckie
sprawozdanie zawarte w Domu z salw obejmuje wydarzenia rozgrywajace si¢ podczas
kolejnego upalnego dnia, do ktérego wprowadza nocna sceneria. Bogactwa jej dzwigkéw
zazwyczaj nie stycha¢ w hatasie dnia. Przeplatane krajobrazy wsi, przedmies¢ i miasta
sa tlem dalszych zdarzen. Na ulice wychodza wezwani do walki robotnicy. W urywanej,
chaotycznej relacji przedstawiono opis nedznych zabudowan, w ktérych nastepuja aresz-
towania oraz obraz krwawych walk w miescie z udziatem konnej policji.

Zaangazowane utwory Kurka i Czuchnowskiego wpisuja si¢ w ogélna miedzywo-
jenna tendencje zastosowania faktografii jako tworzywa artystycznego. Tworzac ,,doku-
mentarne reprodukeje”i, przewodniki po obcej rzeczywistosci”, facza funkcje poznawcza
z perswazyjna, stosowana niekiedy jako narzedzie propagandowe (Rybicka 2003, 195,
262-263). Odmiennosci w ogladzie nieznanej rzeczywistosci wynikaty z niektérych do-
$wiadczeni autorskich przypisanych bohaterom. Tak jest w przypadku miejsca pocho-
dzenia, zawodu i stosunku do ,swojskiej” lub ,,obcej” przestrzeni. Pochodzacy z réznych
srodowisk bohaterowie poematéw ksztattuja obraz przedmies¢ migdzywojennego Kra-
kowa poprzez zestawienie go z locus amoenus, a wige z dajacym komfort i poczucie bez-
pieczenistwa centrum miasta lub idyllicznym wiejskim krajobrazem. Swoisty ad tych
miejsc, $wiadczacy o ich wartosci, zostal przeciwstawiony brzydocie, marnosci,
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utomnosci i biedzie. Zaniedbane dzielnice, w ktérych zyje uboga spolecznosé, wymaga-
ja otwarcia dla niej metaforycznie rozumianych bram miasta i przyjecia za nig odpowie-
dzialnosci przez jego wlodarzy. Zamkniecie bram lub ograniczony do nich dostgp moze
grozi¢ nie tylko narastajacymi antagonizmami, ale tez buntem, niosaca $mieré krwawg
rewolucja. Wymowa ideowa poematéw Kurka i Czuchnowskiego, pisarzy zwigzanych
z Krakowem, jest oczywista. Z perspektywy czasu i na tle innych tekstéw o tematyce
spoteczno-politycznej nalezy docenic¢ ich forme artystyczng, ktérej dominante stanowi
poetyka awangardowa wraz z charakterystycznymi dla niej inspiracjami gatunkowymi,
tj. kronika, reportaz, notatka, artykul prasowy, plakat i film.

Miasto jest tworzone przez ludzi, od ich percepcji zalezy jego oglad. Jest dookresla-
ne w doswiadczeniu indywidualnym i zbiorowym, realnym i fikcyjnym. Toponimia kra-
kowska podkresla paradokumentalny charakter utworéw Kurka i Czuchnowskiego,
wzmacniajac poczucie rzeczywistosci 1 wiazac przekaz artystyczny z miastem konkret-
nym i powszechnie znanym wielu odbiorcom.
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Kulturowe podstawy modyfikowania swiatta
stonecznego we wnetrzu architektonicznym. Japonska
pochwata swiattocienia na podstawie eseju
In’ei - raisan Jun’ichiro Tanizakiego

Cultural foundations for the modification of sunlight within an
architectural interior. Japanese praise of chiaroscuro based on
Jun’ichiro Tanizaki’s essay In’ei — raisan

Abstract

The article discusses the cultural foundations of modification of sunlight within an architectural interior on
the example of the Japanese tradition as compared to the Western tradition. The analysis was based on
the considerations of Jun'ichiré Tanizaki, from which the features of cultural patterns of shaping light
in the aesthetics of praise of chiaroscuro were identified, consisting not only in strongly limiting light in in-
teriors, but first of all in favoring the diffused, soft, side, but also static light, , filtered many times and strong-
ly separated from its source. These features are discussed in the examples. Consequences of the aesthetics
of praising chiaroscuro for the perception and evaluation of architecture are indicated.

Key words: sunlight, architecture, Japanese tradition, Western tradition
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W artykule oméwiono kulturowe podstawy modyfikowania $wiatla stonecznego we wnetrzu architekto-
nicznym na przyktadzie japonskiej tradycji, widzianej na tle tradycji Zachodu. Analiz¢ oparto na rozwaza-
niach Jun'ichir6 Tanizakiego, z ktérych wyloniono cechy kulturowych wzoréw ksztattowania $wiatta w es-
tetyce pochwaly $wiattocienia, polegajace nie tylko na ograniczeniu $wiatta we wnetrzach, lecz przede
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wszystkim na faworyzowaniu $wiatta rozproszonego, migkkiego, bocznego i zarazem statycznego, wielo-
krotnie filtrowanego, mocno odgrodzonego od swego zrédta. Cechy te oméwiono na przyktadach. Wskazano
konsekwencje estetyki pochwaty $wiattocienia dla percepcji i warto$ciowania architektury.

Stowa kluczowe: swiatlo stoneczne, architektura, tradycja Japonii, tradycja Zachodu
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Zarzadzanie $wiattem, ktérego pierwotne Zrédio — Storice — jest zawsze poza Zie-
mig w przestrzeni kosmicznej, polega zasadniczo na jego odpowiednim wprowadzaniu
do wnetrz architektonicznych i urbanistycznych. Réznice w zakresie jego modyfikowa-
nia za pomocy elementéw architektury wynikaja z wielu uwarunkowar, ktére mozna
podzieli¢, z pewnym uproszczeniem, na fizyczne, fizjologii i psychologii cztowieka oraz
kulturowe (Stec 2017). Te ostatnie powstawalty w dtugotrwatym zamieszkiwaniu danej
wspdlnoty na wybranym obszarze w ztozonych procesach, krystalizujacych wzory jako-
§ci i natezenia swiatla we wnetrzach oraz wzory myslenia i zachowania dotyczace $wia-
tla, przekazywane z pokolenia na pokolenie i sktadajace si¢ na tradycje ksztaltowania
$wiatta w okreslonej kulturze (Szacki 1971). Obejmuje ona zaréwno wzory zmystowych
wrazen §wiatta, dziedziczone jako wazne (zakreslone reakcjami fizjologicznymi i psy-
chologicznymi), jak i ich symbolike, nadajaca tym wrazeniom szczegélne ponadzmysto-
we znaczenia. Tym samym modyfikowanie $wiatla stonecznego we wngtrzach
architektonicznych, niewatpliwie wyrastajace z fizycznych, zwlaszcza klimatycznych
uwarunkowar, staje si¢ gteboko kulturowe, wplywajac na percepcje i wartosciowanie
architektury oraz szerzej, na sztuke, estetyke i symbolike. Jak zauwaza Rapoport, ,Nie
trzeba negowaé znaczenia klimatu, by kwestionowac jego decydujaca role w tworzenie
zbudowanej formy. Zbadanie skrajnych réznic we wzorcu urbanistycznym i rodzajéw
doméw [...] pokazuje, Ze s3 one znacznie bardziej zwigzane z kulturg niz z klimatem”
(Rapoport 1969: 19).

Jako studium przypadku przedstawiono tradycje Japonii na tle tradycji Zachodu,
ktéra zawezono do jej zrédtowego nurtu, uksztaltowanego w antyku greckim i rzym-
skim oraz rozwijanego w stylach architektury europejskiej (przez nawigzania lub konte-
stacje, jak w przypadku modernizmu). Jednak wiodacym tematem artykutu jest japoriska
tradycja $wiatta.

Uktad pracy oparto na przemysleniach Jun'ichird Tanizakiego, zawartych w jego
eseju Inei — raisan z 1933 1., przettumaczonym na jezyk angielski w 1977 r. pt. In Praise
Of Shadows, a na polski z poczatkiem XXI wieku pt. Pochwata cienia. Esej ten znajduje
sie dzi§ w kanonie tekstéw dotyczacych kulturowych uwarunkowan §wiatta w architek-
turze japoriskiej. Opisujac swa rodzima estetyke swiatta w réznych dziedzinach kultury
(architekturze, sztuce fotografowania, kulinarnej, kinematografii, teatrze, modzie),
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Tanizaki poetycko i zarazem precyzyjnie nakreslit cechy swiatta w tradycyjnym wnetrzu
japoriskim.

Tytut eseju jest wiasciwie nieprzettumaczalny na j¢zyki zachodnie, co sygnalizuje
kulturowy charakter opisywanego zjawiska, gdyz ,prowadzi do sedna problemu poru-
szonego przez japonskiego architekta Arate Isozakiego, ktéry twierdzit, ze thumaczenie
In'ei jako Shadows jest nie tylko biedne, ale zdradza brak kulturowego zrozumienia.
Zrédta tego nieporozumienia sg starozytne i gteboko zakorzenione w réznicach miedzy
mysla zachodnig a mysla wschodnig” (Barr 2017a)'. W zachodnim, zwlaszcza chrzesci-
jariskim kregu kulturowym ciemnos$¢ i swiatlos¢ to dwa przeciwstawne i oddzielone od
siebie byty, reprezentujace przeciwstawne wartosci (zwykle, ciemno$¢ symbolizuje zto,
a $wiattos$¢ — dobro). ,Idee te s3 obce mysli Wschodu, ktéra traktuje $wiatlo i ciemnosé
jako stopnie tego samego zjawiska lub, ujmujac to inaczej, jako fazy yin i yang tego sa-
mego zjawiska. Jako takie nie mogg by¢ uwazane za odrgbne byty w opozycji” (Barr
2017a)?. Barr zauwaza, ze w tytule i tresci swego eseju Tanizaki nie uzywa japonskiego
stowa kage, wyrazonego znakiem kanji % i oznaczajacego cie w sensie zachodnim (czy-
li efekt padania na przedmiot $wiatta bezposredniego i kierunkowego), lecz taczy dwa
znaki: fEBS, czytane jako Inei. ,Kazdy z tych znakéw, indywidualnie, moze nies¢ idee
ciemnosci, cienia, mroku, pétmroku, drugiej strony, a jeden z nich (f&) moze nies¢ do-
datkowe idee kobiety, negatywu i yin (jak w yin i yang)”. Barr uwaza, ze w kluczowym
pojeciu swego eseju Tanizaki swiadomie nawigzuje do techniki taczenia dwéch znakéw
o podobnym, cho¢ nieco réznym znaczeniu, stosowanej w klasycznym jezyku chinskim
dla wydobycia niuanséw w glebi znaczen. Pojecie Inei Barr thumaczy jako swiatto/ciem-
no$¢, zgodnie ze wschodnig interpretacja tych zjawisk, a Arata Isozaki opisuje jako
ciemna mgle, powoli rozszerzajacy si¢ we wnetrzu (Barr 2017a). W tym duchu, w niniej-
szym artykule zaproponowano pojecie ,pochwaty $wiattocienia”, zostawiajac w cytatach
oryginalne polskie ttumaczenie tytutu i tresci eseju’. Starano si¢ w ten sposéb podkreslié,
ze japoniska tradycja $wiatla, opisana przez Tanizakiego, polega nie tylko na skfonnosci
do mocnego ograniczania §wiatta we wnetrzach, ale takze, w réwnym stopniu na upodo-
baniu w konkretnej i specyficznej jakosci §wiata i cienia.

! John Barr przywotuje wypowiedz Arata Isozakiego za angielskim ttumaczeniem (2012) oryginalnej po-
zycji: A. Isozaki. 2010. “Shirai Seiichi Furrashubakku”. [W:] H. Akihir6 and W. Kyoko (eds.) Sirai:
Anima et Persona, s. 22-32. Kyoto: Seigensha Art Publishing. John Barr jest architektem pracujacym
w Japonii od ponad trzydziestu lat. W 1992 r. zostat pierwszym brytyjskim architektem zarejestrowanym
w Japonii z licencja pierwszej klasy i zatozyl wlasng praktyke w Kobe. Zostat przyjety do Instytutu
Architektury Japonii w 2002 r. Od 2012 r. wyktada architekture japoriska na Uniwersytecie Strathclyde
w Glasgow. Cytaty z Barr (2017 a, b) autorka.

O japoriskiej zasadzie dwoistosci jako wspétistnienia przeciwieristw pisze tez Ching-Yu Chang (2001).
Autorka nie polemizuje z polskim tlumaczeniem tytutu eseju Tanizakiego, wykonanym przez wybitnego

Y}

w

japoniste Henryka Lipszyca. Przeciwnie, wykorzystuje fakt, iz polski przektad wpisuje si¢ w ciag zachod-
nich thumaczen, uwypuklajac réznice kulturowe migdzy Japonia a Zachodem, dotyczace pojecia cienia/
$wiatta.



198 JOURNAL oF UrBAN ETHNOLOGY 21/2023

Tekst Tanizakiego wskazuje, w ogélnym ujeciu, ze tradycja Japonii faworyzuje
wngtrza odpowiednio zacienione, a tradycja Zachodu — rozswietlone $§wiatlem stonecz-
nym, zaréwno w dostownym, jak i metaforycznym sensie. Réznice te uksztaltowaly si¢
mimo podobnych szerokosci geograficznych znacznych obszaréw kultury Zachodu i Ja-
ponii oraz mimo uniwersalnych wzgledéw praktycznych i ekonomicznych, ktére dzis
pozwalaja optymalizowaé oswietlenie wnetrz i ujmowac je w normy, ale tez powoduja
zanikanie japonskiej tradycji swiatta. W Japonii réznice te staty si¢ wyrazne w latach 30.
XX wieku, kiedy coraz czesciej kopiowano tam wzory zachodnie z modernistycznym
otwarciem architektury na $wiatto stoneczne. W tych okolicznosciach Tanizaki, weze-
$niej fascynujacy sie kultura Zachodu, zaczat powraca¢ do rodzimej tradycji, krytykujac
mode na jasno$¢ architektury, stosowanie biatych powierzchni $cian, I$nigcych kafli,
przezroczystego szkta®. Rozwazania z Pochwaly cienia mozna traktowa¢ jako dialog Ta-
nizakiego (1886—1965) z Le Corbusierem (1887-1965) oraz — tradycyjnego domu ja-
ponskiego wyposazonego w platforme do podziwiania ksi¢zyca z willa Savoye w Poissy
(1931), wyposazona w taras do kapieli stonecznych. Dialog ten wybrzmiewa tym bar-
dziej, ze pisarz i architekt zyli niemal doktadnie w tym samym czasie w miejscach o po-
dobnych szerokosciach geograficznych, a wille Savoye ukonczono dwa lata przed
publikacja stynnego eseju. Tanizaki czyni si¢ przedstawicielem Japonczykéw, uzywajac
w swym tekscie pierwszej osoby liczby mnogiej i odnoszac si¢ do ,,cztowieka Zachodu”,
za ktérego mozna uznaé Le Corbusiera. Tres¢ szkicu wychodzi jednak poza czas mig-
dzywojnia i dotyczy ksztaltowania si¢ tradycji pochwaty $wiattocienia w Japonii.

Pochwata $wiatta ograniczonego a bezpieczenstwo zamieszkiwania,
materialy i formy tradycyjnego budownictwa

Tradycje te Tanizaki wiaze najpierw z wptywami srodowiska geograficznego, wa-
runkujacymi rodzaj materiatéw budowlanych, konstrukgji i form.

Wiele czynnikéw, w tym klimat, rzezba terenu i materiaty budowlane, ztozyto si¢ na to, ze
okapy w japoniskich domach maja tak imponujace rozmiary. Nie stosowaliémy w naszym
budownictwie cegiel, szkla ani cementu, niskie okapy byly za§ pewna koniecznoscia dla

zabezpieczenia si¢ przed siekacym z boku deszczem i gwattownymi podmuchami wiatru

(Tanizaki 2016: 39).

Warto przypomnie¢, Ze Japonia, rozlozona na czterech duzych wyspach i okoto sied-
miu tysiacach mniejszych wysp, rozwija swa kulture w konfrontacji z naturg sejsmicznego
terenu (dzis jej obszar liczy okolo osiemdziesigt czynnych wulkanéw i ulega wstrzasom od
tysigca do trzech tysigcy razy w roku), otoczonego morzami i Pacyfikiem, co powoduje

* Tanizaki krytykuje tez nadmiar §wiatla elektrycznego, towarzyszacy modernizacji Japonii. Podobne uwa-
gi czyni ponad 80 lat pézniej Alex Kerr (Kerr 2019).
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liczne porywiste wiatry (w tym tajfuny wystepujace nawet siedem razy w roku) i regularne
monsuny w czerwcu i lipcu (z wyjatkiem Hokkaido). Kraj lezy w trzech strefach klima-
tycznych: zwrotnikowej, podzwrotnikowej i umiarkowanej cieplej oraz, na przewazajacej
czesci obszaru, monsunowej. Zrozumiate wiec, ze tradycyjne formy i materiaty budowlane
Tanizaki wiaze z koniecznoscig zabezpieczenia mieszkaricéw, Scian 1 wngtrza przed zaci-
najacym deszczem i porywistym wiatrem, a nie — z intencjg ograniczenia $wiatla we wne-
trzu, tym bardziej, ze w miesiacach o najdtuzszych dniach i najintensywniejszym
nastonecznieniu wystepuja zwykle monsuny. Wrecz przeciwnie, nalezy przypuszczad, ze
$wiatlo starano si¢ wprowadza¢ do wnetrz i rozprowadzaé w nich optymalnie dla ich prze-
znaczenia, o czym $wiadczy czgste w dawnej architekturze sakralnej umieszczanie otworu
wejsciowego od potudnia i inne zabiegi zwigkszajace jego natezenie we wngtrzach (omé-
wione w dalszej czgsci artykutu). Jednak na pierwszym miejscu stawiano bezpieczeristwo
i trwatos$¢ budowli. Tym mozna tlumaczy¢ zespolenie w tradycji zamieszkiwania poczucia
bezpieczenstwa z doswiadczeniem pétmroku i intymnosci wngtrz.

Réwniez dawny Japonczyk przyznalby, ze jasny pokéj jest wygodniejszy od ciemnego, ale
c6z—zapewne nie miat innego wyjscia. Poniewaz jednak poczucie pigkna wyrasta z realnego
Zycia, naszym zamieszkujagcym mroczne pomieszczenia przodkom nie pozostato nic inne-
go, jak odnalezé pickno w pétmroku, a w koricu sprawi¢, aby temu pétmrokowi stuzyt

(Tanizaki 2016: 39).

Lekko ironizujacy ton Tanizakiego pozwala jednak przypuszczaé, ze dopiero
w $wietle zachodniej mody ich wnetrza spowite pétmrokiem okazywaty sie¢ niewygodne.
,2Dawny Japoriczyk”, nie znajacy innych mozliwosci, odbierat je najprawdopodobniej
jako optymalne i catkiem wygodne.

Wzory $wiatla ksztaltowaly si¢ najpierw w oparciu o materiaty budowlane i odpo-
wiadajace im formy domostw, o ktérych wspomina Tanizaki. Uogélniajac, japoriskie tra-
dycyjne domy budowano z lokalnych odmian drewna (dzi§ jeszcze obszar Japonii
pokrywa 60% laséw) w polaczeniu z ziemia, gling, sitowiem, stomg, bambusem, korg
drzewna, papierem japoriskim zwanym washi (Engel 1964, Hughes 1978, Jarvis 2012,
Cabeza-Lainez 2014), a od czasu szerzenia si¢ wptywéw Chin i buddyzmu (od VI wie-
ku) — takze z dachéwka ceramiczng. Materialy te oraz odpowiednie dla nich techniki
budowlane i formy utatwiaty odbudowywanie doméw i zmniejszaly skutki kataklizméw,
staty si¢ wigc podstawa wznoszenia dwdéch najstarszych typéw domoéw japonskich: zase-
ana jikyo z okresu jomon (12000 p.n.e. — 300. p.n.e.) oraz fakayuka-kenbutsu z okresu
yayoi (300 p.n.e. — 300 n.e.). Daly one poczatek pézniejszym tradycyjnym budowlom

$wieckim i sakralnym, gdzie najmocniej utrwality si¢ wzory wrazen $wiattocienia’. Do

5 Jedng z cech wyrézniajacych tradycje japoriska jest male zréznicowanie form $wieckich i sakralnych
(Tubielewicz 1996).
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budowy prostych doméw uzywano gtéwnie sosny, kasztanowca, rzadziej debu, a do bu-
dowy sanktuariéw i rezydencji — cedru i cyprysu. W rodzimej tradycji drewno pozosta-
wiano surowe o réznym stopniu gladzenia powierzchni, natomiast w $wiatyniach
buddyjskich malowano je, zwlaszcza w odcieniach czerwieni, wedtug chinskich zwycza-
jow. W najstarszych sanktuariach shintoistycznych dach o konstrukgji ciesielskiej kryty
byl strzecha, w sanktuariach buddyjskich — szara, glazurowang dachéwka ceramiczna,
w rezydencjach — najczesciej korg drzew cyprysowych lub gontem. Z kamienia budowa-
no jedynie podmuréwki doméw, ogrodzenia, mosty oraz fortyfikacje®. Ze wzgledu na
huragany w potudniowych regionach tradycja stalo si¢ lokowanie funkcji domu w od-
dzielnych matych budowlach, by w razie zniszczenia jednej z nich mozna byto uzytko-
wa¢ inne, zachowane (Rendchen 2009).

Najstarsze domy typu fateana jikyo mialy ksztalt chaty o planie czworoboku lub
szatasu o planie owalnym i spiczastym dachu. Wezesne ich formy to szatasy z polepa
zaglebiong ok. 50-60 cm, kryte galeziami, trawa, sitowiem; pézniejsze maja konstrukeje
ze stupow i belek (Tubielewicz 1996, Barucki 1988). Typ ten przejety zostal przez gmin
i jako minka o zréznicowanych formach regionalnych przetrwat do dzi§. W minka dach
o konstrukeji ciesielskiej kryto strzecha, bambusem lub deskami, ktére dociskano ka-
mieniami, rzadziej — kora drzew i tupkiem. Sciany budowano z ramy drewnianej wypet-
nionej siatka z bambusa (shizaji), pokrywana ziemia lub gling i niekiedy tynkowang.
Stosowane na pétnocy $cianki okabe pokryte sa gling lub ziemia od zewnatrz razem z ich
konstrukcja. W regionach o duzych opadach $niegu wznosi si¢ ciany z bali drewnianych
lub pokrywa je strzecha podobnie jak dach (Rendchen 2009).

Domy drugiego typu takayuka-kenbutsu miaty konstrukcje drewniang z podniesio-
na podloga. Zabieg ten umozliwial wentylowanie wnetrza i konstrukeji oraz ochrone
przed podmakaniem i gryzoniami, stad niektérzy badacze wyprowadzaja jej geneze od
formy spichrza, wzniesionego na palach (Barucki 1988). Z tego typu domu wyodrebnit
si¢ w okresie Nara i Heian (794-1185) typ rezydencji arystokracji dworskiej i wojskowej
w stylu $rodkowego pawilonu shindenzukuri. Z ikonografii wiadomo, ze byta to rezyden-
cja otoczona glinianym ogrodzeniem o dwuspadowym dachu krytym glazurowana da-
chéwka (Tubielewicz 1996). Gléwny pawilon rezydencji shinden zwrécony byt na
potudnie, w strone dziedzifica i otoczony drewnianymi podestami suznokoen, do ktérych
przylegaty przybudéwki oraz zadaszone galerie watadono, przewaznie skierowane na
wschéd i zachéd, prowadzace do przeciwlegltych pawilonéw. Od nich prowadzity kolej-
ne galerie na potudnie nad znajdujacy si¢ tam staw, gdzie umieszczano pawilon rybacki
i zrédlany. Poza tym styl ten wprowadza drewniane przesuwne kraty drzwiowe yarido,
rolowane do géry bambusowe zastony sudare, zastony z tkanin kabeshiro (substytut

¢ Potezne zamki obronne fortyfikowane kamiennymi murami i wyposazone w wieze o podmurowaniu
z kamieni budowano w okresie Momojama (1573-1603) od czasu kontaktéw Japonczykéw
z Portugalczykami (rozpowszechnienia broni palnej) na wzér fortyfikacji europejskich (Alberowa 1983).
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$ciany), parawany réznych rodzajéw, o drewnianych ramach i lekkich wypetnieniach:
stojace wieloskrzydtowe &ysbu, jednoskrzydtowe ssuitate, zastony z materiatu na drew-
nianych ramach £ichs, tkaniny zawieszane miedzy stupkami (Tubielewicz 1996, Kubiak
Ho-Chi 2009). Dachy pawilonéw kryto gontem lub korg cyprysu. Styl ten ulegat w ko-
lejnych wiekach niewielkim zmianom, dotyczacym przede wszystkim wyodrebnienia
statych pomieszczenn w gtéwnym budynku oraz wznoszenia kolejnych oddzielnych pa-
wilonéw przeznaczonych dla konkretnych funkcji. W okresie Kamakura i Muromachi
uksztattowat si¢ styl gabinetowy shoinzukuri, dla ktérego charakterystyczny jest przed-
sionek genkan, wneka Scienna fokonoma we wnetrzu domu, przesuwne $cianki drzwiowe
lub okienne sAgji, o konstrukeji z drewnianej ramy, wyklejone jednostronnie washi, p6t-
przepuszczalnym dla $wiatta (Tubielewicz 1996, Rendchen 2009, Cabeza-Lainez 2014).
Rozpowszechnily si¢ tez znane juz wezesniej w stylu shindenzukuri, przesuwne $cianki
Sfusuma o drewnianej ramie, wyklejone dwustronnie nieprzepuszczalnym dla $wiatta pa-
pierem. Sg one masywniejsze od shgji i zwykle wewnetrzne. Od zewnatrz stosowane
s3 drewniane okiennice amado (drzwi deszczowe) oraz ostony shitomi.

Tradycyjne materiaty budowlane wplynety na proporcje elementéw architekto-
nicznych, dajacych si¢ taczy¢ w struktury i warstwy za pomocg technik manualnych
i ciesielskich, oraz na intymnos$¢ wnetrz niewielkich pawilonéw, wznoszonych zawsze
jako czes¢ ich przyrodniczego srodowiska, z postepujaca tradycja otwieranych $cian ze-
wnetrznych’.

Odmienny stosunek do $wiatta w zachodnim i japoriskim kregu kulturowym nale-
zy wigc najpierw ttumaczy¢ powszechnie stosowanym materialem budowlanym, jego
wiasciwo$ciami, obrébka i technikami taczenia w trwate formy. W tradycji Japonii jest to
zwlaszcza drewno, kora drzewna, washi, bambus, trawy, stoma, a w tradycji Zachodu —
twardszy i cigzszy od nich kamien, cegla, szkto®.

Pochwata swiatta pochodnego a religia

W konfrontacji z zagrazajacymi zywiotami zrodzit si¢ wyjatkowy szacunek Japon-
czykéw do natury i jej duchéw, utrwalony w tradycji architektury, zwlaszcza sakralne;.
W Japonii panuje ,,ogélne przekonanie, wspierane przez religi¢ Shinto, ze ziemia nalezy
do naturalnych duchéw (kami)” (Cabeza-Lainez 2014: 142). W tradycji japoriskiej ist-
nieja kami ziemskie i niebianskie. Sg one lokalnie kultywowane, dlatego wiaza si¢ z kon-
kretnym miejscem i jego elementami przyrody, np. lasem. Od miejscowych kami
budowniczowie powinni uzyskaé pozwolenie na budowe¢ domu w danej lokalizacji.

7 Koresponduje to z ,horyzontalng koncepcjg wnetrza i zewnetrza” tradycyjnego japoriskiego domu, o kté-
rej pisze Chang (2001: 208-212).

Oczywiscie, takze w tradycji Zachodu budowano z drewna i stosowano strzechy, jednak tradycje architek-
tury drewnianej nie wyszty poza znaczenie regionalne i nie staty si¢ podstawg kulturowych wzoréw archi-

8

tektonicznych Zachodu, prawdopodobnie z powodu ich nietrwatosci. Kultura Zachodu wartosciowata
architekture w aspekcie jej trwatosci, uzytecznosci i pigkna (Witruwiusz 1956).
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W tym celu musza podaza¢ za tradycjami budowlanymi miejsca i przed rozpoczeciem
budowy odprawi¢ ceremoniaty fatemae (Duch ukryty w drzewach 2022). Do obowigz-
kéw nalezy stosowanie lokalnych materiatéw i form, a w konsekwencji — uzyskanie spe-
cyficznie ograniczonego §wiatta we wnetrzu.

Kulturows role i specyfike tego swiatta wyjasnia mit zwigzany z najstarszym i naj-
wazniejszym w Japonii béstwem Shinto — boginiag Amaterasu, czyli Wielkim i Swietym
Duchem Swiecacym na Niebie. Wedtug mitu bogini ta podarowata Japoriczykom umie-
jetnosci uprawy ziemi, tkactwa i budownictwa. Najstarsze kroniki Japonii podaja, ze
Amaterasu w ,okresie odosobnienia od spraw doczesnych pozbawita kraj swiatta. Po
powrocie podarowata swemu wnukowi, pierwszemu cesarzowi Ninigi, §wigte lustro, na
ktérym wypisata stowa: «Bedziesz czcié¢ to lustro tak, jakby to byt méj swiety duch»”
(Cabeza-Lainez 2014: 142)°. Swigte lustro z polerowanego brazu Yata-no-Kagami do
dzi$§ stanowigce najcenniejsze z trzech regaliéw cesarskich Japonii (obok klejnotéw
i miecza samurajskiego), przechowywane jest w jednym z najstarszych japonskich sank-
tuariéw — Chramie Wewngtrznym Amaterasu w Ise (Naiku). Znaczenie $wiatta w ja-
poniskiej tradycji dotyczy wige przede wszystkim §wiatta stonecznego odbitego w sposéb
rozproszony we wnetrzu. W stosunku do $wiatta bezposredniego jest ono posrednie,
czyli pochodne, stabsze i chlodniejsze (dociera dzigki odbiciu, a jego pierwotne Zrédto
jest zwykle niewidoczne). Znamienitym przykladem posredniego $wiatla jest ksiezyc.
Upodobanie Japonczykéw do swiatta pochodnego utrwalito sie w zwyczaju Tsukimi,
czyli festiwali poswigconych Ksiezycowi, siggajacych okresu Heian. Cztonkowie arysto-
kracji organizowali je w noc ksiezycowej pelni czesto na todziach, by podziwia¢ nie tylko
sam ksi¢zyc, ale i jego odbicie w wodzie. Tanizaki takze wspomina planowanie swych
wypraw na jesienne ogladanie ksi¢zyca, raz do §wiatyni Ishiyama, innym razem do $wig-
tyni Suma, gdzie zamierzal z przyjaciétmi wyptynac tédka i podziwiaé ksi¢zyc od strony
jeziora. Niestety, w obu przypadkach jego zamiary zostaly zniweczone przez nowocze-
sne atrakcje zagluszajace cel wyprawy (Tanizaki 2016: 67, 68).

Z szacunkiem wobec natury i jej duchowej istoty wiaze si¢ tradycyjna postawa
pokory, ktéra pozwalata Japoriczykom akceptowac zacienione wnetrza. Tanizaki pisze:

Mysle, ze istnieje w naszym usposobieniu sktonno$¢ do godzenia si¢ z zastana rzeczywisto-
$cia, ze szukamy zadowolenia w otoczeniu, w ktérym przyszto nam zy¢. Ciemnosé, w zwigz-
ku z tym, nie budzi naszego protestu, przyjmujemy ja z rezygnacja, $wiadomi, ze i tak nic

nie poradzimy (Tanizaki 2016: 60).

° Cabeza-Lainez cytuje The Kojiki (1992). Por. Kojiki, czyli ksigga dawnych wydarzeri (1986: 67-72, 104),
zwhaszcza fragment ,1 powiedziata Swiecaca na Niebie: «Czcijcie to zwierciadto ze spizu tak samo jak
mojego $wigtego ducha i jak oddajecie czes¢ mej wiasnej osobiel»”(Kojiki 1986: 104).
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W oczach czlowieka Zachodu pokora uwazana jest za szczegdlnie japoniska ceche,
ktéra ,przetrwata [...] przez wszystkie wieki az do czaséw nam wspéiczesnych mimo
réznych fal importowanej mody. Japoriczycy nigdy — az do okresu Meiji — nie wykazy-
wali sktonnosci do przyjecia kontynentalnego stylu zycia w dziedzinie osobistej fizycz-
nej wygody” (Tubielewicz 1984: 36). Barr stusznie zauwaza, ze w historii architektury
Zachodu wngtrza z mocno ograniczonym $wiattem nie przeniknety catej kultury i nie
staly si¢ dla niej modelowe z tego powodu, ze stoi za nimi odmienna reakcja ludzi na
konieczno$¢ odgradzania wnetrza od otoczenia (Barr 2017b). Odmiennos¢ t¢ dostrzega
takze Tanizaki, piszac, ze:

przedsigbiorczy cztowiek Zachodu nie ustaje w wysitkach, by poprawi¢ swéj los. Od $wiecy
do lampy naftowej, od lampy naftowej do gazowej, od lampy gazowej do $wiatta elektrycz-

nego — jego dazenie ku jasnosci nie ma korica, [...] (Tanizaki 2016: 60, 61).

Tradycja pochwaly $wiatlocienia wyraza wiec japoniski sens pokory wobec rzeczy-
wistosci 1 tym samym inny niz na Zachodzie sens postepu, ktéry dotyczy sposobéw
oswajania trudnosci i wspdélistnienia architektury z natura.

Tradycja ta, podobnie jak inne przejawy kultury, byta w Japonii utrwalana i subli-
mowana, czemu sprzyjata tatwos¢ odcigcia wyspiarskiego kraju od obcych wpltywéw
(zwlaszcza w trwajacej prawie 220 lat izolacji kraju w okresie Edo, 1603-1868). Sytuacije
te zmienit dopiero przewrét polityczny i otwarcie kraju na Zachéd w 1868 roku.

Rzecz w tym, ze cztowiek Zachodu zmierzal w racjonalnie okreslonym kierunku i dotart
w tym marszu do wspéiczesnosci, podezas gdy my, zetkngwszy si¢ z wspanialy cywilizacja,
przyswoili$my ja i obrali$my droge zupetnie inna niz ta, ktéra podazaliémy w naszym roz-

woju od tysiacleci (Tanizaki 2016: 25).

W okresie niemal stu lat od czasu pisania cytowanego eseju japonska tradycja swia-
tta zanika w Japonii coraz bardziej, zwlaszcza w miejskich przestrzeniach mieszkalnych
i komercyjnych (m.in. Kerr 2019). Od konica XX wieku wytania si¢ jednak tendencja
przynajmniej czesciowego jej przywrécenia w ramach szerszego powrotu do lokalnych
tradycji w architekturze japorskiej, reprezentowanych przez twérczos¢ Kengo Kumy
(Kuma 2002, 2005, 2020, Stec 2021).

Architektoniczne narzedzia japoniskiej tradycji $wiatta. Pochwata swiatta
zmiekczonego

Wzory $wiatta charakterystyczne dla japonskiej tradycji utrwality si¢ zwtaszcza
w historycznych sanktuariach i rezydencjach. Zapewniajace je materialy i formy mozna
uznac¢ za architektoniczne narze¢dzia tradycji pochwaly swiatlocienia. Jak wynika z zary-
sowanego wczesniej przegladu typéw doméw japonskich, wprowadzaja one do wnetrza



204 JournaL oF UreaN ETHNOLOGY 21/2023

$wiatto boczne kadrowane, wielokrotnie rozpraszane, filtrowane i, co niezwykle istotne,
zmickezane.

Pierwszym narzedziem, juz wspomnianym, sa tradycyjne materiaty budowlane,
zmigkezajace swiatto dzigki jego rozpraszaniu i znacznemu pochtanianiu. Tanizaki wie-
lokrotnie podkresla waznos¢ miekkosci $wiatta w tradycyjnym japonskim wnetrzu, pisze
o przedktadaniu przez Japoriczykéw migkkosci, ciepta i pétprzezroczystosci papieru nad
twardo$¢ i przezroczystos¢ szkla, o ,oblej migkkosci, jaka daje prawdziwe, papierowe
shoji” (Tanizaki 2016: 15), o ,,migkkiej, kruchej urodzie watlego §wiatta” (Takizaki 2016:
40). Wspétcezesnie Kengo Kuma takze akcentuje role migkkosci §wiatla w estetyce ja-
ponskiej, a zanikanie tej estetyki taczy z powszechnym dzi§ w Japonii stosowaniem be-
tonu. W tradycji pochwaty $wiattocienia nie chodzi wigc tylko o mocne ograniczenie
$wiatta we wnetrzu, ale o uzyskanie jego migkkosci dzigki rozproszeniu i pochtanianiu
go przez miekkie struktury materialéw i przestrzenne elementy domu'.

Najistotniejszym dla specyficznego zmickczania swiatta w tradycji Japonii jest wa-
shi, wytwarzany z widkien tykowych pozbawionych ligniny (np. Kozo, morwa papierni-
cza) i nie zawierajacych wypelniaczy mineralnych. Wiékna te zachowuja swoja
wytrzymalo§¢ na wiatr i zuzycie dzieki procesowi pracochtonnego recznego rozcierania,
stad papier na $cianke shdji moze by¢ wystarczajaco cienki dla przepuszczania rozpro-
szonego §wiatla (na Zachodzie jego jedynym odpowiednikiem jest papier Iniany, z kt6-
rego wykonuje si¢ banknoty; Jarvis 2012 za: Barr 2017b'). Zachodni papier o podobnej
wytrzymalosci miatby grubos¢ tektury i bylby nieprzepuszczalny dla swiatta. Poza tym
wytwarzany z widkien drzewnych pokrytych w réznym stopniu kredg i dwutlenkiem
tytanu zachodni papier ma w swej strukturze lignine, ktéra kazde przedostajace si¢ przez
jego powloke swiatlo filtruje do czerwonego odcienia (Jarvis 2012 za: Barr 2017b).
Whasciwos¢ te komentuje Tanizaki: ,,Powierzchnia papieru zachodniego zdaje si¢ odbi-
ja¢ $wiatlo, nasz tymczasem zachowuje sie, jakby je obejmowat i wchtaniat tak, jak pu-
szysta powierzchnia pierwszego $niegu” (Tanizaki 2016: 27). Wyjatkowe whasciwosci
pochtaniania $wiatta przez washi wynikaja wiec z braku widékien drzewnych i ligniny
w ich strukturze. Jarvis podaje, ze ,$wiatlo rozproszone przez washi miesza kolory ze-
wnetrzne z biela i ma w duzym stopniu taka samg intensywno$¢ na calym obszarze shdji
(Rys. 1). Wtedy niuanse $wiatta i cienia wokét obiektu zaleza tylko od jego ksztaltu

10 Specyficzne rozproszenie i pochtanianie $wiatta skutkujace jego zmigkczeniem Plummer wigze z wysoka
wilgotnoscia powietrza w zalesionych obszarach Japonii, powodujaca mgly i mzawke; przenikajace je
$wiatto nazywa on ,$§wiattem wilgotnym”; zwraca tez uwage na architektoniczne narzedzia uzyskiwania
efektu ,zamglonego, opalowego powietrza, rodzaju bezbarwnej pary” w tradycyjnych drewnianych do-
mach (Plummer 1995: 138).

1 Barr podaje, ze w chwili pisania tekstu ,Mike Jarvis byt wyktadowca chemii na Uniwersytecie w Glasgow
i prowadzit badania nad materiatami biologicznymi i ich sktadowymi polimerami w celu analizy i zrozu-
mienia ich struktury oraz wlasciwosci mechanicznych” (Barr 2017b).
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Rys. 1. Schemat: architektoniczne narzedzia modyfikowania $wiatta stonecznego w tradycyjnym
domu japonskim. Rys. Barbara Stec.

i faktury, a to, co widzimy, jest czysta forma” (Jarvis 2012 za: Barr 2017b)'%. Natomiast
$wiatlo przechodzace do wnetrza przez szybe, padajace z réznych kierunkéw, zachowu-
je réznice barwy i intensywnos¢ zaleznie od tego, od czego si¢ wezesniej odbito, powo-
dujac wyrazna i ostra gradacje swiatla i cienia na przedmiotach.

Japoriski papier nie przepuszcza bezposredniego $wiatla jak szklo, ale zbiera $wiatto pod kaz-
dym katem na zewnatrz i rozprasza cze$é tego $wiatta pod kazdym katem wewnatrz. Zbieranie
$wiatla z tak szerokiego zakresu katéw jest zaskakujaco wydajne w poréwnaniu z bezposred-
nim snopem $wiatla stonecznego, co pokazuje geometria sferyczna. Posrednie $wiatto wpada-
jace przez szklane okno jest barwione przez to, co znajduje si¢ na zewnatrz i zmienia kolor
w zaleznosci od kierunku, pogody i pory dnia, natomiast $wiatto przechodzace do pokoju
przez japonski papier zawiera wszystkie kolory nieba, drzew i budynkéw na zewnatrz, aczac
je w biel. Swiatlo rozproszone z duzego obszaru ekranu shoji rzuca cienie, ale nie ostre, jak te,
tworzone przez bezposrednie $wiatto stoneczne przechodzace przez szklo lub przez swiatta
elektryczne, ktérych Tanizaki tak nie lubil; zamiast tego cienie sg delikatnie stopniowane, gdy

$wiatlo glaska pomieszczenie pod réznymi katami (Jarvis za: Barr 2017b).

12O rozbieleniu §wiatta przenikajacego z zewnatrz do wngtrza domu przez shgji pisze tez Plummer (1995: 138).
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Dzigki tym whasciwosciom washi ma wyjatkowe zalety: ogranicza i zmigkcza bez-
posrednie $wiatlo stoneczne, natomiast §wiatlo rozproszone na zewnatrz (np. w po-
chmurny dzien) niejako zbiera z otoczenia i kieruje do wnetrz, wzmagajac jego
intensywnos¢ (Barr: 2017b).

Istotnym narzedziem estetyki $wiattocienia jest roztozysty dach z niskimi i glebo-
kimi okapami noki (Rys. 1.) (Engel 1964). Tanizaki pisze: ,Kiedy stawiamy sobie dom,
rozposcieramy najpierw parasol w postaci dachu, rzucamy cieri i dopiero na tym wyty-
czonym na ziemi obszarze, w ciemnym, szarym pétmroku przystepujemy do budowy”
(Tanizaki 2016: 38, 39). W tradycyjnych domach wystepujg trzy podstawowe typy da-
chéw: dwupotaciowe ze Scianami szczytowymi (kirizuma), czteropotaciowe, majace
dwie stykajace si¢ w kalenicy trapezowe potacie i nachylone pod tym samym katem dwie
tréjkatne (yosermune) oraz dachy bedace kombinacja kirizuma i yosemune, pétszczytowe
(irimoya) (Tubielewicz 1996, Rendchen 2009, Chang 2001). W minka i rezydencjach
stylu shindenzukuri wigzba jest najczesciej odstonieta od wnetrza, zanikajaca w mroku,
natomiast w stylu shoinzukuri kryje ja sufit fasetowy lub kasetonowy, jak np. w Pawilonie
Kazan swiatyni Horyaji w Nara (z pocz. VII w. przebudowanej w 990 r. i pézniej).

Podobnie jak 7oki, efekt ograniczania i zmigkczania $wiatta dajg Aisashi, czyli od-
dzielone od gtéwnego dachu wystepy lub daszki (Introduction of the Role and Types
of Eaves, Chang 2001), ktére w tradycyjnym domu japoriskim otaczajg jego srodkowsa
cze¢$¢ moya (z jednej, dwéch, trzech lub czterech stron), zwykle wzmacniajac konstrukeje
budowli®® (Nishi i Hozumi 1996). Wspétczesnie hisashi wystepuja najczesciej nad okna-
mi lub drzwiami, co podkresla ich rolg okapu.

Istotnym narzedziem ograniczania i zmigkczania $wiatta jest weranda, czyli enga-
wa, ciagnaca si¢ pod noki lub Aisashi dookota wnetrza lub tylko z trzech, dwéch, a nawet
jednej jego strony (Rys. 1) (Engel 1964). Stanowi ona zewnetrzny zadaszony korytarz.
Jest wprawdzie zacieniona dachem, ale otwarta na boczne $wiatto i dajaca mozliwos¢
otwarcia na widok otoczenia. Moze by¢ uniesiona na stupkach lub zaledwie wzniesiona
nad ziemig o jeden stopien, bywa zastaniana przesuwnymi shdji lub okiennicami amado,
podioge ma z desek. Tanizaki zwraca na nig uwagg, piszac: ,A my, jakby nawet tego
znikomego $wiatta bylo nadto, jeszcze si¢ przed nim ostaniamy, dobudowujac juz poza
pokojami, dokad promienie stoneczne maja i tak utrudniony dostep, werandy okalajace
dom i przekrycia dachowe nad gankiem” (Tanizaki 2016: 39, 40). Engawa wzmacnia
znaczenie bocznego $wiatla i kadrowania widoku niczym obrazu do kontemplacji. W Ja-
ponii, ze wzgledu na czeste opady, zimno i wiatry, nie rozpowszechnily si¢ otwarcia
wnetrza od géry tak, jak to mialo miejsce w tradycji §srédziemnomorskiej (np. latarnia
w megaronie mykenskim, compluvium w atrium rzymskim, perystyl w domu greckim,
oculus w szczytowej czesci sklepienia, wirydarz klasztorny, dziedziniec). W japoniskich

13 'W tradycyjnej architekturze Aisashi oparte sa na dodatkowym rzedzie stupéw od zewngtrznej strony moya,
wzmacniajac konstrukeje catego budynku.
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domach z paleniskiem we wnetrzu (tateana jikyo, minka) dym uchodzit przez tréjkatne
otwory w przeciwlegtych szczytach dachu (Tubielewicz 1996). Wyjatkiem sa niektére
pawilony herbaciane majace w potaci dachowej niewielkie przesuwne okienko wypet-
nione washi.

Narzedziem tradycji pochwaty swiatlocienia sa tez $ciany. Shizaji pokryta jest zie-
mig lub gling w bezowym odcieniu albo wykoriczana jasnym tynkiem, dzicki czemu jej
piaskowa i migkka powierzchnia rozpraszajaco odbija wigcej Swiatta niz surowe drewno,
a kontrast migdzy nimi czyni tektonik¢ budowli ozdobg wnetrza.

Za narzedzia estetyki pochwaty $§wiattocienia mozna uznaé okna i drzwi tradycyj-
nego japonskiego domu. W minka wielko$¢ i liczba okien zalezy od regionu; na pétnocy
okna sg male i nieliczne, zwykle w dachu lub $cianie szczytowej, a na potudniu wigksze,
w $cianach. W domach tych okno $cienne stanowi najczesciej fragment shizaji niewypet-
niony glina, czyli bambusowa siatka w otworze niewykonczonym w o$ciezach. Okno
takie (shitajimado) stanowi filtr przesiewajacy swiatlo stoneczne (Stec 2017). Latwa re-
gulacje $wiatla w oknach umozliwiaja drewniane okiennice. Najbardziej charaktery-
styczne dla tradycji pochwaty cienia sa shdji, wprowadzajace do wnetrza $wiatto
cz¢sciowo pochloniete i zmigkezone przez washi oraz ranma (Rys. 1), stanowigca azuro-
wa konstrukcje miedzy $ciankami fisuma lub shoji a sufitem lub belka dachu. Beata
Kubiak Ho-Chi okresla ranme ozdobnym swietlikiem (Kubiak Ho-Chi 2009: 176),
gdyz dzieki niej rozproszone §wiatlo przemieszcza si¢ bladg poswiata nad scianami pod
sufitem lub dachem, doswietlajac delikatnie wnetrza, wigzbe lub sufit. Mozliwo$¢ rozsu-
wania i odstawiania $cianek sprawia, Ze wnetrza moga tonaé¢ w mroku lub niemal catko-
wicie otwierad si¢ na boczne $wiatlo, rozproszone przez dach i engawe.

Narzedziem estetyki $wiattocienia jest takze podtoga z mat zatami', plecionych ze
stomy ryzowej i sitowia (Rys. 1). Odbijaja one $wiatto od jasnych, gtadkich powierzchni
nieco odmiennie w zaleznosci od kierunku splotu. Dzigki zatami wnetrze zyskuje deli-
katna poswiate od dotu. Ich dluzsze krawedzie obszyte sg ptétnem, niekiedy w ciemnym
odcieniu, dajac linearny rysunek podlogi. W sali audiencyjnej zamku Himeji (1601-
1614) tatami utozone w dwéch kierunkach réznie odbijaja $wiatlo, tworzac wzory ja-
$niejszych i ciemniejszych segmentéw. Innym sposobem uzyskania dodatkowego
delikatnego doswietlenia wnetrza od dotu jest polerowanie desek podtogowych malowa-
nych w ciemnych odcieniach.

W duzym stopniu narz¢dziem tradycji $wiattocienia jest takze charakterystyczna
dla architektury sanktuariéw i rezydencji mata skala pawilonéw taczonych w wigksze
zespoly za pomoca zadaszonych galerii. Dzieki temu niskie, najczesciej parterowe domy
maja stabg ekspozycje na bezposrednie $wiatto, a mocna — na §wiatlo filtrowane i rozpra-
szane przez otoczenie domu oraz jego elementy: dach z noki, genkan, engawe. Takze

Y Tatami dziely si¢ na wiejskie inakama o wymiarach 1,757 na 0,879 m oraz stoleczne kyoma o wymiarach
1,909 na 0,954 m (Tubielewicz 1996).
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w pietrowych sanktuariach, pagodach i rezydencjach poszczegdlne pigtra wyposazone
s we wlasne okapy i werandy, co sprawia, ze podobnie rozproszone $wiatto wnika na
wszystkie kondygnacje. Tak jest np. w dwupigtrowym Ztotym Pawilonie (XIV wiek)
i pigtrowym Srebrnym Pawilonie (XV wiek) w Kioto.

Do wnetrz tradycyjnego domu japonskiego, wyposazonego w noki, engawe i shaji
bezposrednie swiatlo stoneczne whasciwie nie wpada (Barr 2017a)™. Natezenie swiatta
w centrum domu tego typu o wymiarach wnetrza 3.60 x 7.20 m jest bliskie zeru, nato-
miast przy $ciankach siega az 4000 Ix. Pomiar dla domu o tej samej wielkosci, lecz bez
noki wskazuje w centrum wnetrza natezenie bliskie 300 Ix (Cabeza-Lainez 2014). Wy-
nik ten ilustruje wysoki wptyw okapéw na ograniczenie nat¢zenia $wiatla w srodkowe;
czesci wnetrza, a zarazem na duze zréznicowanie §wiatta w calej przestrzeni wnetrza.

Za narzedzie tradycji pochwaly swiattocienia mozna uznaé takze karesansui (Rys.
1), czyli Suchy Ogréd projektowany przy $wiatyniach zen, np. w kompleksie buddyjskim
Ryoanji w Kioto (1450). Karesansui stuza do koncentracji umystu przed medytacja, ale
tez — do odbijania $wiatla stonecznego od biatych lub jasnych kamykéw, stanowiac spe-
cyficzne reflektory $wietlne (Cabeza-Lainez 2014). Swiadczy o tym usytuowanie £are-
sansui zawsze od potudnia §wiatyni, by odbite $wiatto mogto trafia¢ pod okap i stamtad,
odbite od listew malowanych na odcien nieco jasniejszy od naturalnego (Cabeza-Lainez
2014), na washi i do wnetrza.

Jednym z najstarszych przyktadéw zastosowania wielu z wymienionych narzedzi
ograniczania i zmigkezania $wiatta jest Chram bogini Amaterasu w Ise, reprezentujacy
tradycje japoriska sprzed wptywéw Chin (jego typ uksztattowano ok. 2000 lat temu,
a obecna forma jest rozbierana i odbudowywana z nowych materiatéw co 20 lat od
VII w.), wzniesiony jako okazata chata z jednym pomieszczeniem, o $cianach z bali
drewnianych w konstrukeji zrebowej i dachu dwupotaciowym o konstrukeji drewnianej,
krytym strzecha'. Surowe drewno i stoma rozpraszaja i znacznie pochtaniaja $wiatlo.
Pod noki, dookota wnetrza ciagnie si¢ engawa, uniesiona na stupkach ponad ziemia na
wysokos¢ niskiego parteru. Chram nie posiada okien, a swiatto dostaje si¢ do wnetrza
jedynie przez wejscie w diuzszej, potudniowej $cianie, co wskazuje na intencj¢ doswie-
tlenia wnetrza.

Charakterystyczne dla kompleksu calego sanktuarium jest utrzymanie matej skali
poszczegdlnych budynkéw/chat, a powickszanie go przez dodawanie kolejnych budyn-
kéw. Podobne chramy pochodza z okresu poprzedzajacego wprowadzenie buddyzmu do
Japonii. Zasade mniejszych budynkéw taczonych w zespoty kontynuuje architektura

15 Barr opisat wlasny eksperyment: w domu Tanizakiego Ishoan, w pokoju wyposazonym w shgji od potu-
dnia wykonat w ciggu stonecznego bezchmurnego dnia 16 fotografii (od §witu do zmroku, mniej wigcej
w godzinnych odstepach); w konkluzji stwierdzil, ze bezposrednie promienie nigdy nie wpadty do poko-
ju, tonacego w pétmroku przez caly dziet, a kolory ulegly stonowaniu (Barr 2017a).

16 Ze wzgledu na huragany strzecha przytrzymywana jest przez dziesig¢ dragéw lezacych na kalenicy pro-
stopadle do niej.
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$wiatyn buddyjskich, opartych w duzej mierze na wzorach chinskich i koreanskich (np.
zespot swiatynny Horyuji w Nara, sktadajacy si¢ z kompleksu zachodniego i wschodnie-
go), a takze architektura rezydencji. Patac cesarski Gosho w Kioto (804 r. i pézniej) jest
kompleksem sktadajacym si¢ z trzech zespotéw pawilonéw.

Reprezentacyjna dla zespotu patacowego, realizujacego estetyke pochwaty swiatto-
cienia, jest willa cesarska Katsura (Ponciroli 2004) zbudowana nad rzekg Katsura w Kioto
(1620-1647). Niesymetryczny ukiad stykajacych si¢ parterowych drewnianych pawilonéw
wyposazony jest w shdji i fusumy, a wnetrze obiega engawa. Do podziwiania ksi¢zyca stu-
zyla tu platforma #sukimidai, zbudowana z bambusa i wysunigta poza obrys dachu.

Szczegdlne znaczenie estetyczne ma tradycja swiattocienia w pawilonach herbacia-
nych stylu sukiya, ktadacego nacisk na kruchoé¢ i delikatnos¢ architektury. Reprezenta-
cyjnym przykladem jest pawilon herbaciany Saan, zbudowany w 1742 roku
Gyokurin'in w zespole swigtynnym Daitoku-ji w Tokio. Materialy tworzace te skromna
chate to rézne rodzaje surowego drewna, stoma, bambus, kora, tynki w odcieniach brazu,
tatami na podlodze, odstonigta wigzba. Rozpraszaja one i czgsciowo pochtaniajg swiatlo,
ktére wnika do wnetrza przez washi wypelniajace przesuwne, bardzo niskie drzwi oraz
okna umieszczone w $cianach i, wyjatkowo w tradycji japoriskiej, w potaci dachowe;.
Zmigkczone i rozproszone $wiatlo odgradza wnetrze od widoku otoczenia i wspiera
kontemplacyjny, duchowy charakter ceremonii herbaty.

Pochwata swiatta rozmytego, wrazen wielozmystowych i niejasnosci

Tradycja pochwaty $wiatlocienia utrwalita wzory wrazeri $wiatta rozproszonego
i pochtanianego, zwlaszcza przez washi i inne materialy, z ktérych budowano wnetrze
i jego wyposazenie. W kulturze zachodu $wiatto tego typu nazywa si¢ bezcieniowym,
gdyz nie daje ostro zarysowanego, ciemnego i ptaskiego cienia rzuconego na powierzch-
ni¢ zalang bezposrednim $wiattem. Tymczasem w kulturze japoriskiej whasnie to swiatto
jest zrédlem najbardziej pozadanych wrazen cieniowania, celebrowanych przez Taniza-
kiego. W stosunku do ostro zarysowanego cienia w zachodnim rozumieniu mozna je
nazwa¢ rozmytymi i niewyraznymi, ale tez przestrzennymi, wydobywajacymi glebie
przestrzeni podobnie, jak delikatna mgta.

I nic — wedlug nas — nie dodaje bardziej urody naszym domom jak owo niebezposrednie,
tepe $wiatlo. [...] Ogromna rado$¢ sprawia nam sam widok niewyraznych, ledwie uchwyt-
nych smuzek [...]. Dla nas gra $wiatel, albo moze raczej gra bladych cieni na $cianach jest

pickniejsza od wszelkich ornamentéw i nigdy si¢ nam nie sprzykrzy” (Tanizaki 2016: 40).

Mrok zaciera widok architektury i dematerializuje realne formy wnetrza, uzasad-
niajac brak dekoracji, prostote ich ksztaltéw i traktowanie pétcieni jako ornamentu. Ta-
nizaki pisze: ,Zrozumiale jest, ze $ciany naszych pokojéw malowane s3 bez deseni, na
jednolity kolor, nie chcemy bowiem psué efektu reflekséw rozjasniajacych od czasu do
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czasu ich piaskows fakture” (Tanizaki 2016: 39, 40). Prostota wnetrz japoniskich ,budzi
u ludzi Zachodu zdumienie — majg wrazenie, ze widzg nagie szare $ciany bez zadnych
upickszer” (Tanizaki 2016: 39). Opisujac tokonome, Tanizaki zauwaza, ze jej ,Sekret
sprowadza si¢ do magii pétmroku, gdyby$smy bowiem rozproszyli ciemno$¢ zalegajaca
wszystkie zakamarki, wneka znéw stataby si¢ najzwyklejsza pusty przestrzenig” (Taniza-
ki 2016: 44). Estetyka swiattocienia jest zatem pochwatg szczegélnej percepcji, w ktorej
rola wzroku stabnie, wyostrzeniu za$ ulegaja zmysty dotyku, stuchu, wechu, a nawet
smaku (,jedzenie japoriskich potraw [...] w jasno oswietlonym pomieszczeniu, odbiera
potowe apetytu”, Tanizaki 2016: 36).

W wyniku tej percepcji kulturowego znaczenia nabralty doswiadczenia niejasnosci, nie-
dopowiedzenia, niejednoznacznosci, efemerycznosci (Chang 2001, Wilkoszewska 2001,
2005, Dziechciaruk-Maj 2014, Barr 2017b, Petri 2022). W architekturze wzbudza je zwlasz-
cza engawa jako niejednoznaczna i zmienna przestrzeni graniczna miedzy wnetrzem a ze-
wnetrzem oraz shgji wypelnione washi i stuzace zaréwno do odgrodzenia wnetrza, jak i do
jego polaczenia z otoczeniem. Niejednoznaczna jest tez granica mig¢dzy naturalnoscig
a sztucznoscia roslinnych elementéw domu, np. drewna, stomy lub ogrodzenia z todyg bam-
busa (ktérych czes¢ jest zakorzeniona i rosnie, jak to ma miejsce w willi Katsura).

Percepcja spowitego pétmrokiem wnetrza wzmocnita znaczenie intymnego wne-
trza domu wtopionego w otoczenie przyrodnicze (Kuma 2002, 2005, 2020), a ostabita
znaczenie formy jako autonomicznego w swym $rodowisku pomnika o wyszukanych
proporcjach i ornamentyce. Tym tlumaczy¢ mozna istotng réznice w postrzeganiu i war-
to$ciowaniu architektury w kregu japoriskiej i zachodniej kultury'”. W tradycji Japonii
forma powinna wtapia¢ si¢ w swe otoczenie oraz rozmywaé w jego ksztattach nie ekspo-
nujac swych granic i krawedzi ani tez jednoznacznie okreslonych proporcji. Na Zacho-
dzie, przeciwnie, istotne znaczenie ma forma skoriczona o jasno zarysowanych
w percepcji oka granicach i krawedziach, matematycznie obliczonych proporcjach i geo-
metrycznej doskonatosci (Witruwiusz 1956, Le Corbusier 2012, Norberg-Schulz 1999,
Scamozzi 1615, Kahn 1996, Wilkoszewska 2001, Charciarek 2017). Nierozerwalny
zwiazek zachodniego ideatu pickna architektury z jej jednoznacznie i jasno o$wietlong
storicem forma znajduje odbicie w definicji architektury jako ,przemyslanej, bezbledne;j,
wspaniatej gry bryt w swietle”, sformutowanej przez Le Corbusiera w pierwszej potowie
XX w. (Le Corbusier 2012: 80). Réznic¢ migdzy japoriskim i zachodnim warto$ciowa-
niem architektury dobrze wyraza zdanie Le Corbusiera na temat willi Katsura, wypo-
wiedziane w czasie jego wizyty w Tokio w 1955 roku. Brzmi ono: ,there are too many
lines” (Frampton 2012: 8). Cztowiek Zachodu wartosciowat ja pod wzgledem zwigzkéw
geometrycznych zachodzacych w formie, a nie pod wzgledem jej wspdlistnienia z natu-
ralnym otoczeniem.

7 Wg antropologii zmystéw hierarchia zmystéw w poznawaniu $wiata istotnie wptywa na warto$ciowanie
rzeczywistosci i stoi u podstaw réznic kulturowych (Sendyka 2011: 23).
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Pochwata swiatta rozmytego (Plummer 1995', Cabeza-Lainez 2014) jest wigc
podstawa pochwaly rozmycia w kulturze w ogéle (Barr 2017b), najmocniej widoczng
w sztuce, gdzie oznacza upodobanie do niedopowiedzenia i tajemniczosci (by zostawié
miejsce dla wyobrazeri), niedoskonalosci i wieloznacznosci form, spatynowania po-
wierzchni (wyrazone pojeciem wabi-sabi). Na tym tle zachodnie idealy pigkna mozna
zobaczy¢ jako konsekwencje¢ wzrokowej analizy trwatych form jednoznacznie i wyraznie
rysujacych si¢ w pelnym, najlepiej bezposrednim swietle. Réznice miedzy japoriskim
a zachodnim ideatem pigkna trafnie uj¢ta Bogna Dziechciaruk-Maj.

Specyficznie japoriskie kryteria pickna sa zasadniczo sprzeczne z tradycja europejska, opar-
ta na klasycznym ideale antyku, a typowe wartosci estetyki japoniskiej sktadajg si¢ na system,
ktéry pozostaje w wyraznej opozycji wobec tradycyjnej estetyki Zachodu z jej pojeciem
idealnego pickna opartego na harmonii, symetrii, rytmie, zasada mimesis, postulatem trwa-
tosci sztuki, podziatem na sztuke wysoka i uzytkows. Piekne przedmioty: przyprészona
ztotem laka, brokatowe kimono, ztocony parawan, umieszczone w péimroku japoriskich
wnetrz (nigdy w jaskrawym $wietle!), cechowad ma powsciggliwa elegancja (Dziechciaruk-

Maj 2014: 9).

Pochwata rozmycia przenika takze stosunki spoleczne i obyczajowosé. Barr widzi
jej konsekwencje w popularyzowaniu w Japonii lat 90. tzw. logiki rozmytej (zbioréw
rozmytych), czyli systemu logicznego opartego na stopniach prawdy i pozwalajacego na
uwzglednienie niejasnych lub elastycznych kategorii albo czg¢sciowych prawd. Japoriscy
inzynierowie wiaczyli logike rozmyta do wielu domowych urzadzen elektrycznych (Barr
2017b). Ale pochwate¢ rozmycia dostrzec mozna takze w obyczajowosci i stosunkach
spotecznych Japoriczykéw.

Japoniska polityka, biznes, stosunki miedzyludzkie, a nawet jezyk nie cenia przejrzystosci,
w rzeczywistoéci robig wiele, aby jej uniknaé. Japoriczycy preferuja to, co w dzisiejszych
czasach mozna by nazwa¢ ,nieostroécig’, co oznacza brak klarownosci i pewnosci. Nie na-
lezy tego myli¢ z nieuczciwoscia lub proba oszukania; jego celem jest umozliwienie ela-

stycznosci, uwzglednienie réznych pogladéw (Barr 2017b).

Pochwata bezczasowosci $wiatta

W $wigtyniach buddyjskich tradycja pochwaty $wiattocienia utrwalita symbolike,
nadajaca wrazeniom $wiatta rozproszonego i pochlanianego znaczeni bezczasowosci,
trwania i wiecznosci. Powstaja one w wyniku mocnego oddzielania $wiatla stonecznego
od jego zrédta w przestrzeni kosmicznej, co ostabia odczuwanie jego transcendentnosci,

18 Zob. zwlaszcza rozdziat 5: Cloudy Translucence, 136-171.



212 JournaL oF UreaN ETHNOLOGY 21/2023

cyklicznych ruchéw i innych astronomicznych wlasciwosci, widocznych w choreografii
i orkiestracji swiatta na kopule nieba, tak istotnych w budowaniu symboliki $wiatta na
Zachodzie (Schelling 1983, Tendera 2014, Kahn 1996, Stec 2017, 2020, Charciarek
2017, inni). W japonskiej $wiatyni, w wyniku wielokrotnego filtrowania i odbijania oraz
pochtaniania, §wiatlo stoneczne boczne uzyskuje statycznosé.

Gléwna czes¢ $wiatyni, w ktérej odbywaja si¢ nabozeristwa, jest zazwyczaj cofnigta w glab,
dalej od ogrodu. To sprawia, ze dochodzace z zewnatrz §wiatto jest przyttumione i bez
wzgledu na pore roku, zaréwno w niepogode, jak i w pigkny dzier, rano, w potudnie i wie-

czorem, prawie si¢ nie zmienia, zachowujac t¢ sama bladawsa poswiate (Tanizaki 2016: 45).

Wirazenia te potwierdzaja pomiary nat¢zenia §wiatta we wnetrzu wyposazonym
w shaji z wszystkich stron oraz w engawe i noki od potudnia. Okazalo sie, ze w tym wne-
trzu natezenie §wiatla jest niemal jednakowe od potudniowej i péinocnej strony wnetrza
i osiaga pod $ciankami 1400 Ix (Cabeza-Lainez 2014).

Konsekwencja mocnego oddzielenia $wiatla stonecznego od jego Zrédta i fawory-
zowania $wiatta pochodnego jest japoniska tradycja réwnorz¢dnego traktowania swiatta
dziennego i $wiatta lamp we wngtrzach oraz tradycja taczenia w jednym wnetrzu swiatta
dziennego i swiatta lamp (Kuma 2013).

Whioski

Tradycja pochwaty swiattocienia oznaczajaca upodobanie do wnetrz o ograniczo-
nym, miekkim, rozproszonym i pochtanianym $wietle bocznym przetrwata w Japonii
przede wszystkim w sanktuariach, gdzie symbolizuje wiecznos¢ i bezruch oraz w histo-
rycznych rezydencjach, ktérym przydaje efemerycznosci, niejasnosci, niedopowiedzenia.
W architekturze mieszkalnej od poczatku XX w. wypiera ja racjonalno$¢ i wspéiczesna
moda uzytkowania, jednak jej znaczenie kulturowe daje si¢ zauwazy¢ w nawykach spe-
cyficznego percypowania i warto$ciowania formy, w ktérej wrazenia wzrokowe nie do-
minuja wrazen innych zmystéw. Percepcja ta wzmacnia kulturowe znaczenie intymnego
wnetrza domu wtopionego w otoczenie przyrodnicze, a ostabia znaczenie budynku jako
autonomicznego pomnika warto$ciowanego ze wzgledu na geometryczna doskonatosé
skoniczonej formy i bogactwo ornamentu. W kulturze japoriskiej przetrwal przede
wszystkim metaforyczny sens pochwaly swiatlocienia w sklonnosci do faworyzowania
niejasnosci i niedopowiedzenia formy architektonicznej, widocznych w jej niejasnych,
przestrzennych granicach (engawa, shiji) czy w niejednoznacznych granicach miedzy
naturalnoscig i sztuczno$cig materialéw budowlanych. Pochwata swiatta rozmytego jest
podstawa pochwaty rozmycia, ktéra przenika nie tylko estetyke i sztuke Japonii, ale tak-
ze obyczajowosc.
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Abstract

Bronistaw Malinowski and Bronistaw Pitsudski visited Zakopane at different times in their lives, and they
met at the beginning of the second decade of the 20th century. At that time, Malinowski kept diaries, which
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planning to go into the field. The time that Malinowski described in the diaries is also the period of activity
of the Ethnology Section of the Tatra Society established by Pitsudski to support the activities of the Tatra
Museum. The museum and the section brought together Polish scientists and artists mentioned
in Malinowski’s diaries. Did Malinowski and Pitsudski talk about ethnology when they met in Zakopane?

Did Malinowski learn from Pitsudski’s scientific experience?
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the Ethnology Section of the Tatra Society

sk 3k ok

Bronistaw Malinowski i Bronistaw Pitsudski bywali w Zakopanem w réznych okresach swojego zycia,
a spotkali si¢ na poczatku drugiej dekady XX wieku. W tym czasie Malinowski prowadzit dzienniki, ktére
s cze$cia Dziennika w scistym znaczeniu tego wyrazu i obejmujg okres od wrzesnia do pazdziernika 1911 i od
sierpnia 1912 do stycznia 1913 roku. Odczytanie ich na nowo stalo si¢ pretekstem do spojrzenia na okolicz-
nosci ich powstania w kontekscie wydarzen i oséb obecnych wéwcezas w Zakopanem, a przede wszystkim
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spotkari tych dwéch wybitnych uczonych. Pitsudski byt juz wéwczas doswiadczonym badaczem terenowym,
Malinowski dopiero planowat wyruszenie w teren. Czas, ktéry Malinowski opisal, przypadat na okres dzia-
talnosci Sekeji Ludoznawczej Towarzystwa Tatrzanskiego, ktérg powotat Pitsudski, by tym sposobem
wspiera¢ dziatalnos¢ statutowg Muzeum Tatrzariskiego. Muzeum i sekcja skupiaty wybitne postacie polskiej
nauki i sztuki wspomniane w dziennikach. Czy spotykajac si¢ w Zakopanem Malinowski i Pitsudski roz-
mawiali o etnologii? Czy Malinowski czerpat wiedz¢ z doswiadczen Pitsudskiego?

Stowa kluczowe: Bronistaw Malinowski, Bronistaw Pitsudski, Zakopane, dzienniki, badania terenowe,
Sekcja Ludoznawcza Towarzystwa Tatrzadskiego
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Wstep

Malinowski bywat w Zakopanem w dziecistwie z rodzicami — w ostatnich dwéch
dekadach XIX wieku i pézniej w 1922 roku — z matka, a takze z zong i c6rkg (Kubica
2017). W tym czasie planowat kupi¢ dom na Olezy (Zutawski 2016: 226, 227) jednak
marzenie o wlasnej rezydencji zrealizowal w kolejnych latach w pétnocnych Whtoszech.
Jego pobyty w Zakopanem pod réznymi adresami zawsze miescily sie w poblizu adre-
séw Pilsudskiego, a najczesciej na Olezy — wéwezas wsi, a dzisiaj dzielnicy Zakopanego.
W swoich dziennikach — po kilku dekadach wydanych jako czes¢ Dziennika w scistym
znaczeniu tego wyrazu — wspomina Pitsudskiego w sposéb lakoniczny, lecz znaczacy dla
poznania nowych watkéw w dziejach etnologii (Malinowski 2002: 150-292). Stanowig
one interesujace tropy do zrekonstruowania kontekstéw ich spotkari, a tym samym uka-
zania fragmentu historii nauki.

Pitsudski, ktéry na poczatku XX wieku przyjechat do Zakopanego byt juz do-
$wiadczonym terenowcem i cenionym na $wiecie uczonym. Badania prowadzit w tra-
gicznych okolicznoéciach, bo jako carski zestaniec na Sachalinie. Podczas
kilkunastoletniej katorgi zainteresowat si¢ kulturg rdzennych ludéw: Ajnéw, Niwchéw
(Giliakéw), Goldéw i Orokéw, i prowadzit obserwacje uczestniczace. Tymczasem Mali-
nowski, mtodszy o 18 lat deklarowat si¢ wéwczas jeszcze jako ,badacz gabinetowy”i do-
piero planowat wyruszenie w teren (Kubica 1982: 75, 91). Dzienniki, ktére odnoszg si¢
do zakopiariskiego epizodu w jego zyciu obejmuja okres od wrzesnia do pazdziernika
1911 i od sierpnia 1912 do stycznia 1913 roku. Sg interesujacym zrédtem do poznania
nieoczywistych spotkan dwéch wybitnych etnologéw, ktérzy bywali w tych samych
miejscach i mieli wspélnych znajomych w 6wezesnej Stacji Klimatycznej (w 1886 roku
Zakopane otrzymalo status uzdrowiska). Zapiski Malinowskiego przypadaja takze na
okres aktywnosci cztonkéw Sekcji Ludoznawczej Towarzystwa Tatrzariskiego (dalej:
TT), ktora Pitsudski powotat w 1911 roku, by tym sposobem wspiera¢ dziatalnos¢ sta-
tutowa Muzeum Tatrzariskiego.
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Konteksty

Zakopane poczatku XX wieku przyciagato licznych artystéw, literatéw, muzykéw
i uczonych walorami uzdrowiskowymi. Przyjezdzali, by si¢ leczy¢, korzystajac z kuracji
w Zaktadach Wodoleczniczych doktora Andrzeja Chramca (zlokalizowanych w dolnej
czesci miejscowosci) lub doktora Bronistawa Chwistka przy Krupéwkach albo w Sana-
torium dla chorych piersiowo doktorstwa Bronistawy i Kazimierza Dtuskich w Koscie-
lisku. Cze¢$¢ z nich juz tu pozostala i z zaangazowaniem starata si¢ poprawi¢ warunki
zycia w ,Klimatyce”, ktéra dopiero w 1933 roku stata si¢ miastem. Nie sposéb wymieni¢
nazwisk wszystkich znanych oséb widywanych pod Tatrami, ale w kontekscie poniz-
szych rozwazan warto zwréci¢ uwage na tych, ktérych dokonania staly si¢ dla Pitsud-
skiego istotne dla rozwoju szeroko rozumianej etnografii Podhala i s3 wspominani
w dziennikach Malinowskiego. Byli to Wiodzimierz i Alfonsyna Dzieduszyccy, Jan
Gwalbert Pawlikowski, Konrad Nikorowicz, Tadeusz Kornitowicz, Bronistawa Dtuska
z domu Sklodowska (siostra Marii Sktodowskiej-Curie) i jej maz Kazimierz, Karol Szy-
manowski, Artur Rubinstein, Stanistaw Eljasz-Radzikowski, Wojciech Gerson, Rafat
Malczewski, Stanistaw Witkiewicz i jego syn, Witkacy, Tymon Niesiotowski, Aniela
Zagérska, Kazimiera i Jerzy Zutawscy, Wiadystaw Orkan, Kazimierz Przerwa-Tetmajer,
Julian Krzyzanowski, Stefan Zeromski, Henryk Sienkiewicz, Jan Kasprowicz i wielu
innych. Srodowisko Zakopanego wspéttworzyli wéwczas takze wybitni uczeni: Kazi-
mierz Nitsch, Jan Lo§, Jan Rozwadowski, Adam Fischer, Franciszek Bujak, Mieczystaw
Limanowski. Ten ostatni, geolog i geograf byl nauczycielem Witkacego, pézniej profe-
sorem uniwersytetu w Wilnie. W 1904 roku otrzymat od zarzadu Towarzystwa Mu-
zeum Tatrzariskiego stypendium na prowadzenie badari geologicznych i petrograficznych
w Tatrach, nast¢pnie podjat wspétpracg z Muzeum Dzieduszyckich we Lwowie (Kwie-
ciniska 2002a). W Muzeum Tatrzariskim opracowal nows i oryginalng ekspozycje geo-
logiczng ilustrujaca i wyjasniajaca budowe Tatr oraz ich orogeneze¢. Autorem plansz
Wyspy pratatrzariskie i Pejzaz tryasowy, narysowanych zgodnie ze wskazéwkami Lima-
nowskiego, byl nastoletni Witkacy.

7 Zakopanem zwiazali si¢ takze etnografowie amatorzy: Maria i Bronistaw Dem-
bowscy oraz Bronistawa Gizycka, czgsto pomijana i zapominana, cho¢ byta osobg bar-
dzo zastuzong w dziataniach na rzecz rozwoju Sekcji Ludoznawczej TT podczas
nieobecnosci Pitsudskiego!. Gizycka prowadzita badania etnograficzne na Podhalu, Spi-
szu i Orawie (Kwieciriska 2022b). Byta doskonale zorientowana w terenie i polecita
Pilsudskiemu wsie na Orawie do etnograficznej eksploracji. Pisata do niego z Zakopa-
nego:

! ‘W latach 1912-1913 przez kilka miesi¢cy Pitsudski przebywat za granica, by uzupetni¢ edukacje — ukon-
czenie studiéw byto bowiem warunkiem zatrudnienia w Uniwersytecie Jagielloriskim, o ktére si¢ starat.
W tym celu wyjechat za granice i zdobywat wiedze kolejno w Pradze i Neuchitel, a nastgpnie w Lozannie,
Paryzu, Brukseli, Londynie, Berlinie i Wiedniu.
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Zapytuje Pan jakas cicha wioske, gdzie mégltby Pan pracowad, ale czy to ma by¢ w Austrii
czy na Spizu, czy Orawie? Nie widziatam réwnie tadnie polozonej wsi z masg b. fadnych
stylowych doméw jak Piekielnik na Orawach, blisko od Czar. Dunajca, wies na granicy
Austrii i Wegier, o kilka set krokéw tuz jest Zatuczne juz w Polsce, lud mily uprzejmy, b.
zestowaczony, méwia dobrze po polsku. A czytaé nie umiejg tak dalece, ze si¢ modla na
stowackich ksigzkach, tam mozna by wielostronnie pracowaé¢ (List Bronistawy Gizyckiej,

291V 1913, AMT, sygn. AR/164, AMT).

Rok wezesniej Pitsudski dzielit si¢ swoimi spostrzezeniami z terenu ze Stanista-
wem Witkiewiczem i pisak:

Trzeba by zwréci¢ uwage na Spiz i Orawe i badaniem naszych rodakéw tam rozsianych
podtrzymaé ich w walce obcych zachtaniajacych ich elementéw. (...) Aprobate¢ na wydawa-
nie [,Rocznika Podhalariskiego”] mam juz ze strony prof. 1. Baranowskiego, prof.
Pawlikowskiego i prof. Bujaka (Pitsudski 2016: 60-61).

Waznym miejscem spotkani éwezesnej elity byt dwér Zamoyskich w Kuznicach,
gdzie Jadwiga prowadzita Szkote Domowej Pracy Kobiet dla dziewczat pochodzacych
z r6znych warstw spotecznych. Tam tez przez pewien czas mieszkat Pitsudski, gdy wré-
cit z zestania i po raz pierwszy przyjechat pod Tatry. W kolejnych latach czgsto odwie-
dzal Zamoyskich, z ktérymi taczyta go serdeczna przyjazs.

W Zakopanem - tropy

W 1890 roku Lucjan Malinowski, ojciec Bronistawa, kupit parcele w Zakopanem
na osiedlu Chramcéwki i wybudowat tam dwie wille (Kubica 2017: 17). W latach 1894-
1895 wiascicielami doméw stojacych w sasiedztwie Malinowskich byli profesorowie,
Piotr Chmielowski i Bolestaw Wilczyniski, a takze Stanistawa Joteyko (Almanach Ta-
trzanski 1894/95: 3). Osiem lat pézniej, po $mierci Lucjana rodzinna wlasnos¢ zostata
sprzedana, nastapil podzial gruntéw i cz¢$¢ z nich przypadta Bronistawowi, a willa prze-
chodzita z rak do rak. Dzigki uprzejmosci obecnych wiascicieli poznatam historie tego
miejsca i os6b z nim zwigzanych. Maloletni wéwczas Bronistaw zostat spadkobiercy
czesci parceli z przynaleznosciami (przed sadem reprezentowat go krakowski adwokat
Wilhelm Dadlez). W 1907 roku wille Malinowskich kupita Antonina Jasieriska, ktéra
wyszta za maz za Konrada Nikorowicza i stad obecna nazwa willi Konradéwka?®. Niko-
rowiczowie prowadzili tam pensjonat, gdzie pono¢ bywat Pitsudski: ,wiemy to z odbytej

2 Konrad Nikorowicz (1866-1946) byl prezesem Towarzystwa Muzeum Tatrzanskiego w latach 1910-
1912, cztonkiem Sekcji Ludoznawczej TT. Drugi dom, o ktérym wspomina Grazyna Kubica to dawna
willa Tolin, ktérej nazwa powstata od imienia Antoniny. Stala do péznych lat 70. zeszlego wieku, gdy ja
zburzono, a nastgpnie postawiono w tym miejscu budynek sadu.
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tu transakcji sprzedazy kolekcji obrazkéw na szkle przedstawiajacych Sw. Jana (tzw. Ne-
pomukéw), ktére Bronistaw sprzedat Konradowi” (Willa Konradéwka 2023). By¢ moze
Nikorowicz kupit obrazy, ktére Pitsudski lub raczej Gizycka znalazta w terenie, bo ten
odbywat wtedy studia za granica (Kwieciniska 2023), a nast¢pnie podarowat do Muzeum
Tatrzanskiego. W zbiorach zakopiariskiej placéwki sa bowiem cztery obrazy malowane
na szkle, ktére w 1912 roku przekazat Nikorowicz.

W drugiej dekadzie XX wieku Malinowski przyjezdzal do Zakopanego i mieszkat
na Olczy. Lubit to ,przedmiescie Zakopanego”, jak pisat 16 XII 1912 roku w liscie do
Kazimiery Zutawskiej (Zutawski 2016: 139). Mieszkajac u Marduty (imi¢ nieznane)?,
prowadzit dziennik, z ktérego dowiadujemy si¢, ze chodzit do centrum piechota przez
Bachledzki Wierch. Czasami zatrzymywat si¢ na osiedlu Burdel (dzisiejsza Pardatéwka)
u Tadeusza Nalepinskiego, poety i przyjaciela (Malinowski 2002: 213). Bywat tez na
osiedlu Gawlaki, a najczesciej w domu aptekarza Ferdynada Tabeau, gdzie jadat obiady
i kolacje oraz odbieral poczte’. Apteka miescita si¢ w domu Jana Krzeptowskiego przy
ul. Krupéwki 19, a wezesniej, przez kilka lat, pierwsza siedziba Muzeum Tatrzaniskiego;
budynek ten juz nie istnieje. Tabeau byt czlowiekiem zamoznym i pono¢ wspart finan-
sowo podr6z Malinowskiego do Australii w 1914 roku, w ktérej badaczowi towarzyszyt
Witkacy®. Malinowski bywat réwniez w willi £ada przy ul. Chatubiriskiego 7 (w tym
miejscu obecnie stoi willa Palace, oddziat Muzeum Tatrzariskiego) i odwiedzat Zutaw-
skich. Juliusz Zutawski zapisal we wspomnieniach:

Wracam, do Eady (...), do roku 1912 i lat nastgpnych. Stawny potem na caly swiat etnolog
i socjolog Bronistaw Malinowski — réwiesnik mojej matki — zjawiat si¢ w Ladzie dosé¢ cze-
sto 1 réwnie czesto znikal. Jego kartki i listy pochodzg z samych chyba poczatkéw swietniej
naukowej kariery, jaka zrobit dzigki uniwersytetowi londyriskiemu. Adres nadawcy na jed-
nej z kartek: 16, Fitzroy Street, London W. — byl moze jego pierwszym londyniskim adre-
sem? Tymczasem — 11 XII 1912 — pisze jeszcze z Krakowa (Karmelicka 22) do Zofii
Hanickiej w Zakopanem, ul. Chatubiriskiego 9, willa Lada (Zutawski 2016: 138).

3 Gdy w dziecinstwie Malinowski uczyt si¢ gry na skrzypcach u Marduty, czasami wraz z matka mieszkali
w jego domu (Kubica 2002: 12). Jest duze prawdopodobieristwo, ze pochodzit on z rodziny Mardutéw
o przydomku Sobala.

Ferdynand Tabeau (1858-1919) byt pierwszym zakopiariskim aptekarzem, nalezal do Towarzystwa
Opieki nad Spiszem i Orawa, zbierat ksigzki i urzadzat biblioteki dla mieszkaricéw tych terenéw. Byt
cztonkiem Towarzystwa Gimnastycznego ,Sokét”. Opiekowal si¢ bursg przy Szkole Drzewnej
w Zakopanem, dziatal w Towarzystwie Tatrzariskim.

Informacja od dr Anny Zakiewicz zawarta w ekspertyzie do obrazu ,Portret Krystyny i Ludwika
Fischeréw” autorstwa Witkacego, ktéry zostat zakupiony do zbioréw Muzeum Tatrzariskiego w 2014
roku. Ekspertyza jest przechowywana w dokumentacji Dziatu Sztuki Muzeum Tatrzariskiego.
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Dwa lata pézniej, 27 1T 1914 roku Malinowski informowat Zutawska: ,w poczat-
kach czerwca wyjezdzam na jakie dwa lata z Europy” (Zutawski 2016: 140, 141).

Pitsudski przyjechat do Galicji w 1906 roku z kilkunastoletniego zestania. Zamiesz-
kat w Krakowie przy ulicy Topolowej 16 (po zmianie administracyjnej dom ma numer 18),
gdzie zaprosit go Jozef, jego brat. Tymczasem Malinowski do 1906 roku mieszkat pod
numerem 24 przy tej samej ulicy. Pitsudski przebywat na state — ale z przerwami — w Za-
kopanem w latach 1911-1914 i mieszkat w willi Kornitowiczéwka, ktéra nalezata do Ta-
deusza Kornitowicza®. Mieszkali tu réwniez Oktawia i Adas Zeromscy, czgsto bywat
Stefan Zeromski, a takze Malinowski, ktéry 19 VIII 1912 roku zanotowat: ,spacer na
Bystre do Korn[itowicza]. Pitsudski. Za duzo z nim rozmawiam, wychodz¢ ze skupienia”
(Malinowski 2002: 174). Mimo tej konstatacji nastgpnego dnia poszli razem do apteki
Tabeau (Malinowski 2002: 175). Ostatnie notatki w dzienniku Malinowski prowadzit, gdy
przeni6st sie do Witkacego, do willi Nosal na Bystrem, gdzie w latach 1912-1915 Maria
Witkiewiczowa prowadzita pensjonat. Tymczasem w potowie listopada 1913 roku w po-
koju Witkacego zamieszkat Pitsudski, ktéry w liscie do Kornitowicza napisat:

Pani Witkiewiczowa prosi mie przenies¢ sie do pokoju Stasia, ktéry jedzie do Lowrany do
ojca 1 bym miat opieke nad dwiema kobietami — nad nig i panng Janczewska. I ja si¢ zgo-
dzilem, tym bardziej, iz z Zotadkiem mym nie dobrze i kaze mi Woyczyriski bardzo regu-

larnie i odpowiednio odzywiac si¢ (Dall 2003: 116-117).

Sekcja Ludoznawcza Towarzystwa Tatrzanskiego - tropy

Pomimo usilnych starari Pitsudskiemu nie udato si¢ zrealizowa¢ zamierzen doty-
czacych pracy naukowej w Uniwersytecie Jagielloriskim. Wyjechat wige do Zakopanego,
gdzie rozpoczal etnograficzne badania terenowe nad géralszczyzng Spisza, Podhala
i Orawy w ramach Sekcji Ludoznawczej T'T (Kwieciniska 2017). Jako pierwszy rozpo-
czat wielowatkowe badania na Podtatrzu. Pomocne do tych dziatari byly kwestionariu-
sze, ktére przepisano z réznych, dostepnych publikacji ludoznawczych. Stuzyty one
takze za wskazéwki dla kolekcjoneréw zabytkéw. W rekopisie sprawozdawczym sekeji
odnotowano:

wobec potrzeby mie¢ przygotowane kwestionariusze pomocnicze przy zbieraniu wiadomo-
$ci. Prof. Langer obiecuje przejrze¢ ,Wiste” i, Lud” i wybra¢ NN, w ktérych kwestionariu-
sze o poszczegllnych kwestiach byly drukowane. P. Pilsudski zaznacza, ze beda one
przepisane przez kilka panien, ktére obiecaly w tem swa prace ofiarowaé (Ksiega protoko-

tow 1911-1914 i 1918-1919, syen. AR/163, p. 14, AMT).

¢ Tadeusz Kornitowicz (1880-1940) byt dziataczem spolecznym, m.in. w dziedzinie ochrony przyrody Tatr.
Nalezat do Towarzystwa Tatrzanskiego. Byt mezem Jadwigi Sienkiewicz, cérki Henryka.
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Dzienniki zakopiariskie Malinowskiego przypadaja wlasnie na okres realizowane-
go przez Pitsudskiego wizjonerskiego planu, ktéry obejmowal opracowanie bibliografii
ludoznawczej i kwestionariusza do badan terenowych, organizowanie odczytéw i poga-
danek tematycznych, wycieczek krajoznawczych, publikowanie artykutéw naukowych,
zbieranie okazéw etnograficznych, realizowanie nagrarii muzyki i gwary podhalariskiej,
stalg wspétprace z Muzeum Tatrzariskim i sgsiadujacymi instytucjami na Stowacji w celu
prowadzenia etnografii poréwnawczej. Prawdopodobnie Malinowski uczestniczyt w za-
miarach Pitsudskiego, bo w dzienniku pod data 7 X 1911 roku odnotowat: ,rozmowa
o planach i potrzebie robienia folkloru w Polsce” (Malinowski 2002: 158), natomiast
w protokotach z posiedzeri Sekcji Ludoznawczej TT z dnia 2 T 1912 roku zapisano:
»p. Pitsudski uprosit kilka oséb, ktére obiecaty przyjecha¢ do Zakopanego z odczytami
lub pogadankami z zakresu ludoznawstwa” (Ksigga protokotéw 1911-1914 1 1918-1919,
sygn. AR/163, AMT). W kolejnym roku, gdy Pitsudski odwiedzit go na Olczy 14 VIII
1912 roku Malinowski zanotowat: ,przyszedt Pits[udski]. Robi troche¢ przykre wraz[e-
nie] swoimi kwasami i pretens[jami] — wykolejenie!”” (Malinowski 2002: 165). Wieczo-
rem wspomnial o nim jeszcze raz — ,Pils[udski] rozkltadowy”, a by¢ moze takze
w kontekscie prowadzonych rozméw — ,sejmikow[anie]” (Malinowski 2002: 181). Pod
koniec sierpnia (31 VIII 1912) znowu spotkat si¢ z Pitsudskim (Malinowski 2002: 195),
a na poczatku wrzesnia odwiedziny wspomniatl stowami: ,Pitsudski i Zielewiczéwna
przeszkadzaja mi” (Malinowski 2002: 197). Malinowski spotkat si¢ z Pitsudskim takze
w kolejnym tygodniu i wéwczas prowadzili diuga rozmowe, ale nie pamigta na jaki te-
mat (Malinowski 2002: 205). Nastepnego dnia znowu si¢ widzieli, bo zapisat: ,id¢ po
powies¢ — Pitsudski” (Malinowski 2002: 206), a od czasu do czasu wpadali na siebie
w Zakopanem tak, jak to si¢ stato przy okazji odwiedzin u Stanistawa Ignacego Witkie-
wicza (Malinowski 2002: 213). Malinowski wspomina jeszcze rozmowe z 18 X
1912 roku: ,,0 mozliwosci péjscia na pow[iedzenie] inteligent zmienia si¢ co pare minut”
(Malinowski 2002: 232).

W pierwszym roku dziatalnosci sekeji odbyt si¢ odczyt Franciszka Bujaka O sposo-
bach badania wspdtczesnej wsi polskiej, ktéry Malinowski odnotowat w dziennikach i przy
tej okazji wymienia takze Pitsudskiego (Malinowski 2002: 178). Pigtym prelegentem
podczas kolejnych posiedzen byt Malinowski, ktéry referowat Teoretyczne podstawy ludo-
znawstwa (TT, sygn. AR/NO/243, AMT; Zborowski 1976: 88)8. Pitsudski natomiast
wystapil cztery razy i méwil O sposobach zbierania okazdw etnograficznych dla Muzeum
w Zakopanem, nastepnie o Wrazeniach z wycieczki na Stowaczyzng, pézniej przedstawit
Wspomnienia z podrézy do Japonii, a na koniec miat odczyt Ajnowie. Ten ostatni byt

7 Kilkunastoletni pobyt na syberyjskim zestaniu (1887-1905) doprowadzit Bronistawa Pitsudskiego do
stanéw depresyjnych, na ktére cierpiat do korica zycia.

8 ‘W tym czasie Malinowski wyglosit takze dwa referaty w Akademii Umiejetnosci w Krakowie (Kubica
1982: 73).
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biletowany i uczestnicy mieli okazj¢ wystucha¢ wystgpienia ,ilustrowanego obrazkami
swietlnymi” (Ogtloszenie, sygn. AR/NO/1017). Podczas nieobecnosci Pitsudskiego, spo-
wodowanej jego studiami za granica odczyt O sposobach badania form gospodarczych na
Podhaluwygtosit Jan S. Lewinski, wyktadowca London School of Economics. Malinow-
ski byt juz wéwczas naukowo zwigzany z ta uczelnia.

W tym czasie Gizycka w zastgpstwie Pilsudskiego starata si¢ kontynuowaé dziatal-
no$¢ sekeji, wige prowadzili ze soba korespondencje (Kwieciiska 2023). W jednym z li-
stow pisata do Pitsudskiego: ,we wtorek pogadanka M. Limanowskiego Swigto
Wielkanocne w Sorrento i z tym robota (goscie ptaca 50 k). Zutawski kreci sie z obieca-
nym odczytem, moze Pan do niego napisze” (List Bronistawy Gizyckiej, 20 1 1913, sygn.
AR/164, AMT). Na co otrzymata od niego odpowiedz z Neuchatel: ,Jezeli brak odczy-
téw i pogadanek, to nie trzeba si¢ tym przejmowaé, bo wszak to rzecz podrzedna. Giéw-
ne, by kilka oséb szczerze si¢ zajmujacych zbierato materiaty, okazy” (List Bronistawa
Pitsudskiego, 31 III 1913, sygn. AR/164, AMT).

Pitsudski pisat listy takze do Wydzialu Towarzystwa Tatrzaniskiego, w ktérych
obiecat wywigza¢ si¢ z obowiazku wobec danej mu subwencji 150 koron, odnosit si¢ do
sprawozdania rocznego sekcji i wnosit poprawki (List Bronistawa Pitsudskiego,2 11913,
sygn. AR/NO/243, AMT). Zwraca uwagg, aby przed nazwiskiem Malinowskiego umie-
§ci¢ tytul naukowy ,dr”, a wszystkie sugestie zmian w sprawozdaniu komentuje zda-
niem: ,porobilem pewne poprawki, ktére mi si¢ wydawaty waznymi. Nie bedac jednak
pewnym czy zostaly one uwzglednione najuprzejmiej prosz¢ Komisje redakcyjng prze-
kontrolowaé czy poprawki sg wniesione i o ile byto by mozebnem wnies¢ je do tekstu
w kazdym razie” (List Bronistawa Pitsudskiego, 8 II 1913, sygn. AR/NO/243, AMT).
Pitsudski po kilku miesigcach studiéw opuscit Szwajcarie, po zwiedzeniu Muzeum Hi-
storycznego w Bernie wyjechat do Paryza, a nastgpnie do Brukseli z zamiarem kontynu-
owania nauki, lecz ostatecznie przyjechat do Galicji, by na kilka lat osigé¢ w Zakopanem.

Zakonczenie

Pitsudski i Malinowski prowadzili praktyke etnograficzng oparta na zasadach ob-
serwacji uczestniczacej, ktéra dla Malinowskiego stata si¢ jednym z fundamentéw ogto-
szonej teorii funkcjonalizmu w naukowym opisie kulturowych zjawisk. Pitsudski juz
podczas pobytu na zestaniu dazyt do pelnego zrozumienia i opisania zjawisk obserwo-
wanej kultury, a znajomos¢ lokalnego jezyka pozwalata mu na kompleksowe poznanie
przedmiotu badari. Praktyke te przeniést kilka lat pézniej na grunt podhalaniski. Wy-
przedzit w tym dziataniu Malinowskiego, ktéry w oparciu o pézniejsze doswiadczenia
terenowe na Trobriandach wprowadzil pojecie ,obserwacji uczestniczacej”, polegajacej
na dlugim przebywaniu i partycypacji niejako od $rodka w kulturze badanej spoteczno-
$ci. Pitsudski skupit w Sekeji Ludoznawezej TT intelektualistow, w ktérych rozbudzit
zainteresowanie ludoznawstwem, a ktérzy z czasem podjeli si¢ opracowania nastepuja-
cych tematéw: 1) opis antropogeograficzny wsi na Podhalu, 2) sztuka drzewna na
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Podhalu, 3) badania psychologiczne ludu podhalariskiego, 4) badania nad medycyna lu-
dowg na Podhalu, 5) muzyka podhalariska, 6) przesady przewodnikéw géralskich. Zwra-
cal takze uwage na konieczno$¢ dokonywania dokumentacji fotograficznej w terenie,
czego rezultatem podczas posiedzenia sekcji byta decyzja o zamieszczeniu w lokalnych
pismach apelu ,z prosba o fotografowanie starych gérali i budynkéw” (Ksiega protoko-
tow 1911-1914 1 1918-1919, sygn. AR/163, AMT).

Pitsudski juz wéwcezas opublikowat artykuty — w jezyku angielskim: Folklor Ajndw
(, Ihe Journal of American Folk-Lore”1912), polskim: Na niedzwiedzim swigcie u Ajnow
z wyspy Sachalin (,Sfinks” 1909), Szamanizm u tubylcsw na Sachalinie (,Lud” 1909,
1910), Trgd wsréd Giliakéw i Ajnsw (,Lud” 1912). Nota bene Malinowski rozpoczat
wspétprace z ,Ludem”w 1911 roku. Sposréd licznych publikaciji Pitsudskiego, a w kon-
tekscie naukowych dokonari Malinowskiego i ksigzki Zycie seksualne dzikich, na uwage
zastuguje Pordd, cigza i poronienia u tubylcow wyspy Sachalin (wyd. 1909), wydana w jezy-
ku polskim we Lwowie i po francusku w Paryzu. Podj¢ta tematyka w sposéb nowatorski
omawia kulturowo uwarunkowane zwyczaje i przeswiadczenia zwigzane z rola spotecz-
ng kobiet i mezezyzn wéréd Ajnéw. Porusza kwestie plci, hermafrodytyzmu, bezptodno-
§ci 1 miesiaczkowania. Pilsudski zamierzal tez napisa¢ artykut o zasadach
funkcjonowania rodziny w spotecznosci Ajnéw i Giliakéw (Staszel 2003: 161). Starat sie
przekona¢ Franza Boasa, by wydat jego prace w Ameryce (Dallais 2000: 184) oraz przy-
gotowywal prace w jezyku niemieckim Almen-Viehzucht im Tatra-Gebirge in Polen (wyd.
1916). Anna Kowalska-Lewicka napisata, ze Pitsudski

byt wybitnym badaczem i dokumentalist (...). Byt tez pefen oryginalnych pomystéw, ktérymi
szczodrze dzielit si¢ z otoczeniem. Pod tym wzgledem czgsto wyprzedal epoke 1 wni6st wiele

nowych idei do kultury polskiej, zwlaszcza do muzealnictwa. (Kowalska-Lewicka 2002: 235).

Zamierzal utworzy¢ szkote etnograficzng w Krakowie (Kowalska-Lewicka 2003:
55), w ktérej specjalisci prowadziliby dwa rodzaje kurséw — pierwsze dla naukowo pra-
cujacych etnograféw, a drugie o charakterze popularnym ,dla najszerszych warstw ma-
jacych pomaga¢ w gromadzeniu materialéw ludoznawczych” (Zborowski 1976: 70-71).

Nieszczesliwe zbiegi okolicznosci, ktére towarzyszyly Pitsudskiemu przez cate do-
roste zycie sprawily, ze nie osiaggnat poziomu akademickiego i nie znalaz?t si¢ w rodowi-
sku uczonych. Pozostat na uboczu, a jego dokonania w cieniu kariery Malinowskiego.
Dowodem tego sa miedzy innymi stowa Edmunda R. Leacha, ktéry zwracat uwage na
innowacje wprowadzone do etnografii wlasnie przez Malinowskiego:

on naprawde ustawit swéj namiot w srodku wioski, nauczyt sie jezyka krajowcéw w formie
potocznej i zaczal obserwowaé bezposrednio, jak jego sasiedzi trobriandcy zachowuja sig
w ciggu dwudziestu czterech godzin codziennego zycia i pracy. Zaden Europejezyk nigdy
przedtem nic takiego nie zrobil (Kubica 1982: 84).
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Pitsudski, ktérego cenili Franz Boas i Alfred Van Gennep, mimo fundamentalnych
dokonari na polu etnologii, zarzucit swéj dalszy rozwdj, zajat si¢ praca skierowang na
wdrazanie pionierskich metod rozwoju muzealnictwa. Potaczyl badania terenowe
z praktyka i teoriag w zakresie kolekcjonerstwa, ktére rozwinat z mysla o przysztosci
Muzeum Tatrzariskiego, a najwazniejsze tezy spisat w 1913 roku w memoriale Muzeum
Tatrzariskie im. 1. Chatubiriskiego w Zakopanem: zadania i sposoby prowadzenia dziatu
ludoznawczego. Inaczej wiodla droga naukowej kariery Malinowskiego zwieniczona
$wiatowym sukcesem. Czy spotykajac si¢ w Zakopanem dyskutowali o etnologii i bada-
niach terenowych? Tropy i konteksty ich spotkar, ktére mozna odnalez¢ w dziennikach,
wskazuja na duze prawdopodobienistwo prowadzonych przez nich na ten temat rozméw.
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The cycle of pre-Christmas winter folk holidays as held
in Western Podillya in Ukraine with the processes
of urbanization and globalization in the background

Cykl przedswiatecznych zimowych $wiat ludowych na
Zachodnim Podolu na Ukrainie z procesami urbanizacji
i globalizacji w tle

Abstract

Ukrainian culture has undergone significant urbanization and globalization influences in recent decades.
Under the impact of these factors, the basic features and attributes of national identity which distinguish
one cultural tradition from another are leveled and disappear. To a large extent, it applies to national
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traditions including winter ones, the functioning of which is actively fading and dying out. A comprehensive
and especially regional study of winter traditions enhances the effect and importance of national culture
in the context of European and world civilization in general. The article analyzes a cycle of winter folk
holidays before Christmas in Western Podillya , examines the symbolism and main components of these
holidays: The Presentation of the Blessed Virgin Mary into the Temple (known in Ukraine as Introduction
(Vvedennia ), St. Andrew’s Day, St. Nicolas Day. Today, the traditional winter rituals of Western Podillya
still retain their main components, although under the influence of modern globalisation and urbanisation
processes, they are increasingly losing its original essence and colouring. During the first and second decades
of the 21* century, the gap between the local town residents and the rural population has been steadily de-
creasing. In contrast to the period of the 20™ century, when traditional rituals prevailed mainly in rural are-
as, currently they are mostly concentrated in cities, where various folkloristic societies, clubs, and theatres are
active agents engaged in research, restoration and development of the traditions of our ancestors by preser-
vation of the authenticity and essence of calendar customs and rites, reinterpreting them in a modern way,
and explaining their meaning to the younger generation.

Key words: Ukraine, Western Podillya, winter ritual cycle, urbanisation, globalisation

3k ok sk

W ostatnich dziesigcioleciach kultura ukrairiska ulegta znacznym wptywom urbanizacji i globalizacji. Pod
wplywem tych czynnikéw podstawowe cechy i atrybuty tozsamosci narodowej, ktére odrézniajg jedng tra-
dycje kulturows od drugiej, sa niwelowane i zanikaja. W duzej mierze dotyczy to tradycji narodowych,
w tym zimowych, ktérych funkcjonowanie aktywnie zanika i zamiera. Kompleksowe, a zwlaszcza regional-
ne badanie tradycji zimowych wzmacnia efekt i znaczenie kultury narodowej w kontekscie cywilizacji euro-
pejskiej 1 §wiatowej w ogéle. Artykut analizuje cykl zimowych $wiat ludowych poprzedzajacych Boze
Narodzenie na Zachodnim Podolu, bada symbolike i gtéwne elementy tych $wiat: Ofiarowanie Najswigtszej
Maryi Panny do Swiqtyni (znane na Ukrainie jako Wprowadzenie (Vvedennia ), Dzien §w. Andrzeja, Dzien
$w. Mikotaja. Dzis tradycyjne zimowe obrz¢dy Zachodniego Podola nadal zachowujg swoje gtéwne elemen-
ty, cho¢ pod wptywem wspétezesnych proceséw globalizacji i urbanizacji coraz bardziej traca swojga pierwot-
ng istote i koloryt. W pierwszej i drugiej dekadzie XXI wieku przepas¢ migdzy mieszkaricami miast a lud-
noscig wiejska stale si¢ zmniejsza. W przeciwienstwie do okresu XX wieku, kiedy tradycyjne obrzedy domi-
nowaly gléwnie na obszarach wiejskich, obecnie koncentruja si¢ one gléwnie w miastach, gdzie rézne sto-
warzyszenia folklorystyczne, kluby i teatry sa aktywnymi agentami zaangazowanymi w badanie, przywraca-
nie i rozwijanie tradycji naszych przodkéw poprzez zachowanie autentycznosci i istoty zwyczajéw i obrze-
déw kalendarzowych, reinterpretowanie ich w nowoczesny sposéb i wyjasnianie ich znaczenia mtodszemu
pokoleniu.

Stowa kluczowe: Ukraina, Zachodnie Podole, zimowy cykl obrzedowy, urbanizacja, globalizacja
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Introduction

In recent decades, the Ukrainian culture has been significantly influenced by ur-
banisation and globalisation. Under the impact of these factors, the basic features and at-
tributes of national identity, those which distinguish one cultural tradition from another,



Oleg Smoliak | Liudmyla Shchur | Dmytro Hubiak | Anatoliy Bankovskyi | The cycle of pre-Christmas... 231

level out and disappear. As a result, cosmopolitan tendencies become more intense. To
a large extent, it applies to national traditions, including the winter ones, the functioning
of which is rapidly fading. A comprehensive and, especially, regional study of winter
traditions enhances the effect and importance of national culture in the context of Eu-
ropean and world civilisation in general.

'The relevance of the problem lies in the fact that the sources of Ukrainian ethnog-
raphy contain no thorough comprehensive studies of regional winter traditions which
would reveal their essential and cultural features. Therefore, the study of winter calendar
rites of the region is necessary to clarify the origins of ancient traditions and their cur-
rent state.

Some material related to the collection and study of winter traditions in this area
can be found in the works of Ukrainian scholars P. Chubynsky, V. Hnatiuk, O. Voropay,
S. Kylymnyk, O. Kurochkin and R. Kyrchiv, Polish researchers O. Kolberg and Z. Pau-
li, as well as the Romanian ethnographer P. Caraman. Ethnographic data on this issue
are also presented in some small publications by other authors, e.g. articles in newspa-
pers or journals by ethnographers and local historians P. Medvedyk, V. Skoropad,
V. Papizh, M. Osyka, L. Artiukh, etc.; but this material is not representative enough for
holistic understanding of the problem. In view of that, the subject raised must be con-
sidered relevant.

The object of research are the pre-Christmas traditions of Western Podillya, rites
and rituals which are their constituent part in comparison with the analogues of adjacent
and distant ethnographic regions. The source base was provided by scholarly ethno-
graphic and folkloristic sources, as well as field materials collected through interviews
with the residents of Western Podillya. This method has made it possible to provide
a multifaceted scholarly analysis of Christmas traditions as an integral part of spiritual
culture.

'The purpose of the paper is to analyze the pre-Christmas traditions of Western
Podillya in the Ukrainians’ winter ritual cycle, to characterise the traditions of the feast
of the Introduction (Vvedennia), in which elements of pagan beliefs are clearly visible, to
highlight the divinations and amusements featured in St. Andrew’s Day celebrations, to
describe various forms of St. Andrew’s Day ritual actions in the studied area, and to
consider the folk and Christian traditions of St. Nicholas’ Day and their spiritual signif-
icance for the local population.

'The methodological basis of the research are the ethnological and folkloristic stud-
ies by Ukrainian and foreign scholars V. Hnatiuk, O. Voropay, S. Kylymnyk, R. Kyrchiv,
O. Kolberg, Z. Pauli and P. Caraman. The foundation of their research is the description
and analysis of winter rituals as a component of calendar holidays and their extrapola-
tion to the development and formation of worldview and national culture. Valuable field
materials collected directly from local residents in Western Podillya, aimed at research-
ing the evolution of ritual creativity and the semantics of ritual actions, also deserve
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special attention. The concepts of continuity of the ritual tradition in one or another
ethnographic region, as well as the communicative features of its functioning, the role
of socio-cultural factors in the process of formation and development of the spiritual
culture of the Ukrainians are fundamental in the article.

To solve certain issues and tasks, the article uses the historical-typological, geo-
graphical, cultural, structural-analytical and comparative research methods. Such a sys-
tematic approach in the application of analytical methods will provide a thorough
understanding of the essence of the main pre-Christmas holidays, and will prove
the presence of motives determining the onset of both Christmas winter holidays in gen-
eral and the custom of celebrating the birth of the Son of God, Jesus Christ, in particu-
lar.

'The geographical boundaries of the study are the historical and ethnographic re-
gion of Podillya, in particular its western part. According to the modern administrative
division, this territory embraces the Zbarazh, Pidvolochysk, Husiatyn, Borshchiv, Zal-
ishchyky, Chortkiv, Terebovlya, Buchach, Ternopil, Zboriv and Kozova districts, the east-
ern part of Monastyrysk, Pidhaitsi, Berezhany districts of Ternopil region, along with
the south-eastern part of Zolochiv district of Lviv region.

'The chronological boundaries of the study are defined by the period from the first
half of the 19 until the end of the 20* century. With the final establishment of Soviet
power in the western Ukrainian lands in the 1950s, traditional rituals were banned
and rapidly declined. Nevertheless, the most common traditions managed to survive to
this day.

'The scientific novelty of the research is that in the Ukrainian ethnography, the re-
gional pre-Christmas traditions (in the territory of Western Podillya) are comprehen-
sively analyzed in the context of the Ukrainians’ winter calendar rituals. The research
presented herein reveals the role and significance of traditional Greek Catholic rituals as
important factor in the formation of moral values of an individual.

'The theoretical significance of the study is that, based on various scholarly sources,
the traditions of the local population are shown, and a thorough description of the main
pre-Christmas winter holidays is given, which by their essence and significance reveal
the most colourful forms of rituals of Western Podillya.

skesfesk

The national calendar of the inhabitants of Western Podillya, as well as that
of the Ukrainians in general, is undoubtedly subordinated to agricultural work, that is, it
is essentially agricultural. This is due to the fact that it is regulated by the beginning
and end of various agricultural activities.

With the advent of Christianity, the traditional calendar rituals of the inhabitants
of Western Podillya, and of the Ukrainians on the whole, began to be influenced by
the Church calendar; pagan holidays were to some extent combined with Christian
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ones. The elements of double beliefs are still clearly traced in calendar holidays and cer-
emonies. In this peculiar combination of beliefs, Christian and pagan folk rites fused
painlessly and have been coexisting until the present. They are united in many ways both
in the system of beliefs and in the forms of a ritual.

In Western Podillya, ancient ceremonials, the performance and observance of which
could ensure success and prosperity in the economic activities of people in their family
life, existed almost until the middle of the 20 century. The most revered of all annual
calendar holidays in Western Podillya were the winter holidays. This was emphasised by
the informants themselves during the survey, saying: “As many holidays as there are
days”. December ends the calendar year. At the end of the month, that is, on December
22, falls the winter solstice, which determines the astronomical beginning of winter,
and it is on this day that the longest night comes. Our ancestors associated the birth
of the sun with this day. The last month of the year is mostly associated with national
holidays.

Winter holidays in Western Podillya begin on 4 December with the feast
of the Presentation of the Blessed Virgin Mary into the Temple (Vvedennia), “when
summer is introduced to winter”. This day foretells what the next year will be: fruitful or
not, dry or rainy. From this day on, the land begins to “rest” in the agricultural sense; it
cannot be dug with a shovel until the feast of the Annunciation (7 April). In the calen-
dar cycle of the Ukrainian people, this holiday ends the autumn season and begins
the winter season. The main purpose of this day’s celebrations was to invoke wealth
and prosperity for the coming year.

A few days before the feast of the Introduction (Vvedennia) begins the Christmas
fast, which is popularly called pylypivka (Philip’s fast). During this fast, the period of ves-
pers continued, although they became somewhat calmer and more prudent. Winter leisure
activities were especially interesting. They focused mainly on working the land, with the use
of numerous song plots, game skits, and a rich humorous treasury of Ukrainian wisdom.

Traditional folk rites of the Introduction (Vvedennia)

'The winter cycle of holidays coincides with a turning point in nature marked by
the winter solstice and the beginning of a new year, when people have a natural desire to
predict the future and at the same time influence it. For this reason the rites of the win-
ter holidays contain many divinations, caroling, and singing of shchedrivka songs. With
the arrival of winter, the agricultural patterns change, things “freeze”, work in the fields
stops. At that time, people have the opportunity to prepare for the next agrarian year,
and there is also more time for recreation: holding various entertainments and evening
parties, with divinations as an important traditional component. Three questions were
particularly interesting: when would one get married, when one would die, and what
the harvest would be like the following year. Therefore, divination was very important
for determining the future both in one’s personal life and in the household.
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One of the important pre-Christmas winter holidays, which is associated with
the birth of the Sun, and the increase of daylight, was Introduction (Vvedennia). In
Christian tradition, this holiday is called the Presentation of the Blessed Virgin Mary
in the Temple and is celebrated on 4 December. The pagan content of this holiday was
the mystical introduction of people to the pre-Christmas celebrations. The most impor-
tant component of this holiday was the veneration of the nourishing land. Whereas
before Vwedennia it was still possible to work the land, at least to some extent, in particu-
lar to plow or dig, after Vvedennia nothing could be done with the soil. Therefore, wom-
en stocked up with clay for this holiday to have enough material in order to smoothen
the floor in houses all winter long and to seal holes in the oven with it.

The celebration of Vwedennia is richest in rituals associated with fire and water.
Because of this, on this day, after the Holy Liturgy, inhabitants of Western Podillya
asked priests to consecrate water, and in the evening before Vvedennia, water was conse-
crated in the ancient (i.e. pre-Christian) way: it was taken at a point where three streams
converged and poured through flames of fire; then the water was used as cure for all
diseases and against the harmful influences by means of an evil eye, known as vroky.!
People believed that such water was sacred and very helpful against all kinds of diseases,
and also that it could drive away evil spirits, especially witches or warlocks.

In the feast of Vwedennia as celebrated in Western Podillya, the elements related to
beginning of a new agricultural year are quite distinct. They are primarily seen in the po-
laznyk tradition, which was associated with almost every holiday of that period (St. Nich-
olas’ Day, St. Anne’s Day, St. Barbara’s Day). At the basis of the polaznyk tradition lay
the belief in happy or unlucky omens. Local inhabitants believed that the polaznyk,i.e. first
person to enter home early in the day of Vwedennia, prefigured the next year: if a young
handsome man came in and had money, then all year round everybody in the house would
be healthy and money would be plentiful, whereas when an old sick man, or especially an
old infirm woman entered as the first, the household would experience misfortune
throughout the year. The polaznyk tradition was best preserved until recently in the Hutsul
region. According to G. Makovyi’s observations, the rule was as follows: “If a little girl
enters on Vvedennia first, there will be quarrels in the house all year round, if a young boy
— cattle will be well kept, if an older girl — older women in the house will fall ill, if a healthy
and strong man — there will be good income in household the whole year, if a beautiful
young woman — vegetables will grow well, and if a weak, infirm person — there will be
trouble on the road” (Makovyi 1993: 82). Therefore, the role of the first visitor was often
performed by the owner of a house. Getting up early, the proprietor went out into a yard,
bypassed it with wide steps along and across — to stable, fence, barn and apiary, and then
came into the house and made a wish: “God, let the livestock be healthy and me with

! Based on the ethnographic recordings by Smoliak O. from Zhyga P, b. 1907, from the urban village
of Skala-Podilska, Borshchiv district, Ternopil region. Recording made on 12 April 1992.



Oleg Smoliak | Liudmyla Shchur | Dmytro Hubiak | Anatoliy Bankovskyi | The cycle of pre-Christmas... 235

them, and my wife and children” (Franko 1898: 205). In this wish, the connection between
the cult of cattle-honouring and the cult of family fire is particularly noticeable.

In the 19 century, in Western Podillya there was a widely spread tradition of bring-
ing young cattle into a house at dawn: a kid goat, a foal, or a calf. The locals believed that
this would bring the household abundance all year round.? A young ox was a frequent
choice: “Oxen”, as G. Bulashev writes, “were created by God and are considered to be
blessed for the fact that when the newborn Child of God was placed into the manger,
the oxen and donkeys covered him with straw and warmed with their breath” (Bulashev
1992: 323). The layering of Christian tradition on the pagan one is particularly signifi-
cant here. According to local beliefs, bringing young male animals into a house assured
numerous offspring for cattle in the following year’. The idea of youth was associated
with the revival (renewal) of a generation, its strength, health, fertility, and also with
the desire for all this to constantly accompany the family. In Western Podillya, the tra-
dition of bringing young cattle to a house on Vvedennia was practised until the 1940s.

Wedding motifs were clearly visible in the Vvedennia traditions. They are best rep-
resented by maidens’ divinations for a successful marriage. A custom alive in some areas
of Western Podillya (mainly in its southern part: the Monastyryska, Zalishchyky
and Borshchiv districts of Ternopil region) up to the 1940s was for girls to strive to be
the first after a priest to enter the church before the Holy Liturgy of Vwedennia and to
whisper: “If you take me away as a girl, then in a year you should lead me away as a young
woman’.* In these areas, in order to attract attention of young men unknown to them,
young women consecrated water from where three streams converged, collected this
water in a jug or a bowl, lit a candle and poured the water from a jug to a jug over fire
while saying something (Skoropad 1993: 70).

Some magical elements of the Vwedennia feast were associated with little girls. In
particular, on that day mothers tied hair of their little daughters with red woollen thread,
“so that in the future her husband would not betray her”.> An old custom practised on
the Vwedennia day in the studied area was meant to protect girls from all diseases: moth-
ers stuffed a bunch of freshly dried flowers under the ceiling in a house so that the house-
hold’s little daughters would not fall ill.®

Based on the ethnographic recordings by Smoliak O. from Cheremshinsky O. b. 1936, from the village
of Velesniv, Monastyryska district, Ternopil region. Recording made on 24 June 1996.

% Based on the ethnographic recordings by Smoliak O. from Stetskiv M., b. 1926, from the village
of Kovalivka, Monastyryska district, Ternopil region. Recording made on 17 July 1996.

Based on the ethnographic recordings by Smoliak O. from Solomakha M., b. 1917, from the village
of Kryvche, Borshchiv district, Ternopil region. Recording made on 7 November 1992.

Based on the ethnographic recordings by Smoliak O. from Golovetska S., b. 1934, from the urban village
of Zolotyi Potik, Buchach district, Ternopil region. Recording made on 28 April 1996.

Based on the ethnographic recordings by Smoliak O. from Tymochko Y., b. 1934, from the village
of Drobovlyany, Zalishchyky district, Ternopil region. Recording made on 12 February 1988.
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'The holiday of Vvedennia in Western Podillya retained ancient customs associated
with water.” In particular, local inhabitants tried to get up in the morning as early as
possible on this day in order to wash themselves with water melted from snow. Accord-
ing to the beliefs of older people, this was to “make the face white as snow”.?

'Therefore, the Vvedennia feast accumulated ritual actions that were motivationally
associated with the arrival of the most important winter holiday, that is Christmas. This
was primarily connected with respecting the land and its return to a new agricultural
year, with honouring fire and water, which are the basis of the birth of all life, and with

a special attitude to livestock and to crops, without which human existence was impos-

sible.

Traditional customs of St. Andrew’s Day

An important pre-Christmas winter holiday is St. Andrew’s Day (13 December).
According to Christian dogmas, this holiday is the day of remembrance of the martyr-
dom of one of twelve apostles of Christ, Andrew the First-Called.

Ukrainian ethnologists (F. Vovk 1995, O. Kurochkin 1994, K. Kutelmakh 1994)
indicate that St. Andrew’s Day has a secular character and its roots date back to distant
pre-Christian times. This opinion is also supported by the Ukrainian clergyman and eth-
nographer K. Sosenko; in particular, he notes: “Ihis is a whole week in a mood dedicat-
ed to erotic emotions of young people: parties, music, dancing, socialising. It hides
in itself, first of all, the idea of newborn light” (Sosenko 1994: 54).

St.Andrew’s Day traditions can be divided into three groups: the prologue and then
two sections: the girls’ part and girls-and-boys’ part.

'The prologue is a preparatory period. Before the celebration, girls from one or more
streets negotiated with a hostess (usually a widow) the permission to hold an evening
party (vechornytsi) in her house. As a rule, the girls brought the hostess, by arrangement,
a variety of products: cereals, flour, butter, oil, cabbage, dried mushrooms, beans, onions,
wine, as well as attributes for divination — candles, threads, needles, rings, wheat, grains,
etc. Several girls helped to prepare dishes for the dinner. Each girl invited her boyfriend
or a good friend to the party. In the Pidhaitsi district, the venue of the parties was kept
a secret “so that boys would not interfere with their [the girls’] divination” (Papizh, 1980:
71).

'The first part of St. Andrew’s parties in Western Podillya was divinatory and be-
longs solely to girls. As the evening drew near, only girls came to the house where enter-
tainments were to take place. The the first and most important ritual of St Andrew’s

About the use of water in the traditional worldview of Western Podillya, see the article “The Image
of Water in the Traditional Rituals and Folksongs of the Western Podolia” https://www.journals.vu.lt/td/
article/view/28398

8 Based on the ethnographic recordings by Smoliak O. from Solomakha M., b. 1917, from the village
of Kryvche, Borshchiv district, Ternopil region. Recording made on 7 November 1992.
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Day was each girl’s baking her balabushok.’ To knead the dough for balabushok, girls
would carry water from a well or from a stream of river in their mouths. Very often
young men prevented them from accomplishing this feat. They tied ropes low across
the road, girls tripped on them and fell, spilling the water. After that, girls went for wa-
ter repeatedly, and boys made them laugh again. Frequently, at this point the young men
tried to scare the girls: they donned the costumes of Death, a devil, a dog or a bear in or-
der to force girls to spill the water they held in their mouths. If girls managed to bring
the water in, then they immediately mixed ba/abushok with it and baked it on a hot plate,
marking it with their own distinctive sign for recognition: an asterisk, a triangle, or
the first letter of their name.

After baking the balabushok, one of girls brought in a hungry dog. Whose balabush-
ok the dog ate first, that girl would be the first to get married the following year. If
the dog bit on a balabushok and threw it away, the owner of the cake would have some
troubles in the relationship with her beloved. And whose dalabushok was touched, she
would wait a long time for her wedding (Lepkyi 1991: 463). In the Buchach district,
balabushoks were hung on a thread from a beam; which one a dog jumped and grabbed
first, that girl would be the first to get married (Osyka 1972: 346).

In the Zboriv and Kozova districts until the first half of the 20™ century,
in the evening on St. Andrew’s Day girls had a custom of bringing a rooster and a hen
to a house and letting them out in the middle of the room. If they turned to each other
with their heads, the girl doing the divination would live in harmony with her husband
in the future, and if they turned to each other with their tails, there would be no happi-
ness in her family. If the rooster abandoned the hen, there would be divorce or betrayal.
In the studied area, there was also another way of finding out about a future husband
associated with bringing a rooster into a house. A rooster was let out in a room, water
and wheat were placed in bowls in front of it. If the rooster started drinking water,
the future husband would drink too much alcohol. If it began pecking at wheat, he
would be hard-working, and if the rooster ate nothing, the future husband would be lazy.

'There were also divination rituals aimed at determining the occupation of a future
husband. They were based on pouring hot wax on cold water in a wide bowl. The setting
wax acquired various forms and by their shape the girls tried to explain a future bride-
groom’s profession. If the lump of wax looked similar to a musical instrument, a future
husband would be a musician, if to animals, he would be a farmer, if to a house, he would
be an official. In the Pidhaitsi district, the wax-pouring ritual was aimed at determining
the girl’s happiness in the following year. If the poured wax was similar to a wreath, she
would get married, if to a horse, her bridegroom would be from another village, if to
a cross, misfortune was awaiting her.

° A balabushok is a dough mixed with water in form of a dumpling baked on a hot plate greased with oil.
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'The idea of a future marriage is also clearly visible in the divination by shoes. In the stud-
ied area, on St. Andrew’s Day girls took off shoes from their left feet, and one girl, blindfold-
ed, put those shoes one after another, starting from the corner of a room (in some villages,
from an oven). Whose shoe was the first to reach the threshold, that girl would get married
soon, and whose was the last, that girl would look for a bridegroom for a long time°.

Blindfolded divination based on guessing the identity of objects was common
in Western Podillya. A ring, key and matches were placed under three plates. Girls with
blindfolded eyes took turns choosing one of the objects. If a girl pulled out a ring, a hap-
py marriage awaited her, if a key — she would be a good hostess, if matches — good rela-
tionships with a prospective bridegroom would “burn up” and disappear (Medvedyk
1996: 189). In the Buchach district, a flower, a rosary and a ring were put under three
bowls. If a girl chose the flower, she would be unmarried for some time, a rosary — she
would go to a monastery, and a ring foretold an approaching marriage.

Divination rituals related to determining the gender of the future children were
common in Western Podillya. For a girl to learn whether after marriage she would give
birth to a boy or a girl, a ring was tied on a half-meter thread and lowered slightly over
the girl’s left hand. If it made small circles over the hand, the child would be a boy, when
it moved to and for in a straight line, it would be a girl, when the ring was stationary,
the girl would remain childless. To find out how many children would a girl have when
she got married, the following divination ritual was used: a girl lowered a ring tied on
a thread into a glass half-filled with water. The ring swayed and hit the glass with a clink.
"The more times it clinked, the more children would be born.

In the village of Tovstenke, Chortkiv district, Ternopil region, on that evening girls
went to a river, gathered mud in their hands and brought to a house. The object which a girl
found in the mud indicated the profession of her future husband. If it was a piece of iron, he
would be a blacksmith, if a piece of wood, a wheelwright, if a stone, a mason, if a potsherd,
a potter, and so on. In this village, that custom was called “catching happiness in the river”.

'The arrival of young men to the house opened the second section of St. Andrew’s
Day party. In the studied region, boys came to the house in which the vechornytsi party was
held only in groups; if a boy came alone, it was an evil omen. They always brought gifts:
necklaces, apples, candy, wine, etc. Prior to their arrival, the girls tied ropes across the path
and the boys tripped and fell down amidst the girls’ loud laughter. Boys who delayed
and came late were usually ridiculed by the girls: they were sat on the floor and given
a spindle or a wooden stick for grinding poppy seed. After that, the girls invited the boys
to the table. In the studied area, the mandatory meal at St. Andrew’s Day parties were
varenyky (boiled dumplings) filled with potatoes, cabbage or buckwheat porridge. Some
varenyky were stufted by girls with plain flour, salt or paper as a prank on young men.

10 Based on the ethnographic recordings by Shchur L. from Yuzefiv M., b. 1941, from the village of Kozivka,
Kozova district, Ternopil region. Recording made on 2 April 2001.
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After the dinner, games and entertainments continued, with both boys and girls
participating. The most common was the mystery game known as aleta. In Western
Podillya, a kaleta is a cake with a hole in the middle, made of wheat dough with added
honey and poppy seed, and baked on a stove.

In the evening, the girls smeared a kaleta with sugar fondant and fastened it with
aribbon to a ceiling above the average height of a boy. After that, boys or girls straddled
a stick like a horse and “riding” it, approached the hanging £a/eza, trying to bite it. While
doing this they were hindered by other participants: other competitors either pulled
the kaleta up or moved it amidst much laughter. Some clever girl might stand near
the 4aleta and wipe a young man’s face with a rag."!

Each boy approached the aleta three times. Remnants of the aleta were broken into
pieces which the girls took with them and put under their pillows. If a young man appeared
to a girl in a dream, he would be her fiancé. In the villages of the Borshchiv district, those girls
who hung the £a/eta immediately ran outside and listened from which side of the village
a dog would bark; from that side matchmakers would come (Skoropad 1993: 70).

During the £aleta ritual, some girls would run outside to count fence poles while chant-
ing: “A widower, a fine fellow; a widower, a fine fellow...”, lightly touching each pole with
a hand. If the last pole was a “fine fellow”, the girl would marry a young man, and if a “wid-
ower”, her future husband would be a widower. Very often girls doing this ritual came back
to a house with dirty hands, because boys would smear fence poles with paint, tar or mud.

On the way back home from the St. Andrew’s Day party, girls cut a cherry twig
with a knife, brought it home and put it in a jug of water, or pushed into soil in a flow-
erpot that stood on a windowsill. If a branch grew leaves and bloomed before Christmas,
the girl would have a happy marriage."

After the St. Andrew’s Day party, young men gathered in bands and performed
various kinds of pranks in the courtyards where girls lived. They removed garden chop-
pers, firewood or harrows out to the road, or removed wickets and gates from houses to
place them in the courtyards of their sweethearts. In the studied area, hoisting a cart or
sleighs onto a roof of a house was considered the bravest prank.

Youth entertainments performed on St. Andrew’s Day undoubtedly are almost all
of ancient origin. Some of them are explained as pagan magical rituals which served to
confuse the evil forces and prevent them from recognizing and entering a place by not
being able to find the gate they had been accustomed to, or a door to a house. S. Tolstaya
is certainly right in noting the primarily “sacred function” of youth pranks and referring
them to the category of “protection and purification rites” (S. Tolstaya 1986: 13).

1 Divination recorded by Smoliak O. from Smoliak M., b. 1924, from the village of Nastasiv, Ternopil
district, Ternopil region. The recording was made on 7 December 1998.

12 Based on the ethnographic records of Smoliak O. from Irkha M., b. 1916, from the village Small
Chornokintsi, Chortkiv district, Ternopil region. Record made on June 1,1998.
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A combination of folk and Christian traditions of St. Nicholas’ Day

Among the main winter Christmas holidays in Western Podillya is the feast
of St. Nicholas (December 19). In the Christian church worldwide, the miracle worker
Archbishop Nicholas of Myra belongs to the most revered saints. The Orthodox Church
celebrates St. Nicholas’ Day twice a year: on 19 December — the “winter” St. Nicholas
and on 22 May — the “spring” St. Nicholas (Katrii 1982: 282). The winter St. Nicholas
has long been considered a patron of all the poor and disadvantaged, as well as of agri-
culture and animal husbandry, and of waters, from which he rescued people.

'The holiday of St. Nicholas, as well as the celebration of Introduction, are charac-
terised by the polaznyk tradition. The function of the polaznyk was performed by young
men and young domestic animals, as a rule of male gender — a billy goat, a stallion, a bull,
a ram or an ox. On this morning, a polaznyk must enter into strangers’ homes, as well as
into his own, in order to bring them prosperity and happiness. Therefore, a tradition
formed long ago in Western Podillya was to consider the first to enter a home in the morn-
ing as a polaznyk. It was considered a good sign if that person was decent, for it foretold
luck and harmony for the family. This rite preserves the ancient (i.e. pre-Christian)
“magic of the first day” and belief in happy or unhappy omens. Particularly, the polaznyk,
a ritual guest, was accepted on 19 December in the areas above the river Zbruch, i.e.
villages of Dubkivtsi, Rashtivtsi and Soroka of Husiatyn district in Ternopil region
(Galka 1862: 16). During St. Nicholas’ Day, a polaznyk was mainly the household own-
er, since if someone other than he passed through the yard as the first person on this day,
it was a bad omen. Therefore, each householder tried to wake up as early as possible
and go walking around the yard, and then, entering the barn, he would say to animals:
“May the Lord help you, livestock, to be healthy, and me with you, and also my wife
and children”. Only then would he enter the house.

In the feast of St. Nicholas’ Day, in contrast to other pre-Christmas holidays, mo-
tifs filled with Christian didactics are predominant. This is primarily due the fact that
St. Nicholas, according to the views held by the Ukrainians as much as by the whole
Christian world, acts as a cultural knight and a creator of goodness. By older generation
he is perceived as a people’s protector and their defender before God, as well as the ini-
tiator of family gatherings. Hence, his figure initiates family assemblies on Christmas
holidays. During these celebrations, inhabitants of Western Podillya, as well as
the Ukrainians in general, have always tried to be together to honour the ancestors as
personifications of the family. Therefore, the tradition of brewing wheat beer, consump-
tion of which united all members in a family during the celebration of St. Nicholas’ Day,
was preserved in Ternopil region up to the 1940s.

In the Ukrainian mythological pantheon, Saint Nicholas is first and foremost an
embodiment of a great-grandfather. In this capacity, he is the patron of the family,
a “guardian spirit of the home” (Koverets 2004: 108). It should be noted that the feast
of St. Nicholas successfully resisted the atheistic propaganda. Despite all attempts
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in the Soviet period to ban the holiday, it was celebrated annually by Ukrainian families,
in which children always waited for the winter benefactor because they believed that he
would bring them presents. Tales of St. Nicholas coming at night through a window or
a crack in a door added mystery and charm to the holiday.

'The water element, one of the life-giving principles of the world, is dominant in St.
Nicholas’ Day. This is linked to the fact that, according to folklore, St. Nicholas protects
people from natural disasters, saves them while travelling on water, and takes care of an-
imals. For this reason, fishermen going out to sea took with them his image as a protec-
tive amulet against misfortune. Sailors believed that there were two St. Nicholases:
the “sea” St. Nicholas and the “wet” St. Nicholas. The first took care of ships, and the sec-
ond protected people on water. They were convinced that St. Nicholas was always pres-
ent on ships or boats, but it was impossible to see him (Potapenko & Kuzmenko 1995:
161). In the most dangerous situations, the icon of St. Nicholas was taken out on deck
and sailors or fishermen asked him for salvation. In other legends, St. Nicholas is often
seen among beasts, who sit around him and listen to his instructions.

St. Nicholas, unlike other saints, is always on earth. In icons, he is depicted as
a white-bearded elder with kind eyes. The image of St. Nicholas went through signifi-
cant folkloristic mythicisation, having inherited, first of all, the Christian personifica-
tions of charitable forces.

In the first half of the 20® century, a tradition well-known in the Catholic world,
that of giving small children gifts on behalf of St. Nicholas, was widespread among in-
habitants of Western Podillya, mainly under the influence of the local Polish population.
In this region, it was adopted very quickly, acquired traditional features, and from there
it spread throughout Ukraine. In time of the Polish rule, in particular after the First
World War, instructive performances on religious themes were arranged in clubs
and reading rooms of the cultural and educational society Prosvita, where characters
representing evil forces — devils, witches, etc., participated along St. Nicholas and angels,
After the performance, there was a gift-giving ceremony: from parents to children, from
boys to girls, from girls to boys, through the costumed St. Nicholas."®

In Western Podillya, housewives baked cookies known as “nicholases”, honey cakes
baked in the form of an image of the saint, before the feast of St. Nicholas. A mother who
dared to bake cookies herself did this secretly, so that children would not see them. Parents
put these cookies, together with other gifts, under their children’s pillows at night.

According to O. Kurochkin, “St. Nicholas Day is an ancient Ukrainian agricultur-
al holiday. In compliance with folk beliefs, St. Nicholas is an assistant and deputy
of farmers” (O. Kurochkin 1994: 364). In ancient times, St. Nicholas’ holidays were
celebrated for three days, from 17 to 19 December. All relatives and neighbours were

13 Based on the ethnographic recordings by Smoliak O. from Teodoziv S., b. 1929, from the village
of Postolivka, Husyatyn district, Ternopil region. Recording made on 27 July 1996.
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invited to this feast; invited were even those with whom in the household had a quarrel,
in order to make the relationship smooth again before Christmas holidays.

In the Christian tradition, men named Nicholas and those who were born on
19 December were visited by their neighbours, friends and relatives who came after
the Liturgy in a church, carrying a sheaf-tying braid made of the twisted straw of peas
or wheat, and they tied the man in question with it, congratulated him, and wished him
health, happiness and well-being.

Thus, in the holiday of St. Nicholas, remnants of a family cult are clearly felt.
The main content of the holiday promotes the well-being of each family member as
the basic unit of the ancestral way of life. The family and clan nature of the cult that is
the basis for the veneration of St. Nicholas may have caused the emergence of the con-
cept of his charity as covering all areas of a family, social and economic life of a village
and a town.

'The image of St. Nicholas, which gave rise to many legends, still retains character-
istic features of pre-Christian ideas. This is first of all viewed in his patronage of forest
animals and in the protection of fishermen on water. In the process of Christianisation
of social life, however, St. Nicholas came to be perceived primarily as a defender

of the poor and disadvantaged people.

Conclusions

The winter pre-Christmas holidays, in particular the Introduction (Vvedennia),
St. Andrew’s Day and St. Nicholas’ Day, were closely related to agricultural work by
means of rituals symbolizing the closing of the old agricultural year and partial prepara-
tion for the new one. On St. Andrew’s Day, young people used to participate in magical
ceremonies with traditional songs, dishes, and rites connected with love and young peo-
ple’s search for a partner to marry. St. Nicholas’ Day celebration reflected the patronage
and protection of animals, as well as helping the poor and disadvantaged people and,
of course, the giving of gifts to small children, who would wait for this holiday all year
long.

Today, the traditional winter rituals of Western Podillya still retain their main
components, although under the influence of modern globalisation and urbanisation
processes, they are increasingly losing its original essence and colouring. During the first
and second decades of the 21 century, the gap between the local town residents
and the rural population has been steadily decreasing. In contrast to the period of the 20*
century, when traditional rituals prevailed mainly in rural areas, currently they are most-
ly concentrated in cities, where various folkloristic societies, clubs, and theatres are active
agents engaged in research, restoration and development of the traditions of our ances-
tors by preservation of the authenticity and essence of calendar customs and rites, rein-
terpreting them in a modern way, and explaining their meaning to the younger generation.
Nowadays, traditions and ceremonies have acquired a formal approach; the vast
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majority of them have lost their original meaning. Only those compatible with the mod-
ern worldview are still practised. In particular, these are the celebration and commemo-
ration of saint patrons’ name days, maiden divinations, gifts to children on St. Nicholas
Day, and other ceremonies that are features of Ukrainian traditional heritage and em-
phasise its historical significance. Having been formed over centuries and having accu-
mulated the positive experience of everyday life, folk traditions are fixed in people’s
memory and passed down from generation to generation. Ukrainian people have been
learning certain norms of behaviour established by society through traditions, customs,
rites and other folklore activities by consolidating and passing them on to others as ac-
cumulated experience of many generations.

Nowadays, the interest in the study and preservation of traditional calendar rites
of certain ethnographic regions of Ukraine is increasing rapidly and has prospects of at-
tracting comprehensive research in future. As a multi-ethnic state, Ukraine has a rich
material and spiritual culture, in particular calendar customs and rites, which are a con-
siderable area for research, analysis and preservation as important components
in the shaping of the worldview of ethnic groups living in different parts of the country,
but having collective Ukrainian identity.
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