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Malgorzata Delimata-Proch

Choroby w $wietle ksiegi cudow i task Matki Bozej Swictogorskiej
(XVI-XVIII w.)

Stowa kluczowe: Prospekt Wesoly, choroby, zdarzenie mirakularne, cyrulicy,
ksiegi cudow i task
Key words: Prospekt Wesoly, diseases, miraculous occurrences, barber-surgeons,
books of miracles and graces

Ksiegi cudow i task stanowig warto$ciowy poznawczo material, dajacy podstawe do badan
z zakresu historii medycyny, a takze umozliwiajacy refleksj¢ nad relacjami spotecznymi, prak-
tykami religijnymi, duchowoscia oraz ruchem pielgrzymkowym. Podstawg zrédlowa artykutu
jest Prospekt Wesoly, Milosiernych Oczu, Przenayswietszey Maryi, [...] z Gory S. Gostynskiey,
czyli zbiér §wiadectw pielgrzymujacych do sanktuarium na Swigtej Gorze niedaleko Gostynia,
ktory zostat spisany i wydany w 1726 r.!

Tytutowa ksigga cudow i task umozliwita sformutowanie pytania o choroby, ktore doskwie-
raty pielgrzymom. Na marginesie uzupetnig, ze refleksja nad tym zagadnieniem nawigzuje do
pionierskich badan Jana Tyszkiewicza i jego prob identyfikacji zespotéw chorobowych odnoto-
wanych w $redniowiecznych mirakulach®>. W krggu moich zainteresowan znalazt si¢ takze
problem zaangazowania ,,personelu medycznego” oraz zalecane kuracje i stosowane leki. Po-
czynione obserwacje pozwolity sformutowac wnioski na temat korelacji odnotowanych praktyk
z 0g6lnymi tendencjami obserwowanymi w medycynie oraz trwatosci niektorych zabobonow?.

Odnotowane w ksiedze zeznania postuzyty takze jako podstawa do studiéw nad wigziami
rodzinnymi i spotecznymi. W zwigzku z tym skoncentrowatam si¢ na osobach, ktore otaczaty
chorych opieka, rodzaju udzielanego wsparcia oraz jakosci relacji taczacych cztonkow rodzin
i przedstawicieli spotecznosci lokalnych. Nie pomijam rowniez problematyki zwigzanej z gestami
wotywnymi, ich rodzajami oraz znaczeniem. Osobne zagadnienie stanowity zabiegi retoryczne
stosowane przez autora ksiegi, ktore korespondowaly migdzy innymi z jej nadrzednym celem.

! Autorem ksiggi jest ksiadz Surmatowski. Nalezy jedynie uzupehi¢, ze Alojzy Fridrich podat inng wer-
sj¢ nazwiska, Estreicher K. 1977, s. 62; Fridrich A. 1903, s. 111. Artykut stanowi dopeienie rozwazan po-
$wieconych niebezpiecznym zdarzeniom opisanym w Prospekcie Wesotym, Mitosiernych Oczu, Przenayswigt-
szey Maryi, (...) z Gory S. Gostynskiey, Delimata-Proch M. 2017, s. 3—18. Na temat historii sanktuarium oraz
klasztoru filipindw, kultu Matki Bozej Swictogorskiej, prac komisji z 1511 r. i 1726 1., zob. Lukaszewicz J. 1858,
s. 19-22; Nowakowski W. 1902, s. 180-182; Fridrich A. 1903, s. 106-111; Delimata-Proch M. 2017, s. 3-4.
Tom 32 ,,Naszej Przesztosci” zostal w catosci poswigcony historii kongregacji, a takze dziejom sanktuarium.
Ksigge podzielono na siedemnascie ,,widokow” (dziatéw). Pigtnascie pierwszych miato charakter tematyczny
i zostato poswieconych poszczegdlnym kategoriom cudéw — zaréwno odnotowanym przez pierwsza komisje
z 1511 r.,, jak i pézniejszym (gtéwnie siedemnastowiecznym). Dzial szesnasty stanowi zbior zeznan ztozonych
przed druga komisja z 1726 r., natomiast w ostatniej czg¢sci opisano cuda za wstawiennictwem Filipa Neri, por.
Delimata-Proch M. 2017, s. 4-5.

2 Tyszkiewicz J. 1981, s. 210-220.

3 Z refleksji wylaczylam problematyke cigzy, porodu i potogu, ktorej zostanie poswigcony osobny tekst.
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Prospekt umozliwit rekonesans stuzacy rozpoznaniu stanu zdrowia pielgrzymow, ktorzy
odwiedzili Swieta Gore i ztozyli §wiadectwo w okresie do 1726 r. Najstarsze $wiadetcwo
powstato w 1511 r., cho¢ wtedy obraz jeszcze nie istnial. Zostal on namalowany w latach
czterdziestych XVI w. W kazdym razie juz w pierwszej potowie X VI stulecia Matka Boza
byta w tym miejscu otoczona kultem*. W ksiedze opisano czterysta czterdziesci siedem cu-
downych interwencji. Wér6d nich wymieniono osiemdziesiat osiem cudéw zwigzanych z ra-
tunkiem od nastepstw nieszczesliwych zdarzen, zatem ok. 80% przypadkéw dotyczyto kom-
plikacji zdrowotnych®. Nalezy takze doda¢, ze relacje te byty niestety ubogie w poréwnaniu
z innymi zbiorami $wiadectw. Autor przedstawial zespot objawow chorobowych w sposob
bardzo lakoniczny. Czasami podawatl jeden symptom niespecyficzny, ktory uniemozliwiat
diagnoze, w zwigzku z czym dowiadujemy si¢ jedynie, ze spore grono pielgrzymoéow dotkneta
catkowita lub czesciowa utrata widzenia o nieznanej etiologii®. Spostrzezenie to korespondu-
je z opiniami badaczy, wedtug ktorych w XVII i XVIII w. choroby oczu wystgpowaly nagmin-
nie, co stanowito konsekwencj¢ niedozywienia oraz skutek innych schorzen’. Najbardziej
niedozywieni byli mieszczanie i wloScianie, czemu sprzyjaty wojny oraz zwigzane z nimi
kleski gtodu®. Sporadycznie odnotowywano takze schorzenia laryngologiczne — boéle uszu
oraz utrate¢ zdolnosci mowy (by¢ moze o charakterze psychogennym lub na skutek uszkodze-
nia organéw mowy, jakiej$ choroby lub dysfunkcji moézgowej)’. Skarzono si¢ takze na rozma-
ite bole konczyn dolnych, bole gtowy, ktore utrudniaty lub uniemozliwiaty funkcjonowanie'.
Ponadto odnotowano porazenia (paralize) z nieznanych przyczyn oraz puchliny o rownie
nieustalonej etiologii''.

Warto doda¢, ze w wielu relacjach autor wspominal jedynie o jakiej$ cigzkiej lub §miertel-
nej chorobie, ktorej takze nie jesteSmy w stanie rozpoznaé. Na przyktad Marianna Wtostowska
wyznata, ze jej wnuczka ,.cigszko chorowala” (1724 r.); mieszczka gostynska Regina takze
o$wiadczyla, ze jaki$ czas temu ,,cigszko chorowata” (1724 r.)"2. Podobne $wiadectwa ztozyli
miedzy innymi blisko pigédziesigcioletnia kobieta ze wsi Grabonog (1726 r.) oraz Anna i Grze-
gorz ze Szkaradowa (1726 r.)"3.

Autor tylko sporadycznie podawal nazwe¢ konkretnej jednostki chorobowej. Odnotowano
m.in. epilepsje (kaduk, wielka chorobg), ospe (prawdopodobnie prawdziwa lub inaczej czarng)'4,
a takze kottun. Przypadkow tej pierwszej opisano najwigcej, a napady epileptyczne byty w spo-
rej mierze udziatem dzieci'. Sama choroba budzita od starozytnosci spore emocje z powodu
spektakularnego charakteru napadow. W starozytnej Grecji epilepsj¢ postrzegano jako boska
chorobg, a od Sredniowiecza utozsamiano jg z op¢taniem i traktowano jako dopust Bozy oraz
karg za grzechy cigzkie'®. Wigkszo$¢ opisanych w Prospekcie przypadkow nie wskazuje na

4 Jaromin H. 1970, s. 26.

3 Delimata-Proch M. 2017, s. 4-5.

¢ Surmatowski (ks.). 1726, s. 16, 19-20, 22-23, 25-26, 29, 33.

7 Choroby oczu o nieznanej etiologii wystepowaty czesto juz w $redniowieczu; szerzej na ten temat Tysz-
kiewicz J. 1983, s. 149; tenze 1981, s. 102.

8 Piotrowski W. 1997, s. 4647, tenze, 1996, s. 51-53, 85-86.

° Surmatowski (ks.). 1726, s. 36, 39, 43.

10 Tamze, s. 283, 305.

" Tamze, s. 47, 49, 66, 291.

12 Tamze, s. 279.

3 Tamze, s. 280, 293, 294.

14 Tamze, s. 281-282; szerzej na temat ospy Szumowski W. 1961, s. 241, 278, 298; Tyszkiewicz J. 1983,
s. 154; Piotrowski W. 1996, s. 67; tenze, 1997, s. 35-36.

15 Surmatowski (ks.). 1726, s. 55-57, 58-60.

16 Tyszkiewicz J. 1981, s. 101; Jagla J. 2004, s. 139-156.
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zywotnos¢ tego negatywnego obrazu choroby. Do wyjatkow nalezata relacja rodzicow dwuna-
stoletniego chtopca spod Kosciana, ktoérego poddano egzorcyzmom, poniewaz wierzono, ze
napady zostaty sprowokowane przez czary (1682 r.)!”. Dla odmiany na kolejnych stronach
ksiggi autor przedstawil epilepsje jako chorobe $wigta, ,.kiedy si¢ pod przedziwng i nader $wig-
ta kuratele Przenaydostoynieyszey Maryi Panny dostanie'®. Z takg optyka korespondowat opis
zeznania rodzicOw wspomnianego chlopca. Autor wykorzystat ich $wiadectwo, aby uczuli¢ na
fatszywe poglady o demonicznym pochodzeniu choroby'. Uwagi na temat Boskiego udziatu
w wywolaniu epilepsji stanowity do pewnego stopnia konsekwencj¢ niedostatecznego rozpo-
znania samej choroby oraz braku skutecznych metod terapii, na co wskazywaty siedemnasto-
wieczne i osiemnastowieczne podreczniki medyczne. Zdaniem Elzbiety Nowosielskiej, jeszcze
w XVIII w. obraz epilepsji oraz opisy przyczyn i objawoéw byly odtworcze i stanowily powto-
rzenie mys$li autorow dawnych?.

Jak zauwazyta E. Nowosielska, w XVIII w. kaduk nadal postrzegano jako Boska kare za
ztamanie §lubow oraz bluznierstwo, aczkolwiek nie we wszystkich §wiadectwach akcentowano
takg korelacje. Autorka odroznita typowe opisy choroby od relacji, w ktoérych nagromadzone
detale oraz szczegbly towarzyszyty uwagom na temat watpliwej moralnosci chorych. Do pierw-
szej grupy nalezaly przypadki dzieci, ktorych choroby nie taczono z grzechem. Ponadto E. No-
wosielska podata, ze w $wiadectwach uzdrowien dzieci cierpigcych na epilepsj¢ brak takze
informacji o winie rodzicow?'. Poglady sformutowane przez autorke korespondowaly ze swia-
dectwem uzdrowienia wspomnianego dwunastoletniego chlopca. Przypomnijmy, autor Pro-
spektu pisat o kaduku, ktory zostat zestany przez Boga, ale nie wspomniat o moralno$ci chore-
go dziecka lub jego rodzicow. Dodajmy, Ze opinie na temat epilepsji jako dopustu Bozego Iub
konsekwencji czaré6w byly trwale zakorzenione w mentalnosci pielgrzymow. Wskazuje na to
postawa wspomnianych rodzicow, ktorzy szukali pomocy egzorcysty?.

Niekiedy inne schorzenia, o ktorych czytamy w Prospekcie, btednie zaklasyfikowano jako
napad epileptyczny. Autor odnotowat relacj¢ Zofii Szczyglowej, ktora bedac w siddmym mie-
sigcu cigzy, ,,w dzien Wielkoczwartkowy, [...] w ciemna noc wielkiey choroby zapadta, tak
ciezko, ze ig do wielkiey Soboty trzymata” (1678 r.)?. Opisany przypadek nalezy raczej zakwa-
lifikowac jako gestozg, czyli zatrucie cigzowe, w tym wypadku o ostrym przebiegu. Zofia
najprawdopodobniej doswiadczyta napadu drgawek, ktory utozsamiono z napadem epileptycz-
nym. Same drgawki towarzyszg ostatniemu etapowi choroby, czyli rzucawce cigzowej. Gestoza
0 ostrym przebiegu zagraza zyciu dziecka i matki, o czym przekonata si¢ wspomniana Zofia,
wydajac na §wiat martwe dziecko?.

Kottun (,,plica polonica”, ,,choroba kottunowa”, ,,warkocz znad Wisty”?), czyli zlepek
brudnych i posklejanych wlosow, ktdre otulaty glowe lub zwisaty na plecach, w XVII i XVIII w.
wigzano z chorobami ogolnoustrojowymi?®. Wokot koltuna narosto wiele interesujacych, acz-

17" Surmatowski (ks.). 1726, s. 58.

'8 Tamze, s. 60; por. Nowosielska E. 2015, s. 251-252.

19 Surmatowski (ks.). 1726, s. 58.

20 Na temat epilepsji rozpowszechniano teorie humoralne, a zalecenia dotyczace kuracji angazowaty ol-
brzymi, cho¢ mato skuteczny zestaw preparatdéw pochodzenia zwierzgcego, mineralnego, roslinnego, por. No-
wosielska E. 2015, s. 222-251, 254; Jagla J. 2004, s. 141.

2! Nowosielska E. 2015, s. 254-256; Jagla J. 2004, s. 153.

2 Surmatowski (ks.). 1726, s. 58.

2 Tamze, s. 57.

2 Tamze.

% O stereotypach etnicznych zwigzanych z kottunem: Lukasiewicz D. 1996, s. 83—104.

26 Koftun byl postrzegany jako choroba juz w XVIII w. Z kolei w stuleciu XVI przypisywano mu wiasci-
wosci ochronne, Cukierska A. 2014, s. 18-20.
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kolwiek btednych teorii i zabobondw, ktore do XIX w. podsycali niektorzy lekarze?. Do naj-
istotniejszych nalezato przekonanie, Ze kottun stanowi niejako emanacj¢ choroby oraz wiara
w to, ze uwalnia on od schorzen nerek, oczu, chordb wenerycznych oraz reumatycznych (stad
inna nazwa kottuna: go$ciec, gwozdziec, gozdziec)®®. Wierzono, ze schorzenie ulegalo remisji,
poniewaz za sprawa kottuna wychodzito z ciata. W zwiazku z tym koltuny zapuszczano i od-
powiednio pielegnowano®. W Prospekcie opisano dwa przypadki kottuna. W pierwszym jego
uciecie pogorszyto stan chorej. Ot6z Katarzyna, matzonka Piotra Zedzianowskiego, siedemna-
$cie lat byta drgczona przez ,,chorobe kottunowa”. Cztery miesigce po obcigeiu kottuna, do
ktorego doszto na Swigtej Gorze, kobieta zaczela odczuwac bol w lewej nodze, ktory uniemoz-
liwiat chodzenie (1675 r.)*°. Powyzsza relacja korespondowala z wierzeniami na temat tej
choroby, albowiem ucigcie zwlaszcza niedojrzalego kottuna taczono z nasileniem objawow,
a nawet $miercig. Wierzono, ze dopiero gdy wlosy zwijaly sig, nastgpowat przelomowy okres
choroby poprzedzajacy catkowity powr6t do zdrowia’'. Dla odmiany z relacji Michata Wego-
rzewskiego odnotowano jedynie zwigzek pomigdzy kottunem a chorobg oczu. Na taka dolegli-
wos¢ cierpial Antoni Mirucki, siostrzeniec Michata. W jego opinii ofiarowanie Matce Bozej
i jednoczesne ucigcie kottuna zaowocowato uzdrowieniem (1726 r.)?. Zatem w przypadku
Antoniego wiara w cudotworcza moc obrazu Matki Bozej zatriumfowata nad zabobonnym
przekonaniem, na co z kolei nie wskazywata postawa Katarzyny.

Kolejne relacje niewiele wniosty do tego szczatkowego obrazu stanu zdrowia mieszkancow
Wielkopolski. Co prawda spora czes$¢ przypadkoéw okazata si¢ mato czytelna, niemniej mozna
postawi¢ bardzo ostrozne diagnozy. Na przyktad ze swiadectwa Jadwigi Roscierskiej dowiadu-
jemy sie, ze kobieta cierpiata na bdle konczyn dolnych, ktére uniemozliwiaty samodzielne
poruszanie si¢. Ponadto: ,,co Cyrulik ktory zagoit rang; to si¢ znowu odnowita, na ostatek sami
cyrulicy za niepodobng do wygoienia noge osadzili” (1676 r.)*. Prawdopodobnie relacja ta
dotyczy przewlektego owrzodzenia zylnego podudzi, ktore wystgpowato przy przewlektej
niewydolnosci zylnej konczyn dolnych (choroba zylakowa). Schorzenie to dotyka bardzo czg-
sto osoby otyte lub kobiety, ktore wielokrotnie rodzity*!. Do grupy tej nalezy takze zakwalifi-
kowac przypadek Stanistawa Mechmiatki, ktory nie mogl poruszaé si¢ samodzielnie z powodu
bélu w nogach oraz niegojacych si¢ ran (1679 r.)*.

Prawie niemozliwe do precyzyjnej identyfikacji okazaty si¢ przypadki pottoraroczne;j
corki mieszezki ko$cianskiej Jadwigi oraz Marcina Grelki ze Szkaradowa. Dziewczynka cho-
rowala pot roku i ,,wszystkiey cery na ciele pozbyta” (1681 r.)**. W tym przypadku nie mozna

27 Problematyke kottuna w polskiej medycynie ludowej oraz przesadow z nim zwiazanych poruszyt: Bie-
geleisen H. 1929, s. 256-272; jako ostatnia glos w tej kwestii zabrata: Cukierska A. 2014, s. 21-25; kottun po raz
pierwszy opisano z inicjatywy rektora Akademii Zamojskiej Wawrzynca Starnigela (Sterngela) (ok. 1571-1639).
Jego list adresowany do ksztalcacego si¢ w Padwie Jana Ursyna Niedzwieckiego (1563—1613) wywotal spore
zainteresowanie wsrod padewskich medykow i zaowocowat licznymi traktatami, w ktorych analizowano przy-
czyny oraz metody leczenia kottuna, por. Lempicki S. 1952, s. 299-306; Volker A., Skrobacki A. 1980, s. 157;
literature przedmiotu, w ktorej opisano koltun w kontekscie kulturowym i medycznym, podat: Lukasiewicz D.
1996, s. 83—-104.

* Biegeleisen H. 1929, s. 256.

2 Szumowski W. 1961, s. 248-249; Piotrowski W. 1996, s. 47-48; tenze, 1997, s. 82-85; Cukierska A.
2014, s. 17-26.

3 Surmatowski (ks.). 1726, s. 1-2.

31 Piotrowski W. 1996, s. 82-85.

32 Surmatowski (ks.). 1726, s. 272.

3 Tamze, s. 75-76.

Takie rozwigzania sugerowat dr n. med. Tomasz Sioda, ktéremu skladam wyrazy podzigkowania za
wskazowki i pomoc przy rozwiktaniu zagadek medycznych.

3 Surmatowski (ks.). 1726, s. 76-77.

3¢ Tamze, s. 150.
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wykluczy¢ np. szkarlatyny (ptonicy), ktorej towarzyszylo tuszczenie si¢ skory, niemniej po-
nownie podany objaw okazal si¢ niespecyficzny i wystepuje w przebiegu wielu schorzen®’.
Rownie mato czytelny byl przypadek wspomnianego Marcina, ktory zapadt na jaka$ cigzka
chorobe. W jej przebiegu mezczyznie ,,wszystkie wlosy z glowy wylazty” (1726 r.)*. Lysienie
jako niespecyficzny objaw moze towarzyszy¢ chorobom takim jak dur brzuszny (w okresie
rekonwalescencji) lub zatruciom. Ta ostatnia propozycja wydaje si¢ najmniej prawdopodobna,
poniewaz zatrucie talem (sole talu wykorzystywano w trutkach na szczury), w ktorego nastep-
stwie dochodzito do tysienia plackowatego, spotyka sie dopiero po jego odkryciu w 1861 r.*

W $wiadectwach dotyczacych dzieci wskazano na wady takie jak wrodzona sztywnos$¢
stawOw oraz zrosnigcie brzegéw powiek. To pierwsze zaburzenie rozwojowe opisano prawdo-
podobnie w relacji Katarzyny Molskiej, ktorej dziewigciotygodniowy syn miat ,,palce [...] do
dtoni skrzywione; ani si¢ wyprostowa¢ mogace” (1678 1.)*°. Z kolei druga wada wystapita
u pewnej dziewczynki, ktorej probowano bezskutecznie rozdzieli¢ powieki (1684 r.)*!. Dzieci
cierpiaty takze na rozmaite infekcje gardta, krtani lub tchawicy a takze by¢ moze na nowotwo-
ry gardta*,

Prospekt ujawnil bezradno$¢ medykow, co korespondowalo ze wspomnianym dydaktycz-
nym walorem ksig¢gi. Odnotowano co najmniej kilkanascie interwencji cyrulikow oraz medykow.
Warto dodaé, ze czgs¢ chorych szukata pomocy najpierw u ich przedstawicieli®’. Niestety tylko
w nielicznych relacjach opisano stosowane zabiegi lub zalecane leki, co wydaje si¢ zrozumiate
z uwagi na specyfike Prospektu. W tych sporadycznych opisach wspominano o ,,plastrach”,
stosowaniu rozmaitych wodek oraz oczyszczaniu rany. Te pierwsze zalecono wspomnianej
Jadwidze Roscierskiej, ktora, przypomnijmy, przez trzy lata cierpiata na bole oraz przewlekte
owrzodzenie zylne podudzi (1676 r.)*. Plastry stanowily popularne remedium na rozmaite
dolegliwos$ci. Stosowano je w formie oktadow, ktdre nasgczano rdéznego rodzaju specyfikami
lub wodkami*’. Na ich bazie przyrzadzano takze krople do oczu*®. By¢ moze tym sposobem
leczono corke garncarza z Mosiny, ktorej, jak podatl autor Prospektu, w chorobie oczu ,,niepo-
mogly [...] wodki zadne” (1679 r.)¥. Z kolei u cyrulika leczyt si¢ Marcin Szotdrski, ktoremu
,,0d zdrapania matey krosteczki na nodze, piekielny si¢ ogien w niey zaigt” (XVII w.)*. W tym
przypadku doszto najprawdopodobniej do zakazenia powstatej rany, zatem cyrulik oczyscit ja
poprzez wycigcie skory w granicach tkanek zdrowych®.

W kilku $wiadectwach odnotowano jakies blizej niezidentyfikowane zabiegi cyrulikow lub
kuracje i tak Piotr Opalinski, starosta §remski, ,,zachorzawszy na oko”, udat si¢ do medykow,
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Taka opini¢ wyrazit dr T. Sioda.

3 Surmatowski (ks.). 1726, s. 290.

3 Takie rozwigzania sugerowat dr T. Sioda.

40 Surmatowski (ks.). 1726, s. 49-50; taka mozliwo$¢ sugerowat dr T. Sioda.

4 Tamze, s. 30-31; takg mozliwo$¢ sugerowat dr T. Sioda.

2 Tamze, s. 4445, 112-113; por. Tyszkiewicz J. 1981, s. 102; wedtug dr T. Siody, w jednym przypadku
oprocz nowotworu gardta nie mozemy takze wykluczy¢ btonicy, ropnia gardta lub zapalenia migdatkow.

# Pomijam interwencje cyrulikow podczas nieszczg$liwych przypadkow, ktore omowitam osobno; w spra-
wie dziatalnosci cyrulikow glos zabrali: Lachs J. 1936; Sokot S. 1957; Piotrowski W. 1996, s. 139—148; Magow-
ska A. 2011, s. 146—-147.

4 Surmatowski (ks.). 1726, s. 75-76.

4 Klonder A. 1989, s. 125.
¢ Piotrowski W. 1996, s. 86.

47 Surmatowski (ks.). 1726, s. 23.

48
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Tamze, s. 81; w $wiadectwie Marcina Szotdrskiego brak daty, a zapiski wczesniejsze i pdzniejsze po-
zwalaja jedynie na wskazanie stulecia.
4 Tamze, s. 80-81.
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ktorych blizej nieznane zalecenia okazaly si¢ nieskuteczne (1669 r.). RoOwnie niejasno opisano
kuracje Ewy Zdunowskiej. Kobieta ,,niebespiecznie zachorzawszy”, oddata si¢ w rece trzech
medykow, ktorzy zaordynowali jej mato efektywna terapie (1677 r.). Z kolei Mariannie Leszew-
skiej, ktora przez cztery lata chorowata, polecono przyjmowac jakie$ niesprecyzowane medy-
kamenty (1689 r.)*°. W pozostatych przypadkach wspominano ogdlnikowo o postawie i braku
skutecznosci medykow. Poza tym autor Prospektu wskazywal nie tylko na nieefektywnosé¢
rozmaitych kuracji lub bezcelowo$¢ wizyt, ale takze na niepotrzebne koszty, ktore ponosity
osoby chore oraz ich krewni. Bezradny okazat si¢ cyrulik, do ktorego udata si¢ Anna Konie-
rowska cierpigca na puchling. Autor Prospektu nie wspomniat, aby Annie zalecono jakakolwiek
kuracje. Za to poinformowano ja o koniecznosci gotowania si¢ na $mier¢ (1677 r.). Réwnie
bezsilny okazat si¢ cyrulik, do ktérego zglosita si¢ Jadwiga Zalejska z Piglowic wraz z synem
Stanistawem. Chtopiec utracit zdolno§¢ mowy, a cyrulik dokonat jedynie ogledzin jamy ustne;j
i gardta, po czym stwierdzil: ,,cho¢byscie wszystko co macie na Doktory i leki tozyli, to dziecie
iuz niebedzie mowito” (1689 r.)'.

Na kosztownos¢ rozmaitych terapii uczulal nie tylko autor ksiggi, ale niekiedy sami cyru-
licy. Przekonata si¢ o tym Regina Nowacka, ktorej cyrulik odmowit leczenia z uwagi wtadnie
na wspomniane koszty, a takze bezowocno$¢ jakichkolwiek kuracji. Ponadto jak stwierdzit, ,,ta
niewiasta umrze¢ musi” (1678 r.)>. W niektorych przypadkach sami chorzy oraz ich krewni po
pewnym okresie dostrzegali zawodno$¢ wszelkich zalecen oraz rosnace koszty. Stanowilo to
inspiracj¢ dla autora Prospektu, ktory przypominal o konieczno$ci porzucania ziemskich terapii
i szukania niezawodnego remedium na Swietej Gorze®.

Prospekt ujawnit takze metody leczenia epilepsji. Jak pokazat przypadek wspomnianego
dwunastoletniego chtopca spod Ko$ciana, chorych egzorcyzmowano*. U podstaw tej praktyki
lezata ewangeliczna przypowie$¢ o wypedzeniu przez Chrystusa ztego ducha z epileptyka oraz
poglady $redniowiecznych myslicieli o demonicznym pochodzeniu tej choroby. Jak sadzono,
jedynie egzorcyzmy byly w stanie uleczy¢ epileptykow, ktorych stawiano w jednym szeregu
z osobami cierpigcymi na rozmaite nerwice lub zaburzenia psychiatryczne®. Negatywny obraz
epilepsji przyczynit si¢ posrednio do rozpowszechnienia wielu zabobonnych praktyk, ktore
wedhlug wierzen ludowych miaty uleczy¢ epileptykow. Nalezato do nich opisane w Prospekcie
wieszanie koszulki chorego dziecka na krzyzu, przeciwko czemu oponowat sam autor*’. Obyczaj
ten znany byt nie tylko w Wielkopolsce, ale takze w innych rejonach Rzeczypospolitej™’.

Prospekt daje klarowng odpowiedz na pytanie, pod czyja opiekg znajdowali si¢ chorzy
oraz kim byli wotanci. W obu przypadkach kluczowe byto wydzielenie dzieci jako osobnej
kategorii. W ich przypadku osobami opiekujacymi si¢ oraz wotantami byli rodzice, przy czym
ojcowie nie rzadziej niz matki przejawiali inicjatywe®. Na przyktad, pewien Kazimierz z Gu-
mienic oraz Grzegorz, koscielny shuga z Wysokoci, zareagowali, gdy ich dzieci doznaty na-
padu epileptycznego. W tym przypadku ojcowie, bedac by¢ moze jedynymi §wiadkami tych

3 Tamze, s. 10, 121-122, 189.

S Tamze, s. 44-45, 94-95.

32 Tamze, s. 108.

3 Tamze, s. 117-118.

3 Tamze, s. 58.

3 Szumowski W. 1961, s. 133-134, 188; Jagla J. 2004, s. 147-151. W medycynie ludowej rowniez stawia-
no znak rownos$ci migdzy osobami obtakanymi a epileptykami. Taka percepcja przetrwata co najmniej do XVIII w.,
por. Biegeleisen H. 1929, s. 205-220.

% Surmatowski (ks.). 1726, s. 60; por. Nowosielska E. 2015, s. 251-252.

7 Biegeleisen H. 1929, s. 204.

% Przyktadowe relacje, w ktorych ogolnikowo odnotowano zaangazowanie rodzicow: Surmatowski (ks.),
1726, s. 43,97, 145, 211.
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wydarzen, natychmiast padli na kolana i zanie$li modly do Matki Bozej (1670 i 1676 r.)*.
Analogicznie postapili rodzice wspomnianej anonimowej dziewczynki, ktoéra miata zro$nigte
powieki. Podjeli oni probe rozdzielenia brzegéw powiek. Gdy zabieg ten nie powiodt sie,
ojciec zadeklarowat wolg ztozenia ofiary na trzy msze, ktore miaty by¢ odprawione w §wig-
togorskim sanktuarium (1684 r.)*°.

Powyzszy przyktad dowodzi, ze rodzice nie ograniczali swoich dziatan do gestow proszal-
nych, ale podejmowali proby ratowania lub chociazby ukojenia dziecka. Podobnie jak rodzice
anonimowej dziewczynki postgpit ojciec czterotygodniowej Marianny. Rozwdj noworodka
przebiegat prawidtowo, az nagle dziewczynka stata si¢ niespokojna i ptaczliwa. Poruszony
Stanistaw wpierw probowat samodzielnie uspokoi¢ Marianng, tulac ja i kotyszac, a dopiero gdy
ten zabieg okazat si¢ nieskuteczny i stan dziecka si¢ pogorszyt, wezwal wraz z zong pomocy
Matki Bozej (1679 .)°'.

Matki nie rzadziej niz ojcowie spieszyty najmtodszym z pomoca. Ich dziatania byty w wigk-
szo$ci zwigzane z gestami proszalnymi®. Jednoczes$nie to matki najczesciej ujawnialy emocje
zwigzane z zatoba po stracie potomstwa lub Igkiem o jego zdrowie. Na przyktad Lewandowska,
mieszczka ze Sremu oraz pewna kobieta z Sikorzyna optakiwaly dzieci, ktore, jak mniemano,
umarly na skutek cigzkiej choroby (1671 r.). Skrajne emocje byty takze udziatem Zofii Szymo-
nowej z Kaczej Gorki, ktora przybyta do kosciota, aby pomodli¢ si¢ za syna Wawrzynca beda-
cego w agonii. Rozpacz kobiety wynikata przede wszystkim ze $wiadomosci nieuchronnego
kresu jego zycia (1673 r.)®. Przewaga matek nie oznaczata kompletnego braku ojcow wyraza-
jacych emocje. W nieutulonym zalu trwat np. Michat Baranek, ktorego syna dotkneta cigzka
choroba (1680-1687 r.)*. Niemniej takich przypadkow opisano niewiele i czgéciej sygnalizo-
wano zal obojga rodzicow®.

Analiza Prospektu pokazuje, ze nie tylko rodzice troszczyli si¢ o potomstwo, ale takze
dorostym dzieciom nie byt obojetny los matek i ojcow. Z jednej strony istnieje kilka relacji
odnoszacych si¢ wyltacznie do gestow proszalnych, z drugiej za$ $wiadectwa opieki nad cho-
rymi. Do pierwszych nalezat przypadek Ewy Zdunowskiej uzdrowionej, jak sadzono, dzigki
modlitwie corki Jadwigi (1677 r.) oraz $wiadectwo Heleny Rogalinskiej, ktorej syn Wiadystaw
udat si¢ na pieszg pielgrzymke do sanktuarium w intencji jej uzdrowienia (1726 r.)°. Z kolei
do drugich nalezy relacja wspomnianego Stanistawa Mechmialki, ktéry, jak wspomniano,
stopniowo tracit mozliwo$¢ samodzielnego poruszania si¢ z powodu niegojacych si¢ ran na
nogach. Mg¢zczyzna mogt w tej trudnej sytuacji liczy¢ na dzieci, ktore stuzyly mu pomocg
podczas podnoszenia si¢ (1679 1.)%".

Niektore swiadectwa odnotowane w Prospekcie mozna postrzegac jako exempla. Potozo-
no w nich akcent na wtasciwe stosunki pomiedzy rodzicami a dzie¢mi, a zwtaszcza na koniecz-
nos$¢ zachowania respektu dla matki i ojca. Dziewigcioletniego Mateusza dotkneta jakas cho-
roba, ktora zaprowadzita go na skraj zycia. Chlopiec przez dwa tygodnie mial zaburzenia
$wiadomosci, by¢ moze na skutek goraczki. Wszelkie proby podawania mu tyzki piwa na
wzmocnienie konczyty si¢ niepowodzeniem, tym bardziej, ze Mateusz ,.kazda zgryst i garnyszki

% Tamze, s. 55-56.

0 Tamze, s. 30-31.

o Tamze, s. 191-192.

%2 Tamze, s. 32, 185, 186, 276, 289.
% Tamze, s. 134, 183.

% Tamze, s. 116.

Tamze, s. 133.

% Tamze, s. 189—190, 269-270.

7 Tamze, s. 76-77.
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thuk?”8, Ponadto, pozostajac w tym stanie uderzyt matke. Jak podat autor Prospektu, uleczeniu
z choroby towarzyszyta zmiana stosunku chtopca do matki, ktoérej odtad okazywat nalezyty
szacunek (1682 r.)*¥. Jak sadzono, Matka Boza interweniowata na dwoch plaszezyznach. Z jed-
nej strony Mateusz powrdcit do pelni sil, z drugiej natomiast poprawie ulegly jego relacje
z matka. Jednocze$nie autor wskazal na ewangeliczng koniecznos$¢ obdarzania rodzicow nalez-
ng czcig (Mt 15, 4).

Zeznania $wiadkow odstonity rowniez obraz relacji matzenskich. W praktyki wotywne
angazowali si¢ me¢zowie oraz zony. Pewien Adam, kmie¢, udat si¢ do sanktuarium wraz z mat-
zonkg Anna, ktora utracita wzrok (1670 1.)”. Nie inaczej postapili Katarzyna Mocek oraz Andrzej
Raczek, ktorzy zanosili zarliwe modty w intencji ztozonego chorobg me¢za Stanistawa (1678 1.)
i chorej zony Jadwigi (1697 r.)”!. Trudno orzec, czy to duchowe wsparcie matzonkow stanowi-
o konsekwencj¢ uczué, czy tez raczej bylo wyrazem troski np. kmiecia Adama o zycie z nie-
petnosprawna Anng oraz jego obawy przed brakiem pomocy w pracach gospodarskich.

Analogiczne reakcje obserwujemy wérdd dalszych krewnych. W opieke oraz praktyki
proszalne angazowali si¢ dziadkowie lub wujostwo. Na przyktad, gdy pewien trzyletni chtopiec
miat problemy z oddychaniem, jego babcia Katarzyna Sokolnicka udata si¢ z pielgrzymka do
Gostynia, aby wybtaga¢ jego uzdrowienie (1679 r.). Podobnie postapita ciotka Reginy Domar-
chlanki z Gostynia, cierpigcej na ,,okrotne bolenia nog”. W tym przypadku bolesci mialy usta-
pi¢ po mszy $wietej odprawionej przed obrazem (1726 r.)”>. Chorzy mogli takze liczy¢ na
opieke ze strony innych krewnych. W 1679 r. odnotowano przypadek Michata Czajki, ktory zyt
w samotni, niczym pustelnik i gdy w Popielec ci¢zko zachorowat, udat si¢ do krewnych, pod
ktorych czujnym okiem powrécit do zdrowia’.

O trwatosci wiezi w lokalnych spoteczno$ciach §wiadczylo wsparcie udzielane przez sa-
siadow, o czym przekonala si¢ pewna Zofia. Chorg kobiete odwiedzity zaniepokojone sgsiadki
i przy tej okazji ofiarowaty ja Matce Bozej (1677 r.)™. W tym przypadku pomoc miata takze
dwojaki charakter: z jednej strony kobiety powodowane empatig wykazaly zainteresowanie
stanem chorej, z drugiej natomiast zaangazowaty si¢ w praktyki religijne, ktore, jak sadzily,
przywroécity Zofii zdrowie. Nie inaczej postapili sasiedzi pewnego Franciszka, ktérego syn
przejadt si¢ gruszkami. Kiedy kondycja chtopca nie ulegata poprawie, zatroskani sasiedzi,
ktorzy go odwiedzili, polecili rodzicom modlitwe do Matki Bozej (1686 r.)”.

Pozostate osoby biorace udziat w praktykach wotywnych, to stuga, znajomi oraz anonimowi
przedstawiciele lokalnej spoteczno$ci’. Liczng grupe stanowili takze duchowni, ktorzy odwie-
dzali cztonkow wspdlnoty parafialnej, aby udzieli¢ sakramentow. Duchowni albo informowali
chorych o cudownym obrazie, albo samodzielnie inicjowali modty w intencji tych osob””.

Dorosli niekiedy sami wzywali pomocy Matki Bozej’. Bardzo rzadkim zwyczajem byto
szukanie posrednikow gestow proszalnych, zwlaszcza wsrod zebrakow, ktorzy podobnie jak
Chrystus trwali w ubdstwie™. Praktyka ta stanowita nawigzanie do chrzescijanskiej koncepcji
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77 Tamze, s. 141, 146-147, 159, 263.
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7 Por. Jagla J. 2004, s. 196.
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bogacza, ktory nie wejdzie do Krolestwa Niebieskiego dostepnego jedynie dla ubogich duchem.
Ponadto sadzono, ze osoby pozbawione dobr materialnych miaty najwickszy postuch u Niebie-
skich Uzdrowicieli, poniewaz postgpowaly zgodnie z wezwaniem Chrystusa: ,,Idz, sprzedaj
wszystko, co masz, i rozdaj ubogim, a bedziesz mial skarb w niebie” (Mk 10, 21). Zebrak jako
osoba obdarzona taska i cieszaca si¢ wzgledami Matki Bozej posredniczyt w modlitwie btagal-
nej Katarzyny z teki, ktora utracita zdolno$é widzenia (1677 r.)*. Inni chorzy prosili o wsta-
wiennictwo albo dziada, albo pielgrzyméw zmierzajacych do sanktuarium?®'.

Analiza Prospektu pokazata, ze prosbie o uratowanie towarzyszyt udziat we mszy swigtej
w $wigtogorskim sanktuarium. W tym przypadku niezbg¢dna wydawala si¢ obecno$¢ samego
chorego i $wiadectw takich odnotowano wigcej. Mowa tutaj zarbwno o mszy odprawianej
w intencji chorego jak i o udziale w zwyktym nabozenstwie celebrowanym przed cudownym
obrazem. Obrazuje to przypadek Reginy Bednarki, ktora zostata uzdrowiona z licznych schorzen
wlasnie po intencji mszalnej (1687 r.), oraz trzynastoletniego Wiadystawa Pawlowskiego
z Migdzychodu, dla ktérego cudownym remedium okazaty si¢ modlitwa oraz obecno$¢ podczas
nabozefistwa (1691 r.)*?. Chorzy doznawali taski uzdrowienia natychmiast po zakofczeniu
celebracji®.

W Prospekcie sporadycznie odnotowano obietnicg mszy swigtej. W tych nielicznych przy-
padkach uzdrowienie nastgpowato rowniez natychmiast po slubowaniu, o czym przekonat si¢
wspomniany stelmach Wojciech, ktorego corka nie widziata z powodu sklejenia brzegdow powiek.
Poniewaz samodzielne proby rozdzielenia powiek okazaty si¢ bezskuteczne, Wojciech ztozyt
obietnicg¢ ofiary nie na jedna, ale na trzy msze §wiete (do $w. Filipa Neri, Najswictszej Maryi
Panny i Matki Boskiej Bolesnej) (1684 r.)%.

Proces cudownego uzdrowienia stanowil konsekwencje nie tylko udziatlu we mszy odpra-
wianej przed cudownym obrazem lub obietnicy nabozenstwa, ale takze bezposredniego kon-
taktu z sacrum. W ksigdze wspominano niezwykle rzadko o tego rodzaju przypadkach. Sam
obraz, podobnie jak groby $wigtych, bywat Zrédtem mocy, ktéra w opinii wiernych emanowa-
ta wokoto. W 1673 r. odnotowano przypadek pewnej kobiety, ktora odzyskata zdolno$¢ widze-
nia po przemyciu oczu woda pochodzacg ze studzienki. Jak zanotowano, ukryto w niej niegdy$
cudowny obraz, aby ocali¢ go ,,od Obrazoboycow Husstow”5. W tym przypadku woda zostata
niejako u$wigcona przez obecno$¢ cudownego obrazu®e.

Niekiedy wystarczata modlitwa a uzdrowienie nastgpowato zaraz po prosbie skierowanej
do Matki Bozej*’. Pewna Anna z Szurkowa udata si¢ na odpust do sanktuarium p6t roku po
utracie zdolnosci widzenia i odzyskata wzrok od razu po modlitwie (lata siedemdziesigte
XVII w.)%. Podobnie postapita Katarzyna, matzonka Wojciecha z Ochli, ktorej szesciomiesigcz-
na corka przez pottora tygodnia ,,pokarmu piersi Macierzynskich ani innego zakrapiania strzy-
mac nie mogta™®’. W tej dramatycznej sytuacji matka, czuwajac przy dziecku, odméwita w jego

80 Surmatowski (ks.). 1726, s. 22.

81 Tamze, s. 42, 50-51, 278.

82 Tamze, s. 107, 119-120.

8 Tamze, s. 157, 269, 272, 273, 275.

8 Tamze, s. 30-31.

85 Tamze, s. 13.

8 Sam motyw cudotworczego dziatania wody nawigzywat takze do obszaru wierzen ludowych pochodzacych
z czasOw poganskich, gdy rozmaite zrodetka i strumienie byly miejscem kultu. W wierzeniach ludowych woda
posiadata cudowne wiasciwosci oczyszczajace a dodatkowo towarzyszyly jej rytuaty zwiazane z poszczegdlnymi
etapami ludzkiej egzystencji, Moszynski K. 1967, s. 506-510; Gieysztor A. 2006, s. 216-217, 257-259.

87 Surmatowski (ks.). 1726, s. 27, 36, 120, 192.

8 Tamze, s. 16.

8 Tamze, s. 120.
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intencji siedem pacierzy, co poskutkowato natychmiastowa poprawg stanu dziewczynki
(1692 r.)*.

Rownie klarownie rysuje si¢ kwestia innych §lubéw, ktore sktadano w intencji chorych,
chociaz w Prospekcie tylko sporadycznie wspominano o tresci przyrzeczenia’'. Mozna si¢
domysla¢, ze te niezidentyfikowane przypadki dotyczyly obietnicy pielgrzymki lub modlitwy.
Przyrzeczenia odbycia pielgrzymek okazatly si¢ najliczniejsze, co wydaje si¢ oczywiste z uwa-
gi nato, ze Prospekt sktadat si¢ wlasnie z relacji pielgrzymow?. Z jednej strony slub nawiedze-
nia sanktuarium angazowat chorych, z drugiej za$ osoby $lubujace w czyjej$ intencji. Do
pierwszej kategorii nalezal przypadek sparalizowanej Elzbiety z Szymanowa (1685 r.), natomiast
do drugiej relacja wspomnianej Heleny Rogalinskiej, w intencji ktorej modty zanosit syn Wta-
dystaw, dodatkowo obiecujac piesza pielgrzymke do $wigtyni (1726 r.)*.

Autor wspominat sporadycznie o pielgrzymce jako gescie proszalnym. W podréz udawaly
si¢ najczesciej osoby cierpigce na dolegliwosci narzadu ruchu lub niedowtad konczyn, jak
sparalizowany pan Krzyzanowski, ktorego najpierw dowieziono spod Brodnicy w okolice
Swigtego miejsca, a nastgpnie sam probowat dotrze¢ do $wiatyni ,,na klgczkach iako mogt”
(1511 r.)**. Inne relacje dotyczyly peregrynacji w intencji uzdrowienia z blizej nieznanych
choréb oraz przywrdocenia wzroku®.

Osoby chore slubowaty czasem modlitwe. W roku 1676 opisano przypadek Reginy ze wsi
Czacz, ktora w ciggu dwoch lat doznata pogorszenia widzenia, a na przestrzeni kolejnych dwoch
stracita wzrok. Regina zwrodcita si¢ z prosba o interwencj¢ najpierw do Matki Bozej Pociesze-
nia z Borku Wielkopolskiego, dzigki wstawiennictwu ktorej czesciowo odzyskata zdolnosé
widzenia, a nastepnie do Matki Bozej Swictogorskiej. Opisany cud przywrocenia wzroku po-
przedzit $lub siedmiu pacierzy odmawianych kazdego dnia na cze$¢ tej ostatniej®.

Przypadek Reginy ujawnit z jednej strony zrozumiate przekonanie autora Prospektu o nad-
rzednej pozycji Matki Bozej Swictogorskiej, z drugiej natomiast stanowit nawiazanie do sym-
boliki biblijnej. Gradacj¢ cudownosci (lub cudotwodrczosci), bo o niej tu mowa, dostrzec
mozna takze w innych relacjach. Autor nierzadko deprecjonowat w nich inne miejsca kultu.
Poza wymienionym przypadkiem Reginy mozna wskazaé cztery §wiadectwa. Tylko w jednym
ogolnie wspomniano o modlitwie kierowanej do innych ,,Cudownych Obrazow” (16761677 1.)”".
W pozostatych intencjonalnie wskazano na obrazy Matki Bozej Pocieszenia z Borku Wielko-
polskiego, Matki Boskiej Czgstochowskiej (1669 r., 1689 r.), Matki Bozej Pocieszenia ,,Sza-
motut Pani” oraz na kos$ciol swigtego Jakuba w Piaskowie pod Ostrorogiem w Wielkopolsce
(1696 1.)%®. Poza miejscami kultu o charakterze lokalnym, w Prospekcie wymieniono czesto-
chowskie sanktuarium i obraz (1669 r., 1689 r.), ktore cieszyly si¢ wyjatkowa czcig — zdaniem
niektorych badaczy od pierwszej potowy XVII w., wedlug innych od XVI w.” Zatem zabieg
zastosowany przez autora miat na celu z jednej strony dostarczenie dowodow komisji kosciel-
nej, z drugiej zas rozstawienie poza Wielkopolska imienia Matki Bozej Swietogorskiej, ktorej
obraz mogt swobodnie ,,konkurowaé” z wizerunkiem Jasnogorskiej Pani.

% Tamze, s. 120.

ol Tamze, s. 53.

%2 Tamze, s. 61, 67, 70, 86, 87, 269; por. Witkowska A. 1984a, s. 206.

% Surmatowski (ks.). 1726, s. 66-67, 269.

% Tamze, s. 61.

% Tamze, s. 97, 122, 283, 289.

% Tamze, s. 18-20.

97 Tamze, s. 16-17.

% Tamze, s. 89, 119, 121.

9 Tamze, s. 89, 121; por. Witkowska A. 1984b, s. 148-165; Jackowski A. 1995, s. 16-17; Zakrzewski A.
1995, s. 210-220; Jagla J. 2009, s. 87 (tu literatura przedmiotu).
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Kolejnym zabiegiem autora zaobserwowanym w relacji Reginy ze wsi Czacz byto nawig-
zanie do symboliki biblijnej (siedem pacierzy)'®. Takie odniesienia odnalez¢é mozna takze
w $wiadectwie wspomnianego Stanistawa Mechmiatki, ktory nie mogl samodzielnie wstawaé
i korzystat z pomocy dzieci. Mg¢zczyzna nie dosé, ze cierpial przez trzydziescei lat, to jeszcze na
jednej nodze miat trzy niegojace si¢ rany, a na drugiej siedem. Wiek Stanistawa byl rownie
znaczacy, gdyz mezezyzna liczyt dziewigédziesiat lat (1679 1.)'°!. Podobne nawigzania wyste-
puja w innych $wiadectwach. Autor przedstawiajac okres trwania dolegliwos$ci czasem uogolniat
lub nawiazywal do cyfry trzy oraz jej wielokrotnosci, jak w przypadku Jana Scheba z Ponieca,
ktory przez trzy noce byl kuszony do grzechu obzarstwa (1672 r.); syn pewnego karczmarza
pozostawatl w agonii trzy dni (1673 r.), natomiast Jedrzej Szywter, mieszczanin gostynski, zostat
uzdrowiony trzeciego dnia po $lubowaniu, a sze$¢ lat przed ztozeniem zeznania (1720 r.)!%%.

Cyfra trzy symbolizowata pehig oraz jednosé (Trojca Swigta). Ponadto apostot Piotr zostat
trzykrotnie wezwany do opieki nad Owczarnig Panska oraz trzykrotnie zapart si¢ Jezusa przed
Jego megka, czyli cyfra trzy stanowita zapowiedz wypetnienia czynu oraz nadawala mu nie-
odwotalny charakter. W zwigzku z tym wydaje si¢, ze w Prospekcie symbolizowata komple-
mentarno$¢ cudu. Jednoczesnie bytaby jego zwiastunem oraz gwarantem. Podobnie odnoszono
si¢ do cyfry siedem i rowniez utozsamiano jg z doskonato$cig'®.

Procesowi uzdrowienia niekiedy towarzyszyto widzenie na jawie lub we $nie. Swiadectwa,
w ktorych opisano te objawienia, ujawnity okreslony wzorzec. Chory czuwat lub zapadat
w drzemke, nastgpnie miat widzenie Matki Bozej lub innej postaci, a na koniec powracat do
petni sit. Widzenie niekiedy poprzedzata modlitwa o uzdrowienie, jak pokazato $wiadectwo
pewnego anonimowego cztowieka z Podrzecza pod Gostyniem, ktory przez dwadziescia lat
pozostawat niemy. Ow cztowiek pasac $winie, obserwowat pielgrzyméw zmierzajacych do
sanktuarium. Jak zanotowal autor Prospektu, gorace modlitwy oraz pragnienie stawienia na gtos
imienia Matki Bozej sprowokowaty nadprzyrodzong interwencje. Mezczyzna zobaczyt postaé
dziecka, ktore uleczyto go poprzez dotyk, a nastgpnie naktonito do wyartykutowania prosb
(1669 1.)!%. Uzdrowienie podczas widzenia na jawie lub we $nie stanowito po cze¢éci nawigza-
nie do sacrum miejsca. Obie formy zaktadaty przeciez bezposredni kontakt z cudotworczym
obrazem lub z postacig Matki Bozej'%.

Chorym nieczgsto objawiala si¢ Matka Boska w dorostej postaci. W Prospekcie zanoto-
wano takich przypadkow najmniej'®. Réwnie rzadko tasce towarzyszylo widzenie samego
obrazu Matki Bozej (1673 r.)!””. Dla odmiany w sporej czeSci relacji zapisano, ze proszacy
mieli widzenie prawdopodobnie Maryi jako dziecka, o czym przekonali si¢ m.in. wspomniany
cztowiek z Podrzecza (1669 r.), Mateusz Oberski (1677 r.), pewna Jadwiga z Gierlachowa
(1681 r.) oraz Marcin Wronka z Poznania (1687 r.). Z kolei Adamowi Kuberce (1683 r.) oraz
Bartlomiejowi Kociembowiczowi (1694 r.) ukazat sie Filip Neri'®.

Odnotowane w Prospekcie gesty dzigkczynne mozna podzieli¢ na trzy grupy: ogloszenie
cudu, msza i modlitwa dzigkczynna. W przypadku omawianego sanktuarium i obrazu wyzna-
nie okoliczno$ci zdarzenia mirakularnego stanowito najczgstszg praktyke i co oczywiste
wigzalo si¢ z konieczno$cia peregrynacii na Swigta Gore. Ogloszenie cudu przed komisja byto

100" Surmatowski (ks.). 1726, s. 18-20.

101 Tamze, s. 76-77.

102 Tamze, s. 248, 183, 284.

183 Forstner D. 1990, s. 43-44, 46-48.

14 Surmatowski (ks.). 1726, s. 39-40.

105 Por. Witkowska A. 1984a, s. 222.

1% Surmatowski (ks.). 1726, s. 17, 33.

107 Tamze, s. 136.

18 Widzenie Matki Bozej: tamze, s. 102, 139-140, 148-149; widzenie Filipa Neri: tamze, s. 310, 312.
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powinno$cig samych uzdrowionych, nie za$ ich bliskich'®. Do wyjatkow nalezaty przypadki
0s0b, ktore zmarty, zanim zebrata si¢ komisja. Pewien Jan, mieszczanin gostynski, ztozyt
zeznanie w imieniu wspomnianego pana Krzyzanowskiego (1511 r.)"'°. Osobng grupe stano-
wily uzdrowione dzieci, ktére zanoszono lub przyprowadzano do sanktuarium, by zaswiad-
czyly obecnoscig o cudzie'''. Niekiedy zeznanie poprzedzala spowiedZ pielgrzymow oraz
przystapienie do komunii''2.

Zaniedbanie powyzszego obowiazku wienczyt nawrét choroby!'. Ten dydaktyczny walor
dostrzec mozna chociazby w relacji Reginy 1 Tomasza, ktorych pigcioletnia corka odzyskala
wzrok. Rodzice nie pospieszyli do sanktuarium, aby zas§wiadczy¢ o doznanej tasce, na skutek
czego dziewczynka zaczeta ponownie odczuwac dolegliwosci (1679 r.)''*. Swoistym rekordzi-
sta okazat si¢ osiemdziesigcioletni Mateusz ze wsi Turew, ktory takze zaniewidziat. Mezczyzna
trzykrotnie zanosit modty o uzdrowienie najpierw do innych ,,Cudownych Obrazow”, a nastep-
nie do Matki Bozej Swigtogorskiej. Za kazdym razem tracit zdolno$é¢ widzenia whasnie z po-
wodu nieogloszenia cudu. Dopiero gdy zaswiadczyt o nadprzyrodzonej interwencji, jego
uzdrowienie okazato si¢ trwate (1676—1677 r.)!*°. Nietrudno zauwazy¢, ze w tym $§wiadectwie
ponownie mamy do czynienia z symbolika Biblii. Mateusz zostat trzykrotnie uzdrowiony, po-
niewaz nie ogtlosit cudu i tym sposobem wypart si¢ interwencji Matki Bozej. Analogicznie
swigty Piotr wyrzek? si¢ trzykrotnie Chrystusa. Z drugiej strony to trzykrotne przywrdcenie
mezcezyznie wzroku odnosito si¢ do wspomnianego znaczenia samej cyfry i s$wiadczyto o ko-
niecznos$ci ogloszenia taski''®.

Zaniedbanie tej powinnosci konczylto si¢ w ekstremalnych przypadkach $miercia osoby
wczeséniej uzdrowionej. Do relacji wspomnianego Mateusza ze wsi Turew dotaczono opis losow
mlodzienca Grzegorza, ktory wpierw zostat przywrocony do petni sit dzigki interwencji Matki
Bozej Swictogorskiej, a poniewaz pozatowat pieniedzy na wotum, po kilku dniach zmark. Ten
skrajny przyktad pokazuje, ze by¢ moze istotne byly przyczyny braku zeznania, ktore wplywa-
ly na rodzaj kary. Zaniechanie Grzegorza wigzato si¢ z jego watpliwg kondycjg moralng i byto
wynikiem skgpstwa oraz sktonno$ci do naduzywania alkoholu, albowiem chtopak miat wyznaé:
,bedziemi powiada diabat; za cozbym pit” (1676-1677 .)!".

W Zrédle sporadycznie wspominano o mszy oraz modlitwie dzigkczynnej przed cudownym
obrazem'®. Warto dodac¢, ze sama modlitwa, zar6wno proszalna, jak i dzigkczynna, nie zawsze
przybierata forme obowiazujaca w liturgii. Obok Litanii do Naj$wigtszej Maryi Panny oraz
pacierzy zanotowano samodzielnie formutowane prosby, ktore zanoszono na gtos lub po cichu'™.
Uznang praktyka byty takze westchnienia lub btagalne okrzyki'®.

Oddzielnie nalezy potraktowac wota, ktore stanowity materialny ,,warunek kontraktu za-
wieranego przez chorego badz jego bliskich”?!. W Prospekcie odnotowano wota srebrne,
ktore na ziemiach polskich zyskaty najwicksza popularno$¢ w X VIII w., a liczniej wystgpowaly

1% Tamze, s. 32, 37, 40, 45, 52, 58-59, 62, 67, 76, 87,97, 99-100, 114-115, 134, 140, 188, 209, 270, 311.
110 Tamze, s. 62.

" Tamze, s. 188.

12 Tamze, s. 22, 40, 67, 87, 99-101, 114-115, 140, 209, 311.

113 Szerzej na temat ,,cudu-kary” oraz genezy tegoz: Witkowska A. 1984a, s. 214-215.
114 Surmatowski (ks.). 1726, s. 26-28.

15 Tamze, s. 16-18.

116 Por. Forstner D. 1990, s. 43—44.

17 Surmatowski (ks.). 1726, s. 18.

8 Tamze, s. 21, 135-136, 285-286.

9 Tamze, s. 27, 79, 92-93, 116, 120, 159, 192.

120 Por. Kowalski P. 1994, s. 175.

121 Por. Jagla J. 2004, s. 74-75.
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juz w stuleciu wezesniejszym, co nalezy taczy¢ z religijnoscia sarmackg'??. W ksi¢dze opisano
gtownie wota dziekczynne, a rzadziej proszalne'>. Ta uwaga korespondowata z ogdlnymi ten-
dencjami pielgrzymkowymi, albowiem od schytku $redniowiecza obserwowano przewage
pielgrzymek dzigkczynnych nad blagalnymi'>. Najliczniejsza grupe wotéw odnotowanych
w Prospekcie stanowily tabliczki ofiarowane przez samych uzdrowionych lub przez rodzicow
ocalonych dzieci'®. Warto dodac, ze tej formie dzigkczynienia towarzyszyty czesto inne prak-
tyki jak np. ogloszenie doznanej taski'?. Znana jest takze kondycja spoteczna osob sktadajacych
srebrne wota. W wigkszo$ci pochodzity one ze stanu szlacheckiego'’ a tylko nieliczni piel-
grzymi reprezentowali mieszczanstwo'?.

Osobng grupe stanowily wota-organy takze w wigkszoéci wykonane ze srebra'?. Ich sym-
bolika z jednej strony nawigzywata do okreslonej choroby lub precyzyjniej chorej czgéci ciata,
z drugiej natomiast tym sposobem manifestowano uleczenie konkretnego organu'*’. Pokazuje
to przypadek szlachetnego Jakuba Domaradzkiego, ktory cierpiat na bol z¢gbow (1678 r.) oraz
relacja wspomnianego jegomoscia Marcina Szotdrskiego, ktoremu ,,0d zdrapania matey kro-
steczki na nodze, piekielny si¢ ogien w niey zaigl” (XVII w.)"3!. Uzdrowiony Jakub ofiarowat
srebrne zeby, a uleczony Marcin noge wykonang z tego szlachetnego metalu'*.

Twarze wotywne nalezaly do znakow, ktore spotyka si¢ sporadycznie, a ponadto umykaja
one jednoznacznej interpretacji'**. W Prospekcie wzmiankowane wotum wymieniono tylko raz.
W 1682 r. Jadwiga z Gostynia utracita zdolno§¢ widzenia. Jej ojciec Wojciech przyprowadzit
ja do sanktuarium i polecit Matce Bozej Swictogorskiej. Przedtem Wojciech ulepit z wosku
twarz dziewczyny i kiedy Jadwiga wzieta jg do rak, ,,zaraz przeziera¢ poczeta, y iuz Hostya pod
czas Elewacyi podniesiong poznawa¢”'**. Czy wotum Jadwigi symbolizowato chorobe oczu
jako organu, ktory jest jedna z czegSci twarzy? Wydaje si¢ to watpliwe, tym bardziej, ze badania
pokazaty istnienie osobnej grupy wyobrazen oczu (w Prospekcie takich nie odnotowano)'®.
Sadzg, ze swiadectwo dziewczyny nalezy prawdopodobnie taczy¢ z intencja uzdrowienia oraz

122 Bystron J.S. 1976, s. 308-309; Oledzki J. 1967, s. 69; Jagla J. 2009, s. 84.

123 Terminologi¢ zwigzang z wotami proszalnymi oraz dzigkczynnymi a takze ich znaczenie oméowili m.in.:
Oledzki J. 1989, s. 147; Jagla J. 2004, s. 74-76, ktora przyjrzata si¢ takze genezie darow wotywnych, zob. tejze
2011, s. 259-263; por. Kowalski P. 1994, s. 185.

124 Witkowska A. 1995, s. 15.

125 Surmatowski (ks.). 1726, s. 50, 120, 151, 183, 272-273; na temat wykonania dekoracji wotow Olegdzki
J. 1967, 5. 71-73.

126 Surmatowski (ks.). 1726, s. 120, 151.
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spekcie, ktory jest podstawa badan szczegdtowych, odnotowano zaledwie kilka wotéw srebrnych. Te wota jako
podstawa badan szczatkowych nie pozwolity na podobne uogélnienia, Oledzki J. 1967, s. 73-75, 77-80.
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postawa osoby stojacej przed Bogiem i btagajacej o odwzajemnienie uwagi, na co dodatkowo
mogt wskazywac opisany gest trzymania woskowej twarzy podczas nabozenstwa.

Osoby zamozne i szlachetnie urodzone ofiarowywaty niekiedy gotowke zamiast wotum.
Stefan Czerniechowski, dworzanin Rafata Leszczynskiego, krajczego koronnego, podarowat
sanktuarium dwadziescia trzy ztote (1680 r.)!*. Z kolei osoby ubozsze oraz wywodzace si¢ ze
stanu chlopskiego sktadaty w ofierze wota woskowe!'?’. Obserwacja ta koresponduje z 0gdlna
tendencja, albowiem dary woskowe sktadane przez chtopow staty si¢ powszechnym zjawiskiem
juz w XV i XVI w.!* W ksiedze odnotowano glownie $wiece i jeden woskowy wieniec!®.

Analiza Prospektu ujawnita szczatkowy obraz stanu zdrowia mieszkancéw Wielkopolski.
Autor w jeszcze mniejszym stopniu niz inni tworcy ksiag cudoéw i task koncentrowal si¢ na
obrazie klinicznym chorob'’. W relacjach podawano bardzo czgsto jeden objaw niespecyficz-
ny lub wspominano o blizej niezidentyfikowanej ci¢zkiej chorobie. Sporadycznie wskazywano
konkretna jednostke chorobowsa jak m.in. epilepsja, kottun, czy ospa. Specyfika Prospektu
wymusita takze waski zasob informacji na temat stosowanych medykamentow i terapii. W oma-
wianym okresie popularne okazaty si¢ rozmaite wodki, oktady, zabiegi chirurgiczne, a takze
egzorcyzmy, ktorym poddawano epileptykow. Zywotno$é egzorcyzmow byla zwigzana z ciagla
wiarg w nadprzyrodzony charakter choroby.

Prospekt ujawnit rowniez zaangazowanie medykoéw w proces leczenia oraz ich bezradnos¢.
Niektorzy chorzy domagali si¢ pomocy najpierw od lekarzy, a dopiero gdy ich dziatania oka-
zaly sie zawodne lub gdy odmawiali kuracji, szukali cudownego remedium na Swietej Gérze.
Wspomniany brak skutecznosci cyrulikow i oferowanych przez nich terapii nalezy w tym
przypadku taczy¢ nie tyle ze specyfika nowozytnej medycyny, ile z charakterem samego Zrodta,
w ktorym, jak mniemano, oczekiwano wybawienia z sytuacji beznadziejnych.

Omawiany materiat zrodtowy okazat si¢ warto$ciowy poznawczo przede wszystkim w od-
niesieniu do relacji rodzinnych i spotecznych oraz praktyk wotywnych. W szeroko rozumiang
pomoc chorym angazowali si¢ nie tylko blizsi i dalsi krewni, ale takze osoby obce: przedstawi-
ciele lokalnej spolecznosci oraz osoby duchowne. Z jednej strony wsparcie to obejmowato
opieke podczas choroby oraz zainteresowanie stanem osoby cierpigcej, z drugiej natomiast
praktyki wotywne, ktore mialty sprowokowac zdarzenie mirakularne lub byty aktem dzigkczyn-
nym. Analiza Prospektu pokazata, ze wiernych uczulano przede wszystkim na konieczno$é
ogloszenia cudu, co zawsze wymuszato peregrynacj¢ do sanktuarium. W zwigzku z tym sama
pielgrzymka byta czesta forma dzigkczynienia wérdd uzdrowionych. Do pozostatych aktow
proszalnych i dzigkczynnych nalezata modlitwa, udziat we mszy §wietej oraz wota, w tym
nieczgsto spotykana w innych miejscach kultu twarz wotywna, ktora w przypadku Swigtogor-
skiego sanktuarium miata charakter proszalny.

Autor Prospektu zastosowal wiele zabiegdw, ktore nieobce byly innym autorom ksiag
cudow i task. Wspomnianemu akcentowaniu obowigzku wyznania cudu towarzyszyly exempla,
w ktorych wskazano na bardzo $cistg korelacje migdzy zaniechaniem a karg. Opis okoliczno$ci
niedotrzymania warunkow umowy, ktora chory zawierat niejako z silg wyzsza, byl niekiedy

136 Surmatowski (ks.). 1726, s. 91.

137 Na temat genezy wotow woskowych Oledzki J. 1960, s. 3—5.

138 W literaturze przedmiotu faczono to z poprawa kondycji ekonomicznej tej grupy oraz wlasciwosciami
wosku, ktory nie wymagal przy obrobee specjalistycznych narzedzi. Z kolei stopniowy kres tego obyczaju na-
stapit w stuleciu XVIII, Witkowska A. 1984, s. 211; Oledzki J. 1960, s. 5-6; Jagla J. 2009, s. 81.

139 Wieniec nawigzywal do starozytnej idei opasywania $wigtego miejsca lub ustalania granic. W praktyce
wotywnej woskowy wieniec, ktory niejako ,,obejmuje” ciato proszacego, byt ,,symbolicznym aktem zdjgcia
z ciata choroby” poprzez gest ,,zlozenia go [wienca, M. D.-P.] w obszarze uswigconych mocy”, Surmatowski
(ks.). 1726, s. 21, 36, 94, 150, 208; Jagla J. 2009, s. 55-57; tejze, 2011, s. 264-265.

140 Jak pokazaly studia Jana Tyszkiewicza, sredniowieczne cuda $wigtych umozliwily diagnoze wielu
chorodb, Tyszkiewicz J. 1981, s. 210-220.
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wzbogacony o nawigzania do symboliki cyfr. Czeste odniesienia do cyfry trzy lub rzadziej
siedem, ktore spotykane sg nie tylko w §wiadectwach ,,cudéw-kar”, dowodzity m.in. doskona-
toéci i komplementarnosci interwencji Matki Bozej Swietogorskiej. Z kolei odnotowana gra-
dacja cudownosci obrazoéw byta zabiegiem, ktory z jednej strony dawat podstawe pracom ko-
misji, z drugiej natomiast stuzyt zwigkszeniu zasiggu kultu.
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DISEASES IN THE LIGHT OF THE BOOK OF MIRACLES AND GRACES
OF OUR LADY OF SWIETA GORA (16TH-18TH CENTURY)

The article analyses the health condition of the inhabitants of Greater Poland between the

16" and the 18" ¢. on the basis of Prospekt Wesoty, Mitosiernych Oczu, Przenayswietszey Maryi,

.. zGory S. Gostynskiey, i.e. the book of miracles and graces of Our Lady of Swicta Gora. The

time frame of the analysis is correlated with the period covered by the book, which includes
testimonies considered by the committee working in 1726. The accounts recorded in the book
rarely allowed for identifying particular diseases. The author’s mentions indicate that some
pilgrims had epileptic seizures or plica.

Prospekt... mentions interventions of barber-surgeons; due to the character of the document
the records are very general, still there are some data on barbers’ helplessness and on treatments
or medication they applied. The book is also a valuable source of data concerning social and
family relations, since it shows that the people closest to those suffering from diseases, e.g.
mothers, fathers, husbands or wives, supported them and were engaged in votive practices.

Beseeching and thanksgiving practices included a pilgrimage, a mass and prayer. A pilgrim-
age was connected with the necessity to announce a miraculous occurrence. Apart from that,
votive offerings were brought (silver tablets and silver representations of body parts), which
usually symbolized the body part that had been cured; they were usually offered by affluent
people of noble birth.
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